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Prefacio

SINTO-ME EXTREMAMENTE lisonjeado em
apresentar mais esta extraordindria obra do
Rev. Hernandes Dias Lopes, amado irmao
e colega de ministério. Conhego o pastor
Hernandes Dias Lopes hd 30 anos, ele ¢ um
pastor eficiente, amoroso, cuidadoso, e um
escritor consagrado, cuja produgio tem-se
marcado pelo profundo e sério contetdo,
bem como pelo modo claro de transmitir
as verdades insofismdveis, inquestiondveis e
vivas das Escrituras Sagradas.

O livro de Amds é uma mensagem
eloqiiente, atual e oportuna para a
sociedade brasileira. Este livro ergue um
grande clamor pela justiga social. Ele tira
uma radidgrafia do presente ao analisar
o passado distante de Israel nos tempos



présperos do rei Jerobodo II. A mensagem deste livro
destampa os fossos onde se escondem os sentimentos,
motivagdes e atitudes mais reprovdveis que pulsam no peito
do homem contemporineo. Ao mesmo tempo, a mensagem
do livro € um chamado de Deus ao arrependimento. A porta
da graca estd aberta. A chance da mudanga ¢ apresentada e
o perdio oferecido.

A mensagem de Amds toca nos mais intrincados pro-
blemas da ordem politica, social, econdmica, moral e es-
piritual do seu tempo. Amds emboca a sua trombeta para
denunciar os crimes de opressio e injustica social das nagoes
estrangeiras. Ele ataca com veeméncia a politica externa go-
vernada pela ganincia insacidvel e pelo 6dio desmesurado
que despedaga os fracos e oprime os que ndo podem ofere-
cer nenhuma resisténcia. Ele atinge com sua mensagem os
endinheirados embriagados pela soberba, que viviam naba-
bescamente, enquanto os pobres explorados por eles amar-
gavam uma dolorosa realidade. Amés nio poupa aqueles
que se entregavam aos prazeres desregrados, tapando os
ouvidos a voz da prépria consciéncia. O profeta boiadeiro
alerta para o fato de que, onde a voz da graga de Deus nio
¢ ouvida, a trombeta do juizo é tocada irremediavelmente.

Acredito firmemente que o livro que vocé tem em maos
o ajudard a examinar com mais exatiddo o mundo a sua
volta e a perscrutar o seu préprio coragio. Este livro serd
um farol de Deus no seu caminho, um alerta do céu para
sua vida e a0 mesmo tempo um bdlsamo para o seu coragio.
Leia-o com os olhos abertos para o mundo, com os ouvidos
atentos aos clamores dos oprimidos e com o coragio aberto
a voz de Deus que emana das Escrituras.

Ceny qavares
Pastor of Reformed Church in America
Toronto, Canadd



Introducao

ESTAMOS ATORDOADOS PELA avassala-
dora crise moral que se abateu sobre a
nagio brasileira. Houve e ainda hd uma
inquietagio perturbadora nos corredores
do poder. Alguns de nossos representan-
tes politicos estdo num profundo atolei-
ro moral, num charco de lama. Nosso
parlamento viveu dias tenebrosos, nossas
institui¢bes ficaram abaladas, nossa cre-
dibilidade moral cambaleante. As inves-
tigacbes das comissdes parlamentares de
inquérito descobriram abismos escuros,
fossos profundos e esquemas de corrup-
¢do criminosos. A ganincia insacidvel, o
despudor moral e o senso de impunidade
produziram um esquema de corrupgio
vergonh0so, nunca antes visto em nossa
nagao.



AMOS - Um dlamor pela justica social

O dinheiro que deveria socorrer os aflitos, construir
escolas e hospitais e promover o desenvolvimento da nagio
foi desviado para paraisos fiscais e/ou para gordas contas
bancdrias de pessoas que se serviram do poder, ou nele se
empoleiraram, para se enriquecerem de forma ilicita.

A crise, entretanto, ¢ uma oportunidade de reflexdo e de
mudanga de rumo. Nosso pais estd em crise, porque tem
abandonado a Deus. O pecado é o oprébrio da nagdo. Temos
colocado nossa confianga em homens, em vez de colocé-la
no Deus vivo. A solug¢do para a sua vida, sua familia e nossa
nagdo ndo estd numa ideologia ou num partido politico, mas
em Deus. O secularismo prevalecente em nossa cultura estd
tentando empurrar Deus para a lateral da vida. O homem
contemporineo, besuntado de orgulho, risca Deus de sua
vida para correr atrds de fontes rotas. Em todo lugar e em
qualquer tempo que um povo abandone o Deus vivo e Sua
Palavra, assina o atestado de seu préprio fracasso, pois longe
de Deus a vida se barbariza, o homem se bestializa e a socie-
dade se corrompe. A maior e mais urgente necessidade de
qualquer povo e nagao é Deus. Contudo, apesar disso, temos
abandonado a Deus, a fonte das dguas vivas, para cavarmos
as cisternas rachadas de uma religiosidade descomprometida,
de um humanismo idoldtrico e de uma ética sem absolutos.
Temos corrido atrds do prazer do sexo, da ilusio do poder e
da fascinagio da riqueza, em vez de buscarmos a Deus.

Neste contexto conturbado, de injustica social tdo
gritante, de escAndalos tdo ruidosos, da desesperancga tao
endémica, o livio de Amés é uma trombeta de Deus que
deve ser tocada no paldcio, no parlamento e nos tribunais. A
mensagem de Amds precisa ser pregada nas universidades,
nos centros nevrélgicos da economia, nas ruas de comércio
e nas pragas de lazer, apinhadas de pessoas. A mensagem



Introdug¢éo

de Amés precisa ser ouvida dentro dos templos religiosos
e no recesso da familia. A mensagem de Amés ¢ atual, é
oportuna, ¢ necessdria, ¢ esperangosa. Arrepender-se e viver;
ou tapar os ouvidos a voz de Deus e morrer. O caminho da
obediéncia conduz 4 bem-aventuranga, mas o caminho da
transgressio, ainda que aparentemente seguro e aplainado
pelo luxo e pela riqueza conduzird, inevitavelmente, ao
fracasso. Israel embebedou-se com o sucesso, com a riqueza,
com o luxo e fechou os ouvidos 2 voz dos profetas de Deus
e marchou célere para o cativeiro. Por nio se arrepender, foi
quebrado repentinamente.

Amés denunciou os pecados de opressio e de injustica
social das nag¢bes ao redor de Israel, bem como os desmandos
morais de seu povo. Ele denunciou a corrupgio no paldcio
e nas altas cortes do judicidrio. Ele diagnosticou os males
que destruiram a nagdo nos centros econémicos da nagio,
nas mansdes dos endinheirados, bem como nos templos
religiosos. Ele pos o dedo na ferida da nagio e alertou para
a necessidade urgente de arrependimento tanto nas pracas
de negécios quanto nos altares religiosos. O livro de Amés
jamais ficard ultrapassado. E um texto antigo com uma
mensagem contemporianea. Amés ainda ergue sua voz. Ele
ainda estd entre nés. Ouvir sua mensagem pode livrar-nos
de grandes tragédias.

A mensagem de Amés também € cheia de esperanga. Esse
profeta ousado tem uma mensagem forte, mas um coragio
que se derrete em profunda compaixio e intercessio pelos
impenitentes. Ele aponta uma rota de escape. Ele fala da
graga que convida a todos para uma volta para Deus, em
vez de uma entrega 1rreﬂet1da a religiosidade sem doutrina
e sem vida. Amos ainda hos alerta para que nos preparemos
para o encontro com Deus.
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A leitura deste livro trard luz para a sua mente, aquecerd
seu coracao e revolucionard a sua vida.

14



Capitulo 1

O homem, seu tempo

e sua mensagem
(Am 1.1)

O Lvro DE AMOs £ uMm brado
altissonante 4 Igreja contemporinea. Ele
¢ um forte clamor 2 justia social. Esse
livro deve ser estudado nos parlamentos,
nascasasdeleis, nassalasdos governantes,
nos tribunais, e, sobretudo, na igreja.
Meu ardente desejo com este livro é que
Amés volte a falar 4 Igreja.

J. A. Motyer, comentando sobre
a importancia desse livro, diz que a
mensagem de Amds repreende nosso
formalismo; oferece o lembrete salutar
de que uma tradicio da Igreja pode ter
atravessado duzentos anos para se com-
provar tdo falsa atualmente, quanto o
foi no principio; ela insiste que a igre-
ja, quando deixa de centralizar-se na
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Palavra de Deus, enfrenta um perigo perpétuo; denuncia
o pecado da auto-satisfagio religiosa; descreve a religido
que Deus abomina e exige que seja substituida por uma
dependéncia da graga divina em fé e arrependimento, um
compromisso com a lei de Deus em obediéncia, e uma
preocupagio incessante pelos homens necessitados. Sem
isso, nada é mais eficiente do que a religido para nos sepa-
rar do amor de Deus e nos cobrir com a sua ira.'

Amés inaugurou o ministério dos profetas candnicos.
Seu livro é a mais antiga das profecias escritas que levam o
nome do escritor.? R. B. Y. Scott diz que o grande dia da
profecia hebraica comegou com Amés.* Edward J. Young
diz que é de consenso geral que esse livro ¢ inteiramente da
autoria de Amds.* Esse livro é um dos maiores tratados de
justica social de toda a literatura universal além de ser um
encorpado manual de teologia. Revela de forma elogiiente
a soberania de Deus na histéria das nacbes, bem como
nos fendmenos naturais. Deus estd assentado na sala de
comando do universo e tem as rédeas da histéria humana
em Suas m3os.

O homem Amés

O significado do nome Amds ¢ provavelmente “aquele
que carrega fardos” ou “carregador de fardos” (derivado do
verbo amas, “erguer um fardo, carregar”).® O livro contém
muitos fardos de julgamentos ou calamidades que o profeta
transmitiu a [srael.* Amés ndo era procedente da classe rica
e aristocritica, empoleirada no poder, mas oriundo das
toscas montanhas de Tecoa, aldeia incrustada nas regides
mais altas da Judéia. A. R. Crabtree diz que Tecoa ficava
nove quilémetros ao sul de Belém. Foi um dos lugares
fortificados por Robodo para a protegio de Jerusalém
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(2Cr 11.6). Com a elevagio de 920 metros, servia de lugar
para tocar trombeta, e assim transmitir sinais e andincios ao
povo (Jr 6.1).

Amés era pastor de ovelhas e agricultor, homem de pele
bronzeada, de cardter robusto, de voz retumbante, de pro-
fundo conhecimento da realidade do mundo ao seu redor.
George Robinson, comentando sobre a pessoa de Amds,
diz que “ele era severo, destemido, um homem granitico,
que tinha mente 4gil e imaginagio viva™.® Falando sobre seu
estilo, Clyde Francisco afirma que a linguagem do livro de
Amés tem o mais elevado estilo e é a mais pura do Antigo
Testamento.’

Embora nunca tivesse desfrutado as vantagens de uma
educa¢io formal numa “escola de profetas”, tinha abso-
luta convicgao do seu chamado profético. Ao receber sua
vocagio da parte de Deus, deixou seu lar em Judd, como
mero leigo, proclamando, na orgulhosa capital do Reino
do Norte, uma mensagem hostil, sem qualquer autorizagio
eclesidstica. Sem qualquer titulo oficial de profeta reconhe-
cido, enfrentou os preconceitos do piblico em Efraim, sem
desviar-se do seu propésito.'® Seu senso de vocagio lhe deu
firmeza nas provas. Gerald Van Groningen apdia a tese de
que Amés levou adiante a obra de Elias e de Eliseu, que
ministraram em Israel por volta de 860-810 a.C."

O tempo de Amos

Amés profetizou no periodo mais préspero dos reinos
do Norte e do Sul. Em Judd, o rei Uzias fazia um longo
governo de 52 anos, ou seja, de aproximadamente 790 até
cerca de 740 a.C. e, em Israel, o reino do Norte, Jeroboio
11, por 41 anos, fazla o mais extenso e o mais bem-sucedido

governo de Israel, entre 793 a 753 a.C. Alex Motyer diz
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que as circunstincias indicam que eles foram dois monarcas
expansionistas e consolidadores.”? Tanto os fatores externos
quanto os internos favoreciam o estrondoso enriquecimento
de Israel. Esse reino estava vivendo um tempo de paz nas
fronteiras e de prosperidade interna. Em 805 a.C., Adade
Nirari III da Assiria derrotou a Siria, o inimigo de Israel.
Nesse mesmo tempo, a Assiria mergulhou em um perfodo
de inatividade do qual s6 saiu com a ascensao de Tiglate-
Pilesar III, em 745 a.C. Sem ameagas internacionais,
Jerobozo II, com seu engenho administrativo, restaurou as
fronteiras salomdnicas de seu reino pela primeira e Gnica vez
desde a morte de Salomao (2Rs 14.23-29). Com o controle
das rotas comerciais, a riqueza comegou a se acumular nas
mios dos magnatas do comércio.

O texto de Amés dd uma data precisa a sua missdo de
pregacao em Betel: “[...] dois anos antes do terremoto” (1.1),
isto é, aquele terremoto severo na época de Uzias, que, sécu-
los mais tarde, ainda nio fora esquecido (Zc 14.5). Stanley
Ellisen comenta sobre esse terremoto nestes termos:

O grande terremoto de Amés 1.1 foi evidentemente acompanhado de
um eclipse solar, conforme estd sugerido em Amés 8.8-10. Segundo
os astrénomos, esse eclipse ocorreu em 15 de junho de 763 a.C. A
profecia sobre Israel foi proferida dois anos antes, em 765 a.C., e
escrita algum tempo depois do terremoto. Este foi tdo violento que

Zacarias se referiu a ele 270 anos mais tarde (Zc 14.5).13

A mensagem de Amos

Alex Motyer diz que a mensagem de Amés tem trés pon-
tos centrais. Primeiro, os privilégios implicam perigo (3.2),
pois quanto maior a luz, maior o risco. O povo de Deus
ndo fica isento do julgamento; segundo, a histdria passa-
da n3o pode substituir o compromisso moral e espiritual
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presente; terceiro, a proﬁssio e a prdtica religiosa sdo invdli-
das, se nio forem seguidas de evidéncias claras."

A profecia de Amés, também, é um exemplo da bonda-
de de Deus para uma nagao {mpia. Os israelitas do norte
tinham rejeitado o pacto de Davi, mas, a0 mesmo tempo,
estavam confiantes de que, por serem escolhidos por Deus,
nenhuma calamidade viria sobre eles. A vida deles era ca-
racterizada por egofsmo, ganincia, imoralidade e opressio
dos pobres. N3o havia justiga na terra. Para tal povo, Deus
enviou Amés para adverti-los antes que a calamidade che-
gasse.'”” Gerald Van Groningen diz que antes que a nagio
de Israel, as dez tribos setentrionais, fosse levada ao exilio
pelos assirios (722 a.C.), Deus enviou Amds e Oséias para
adverti-lo e chamd-lo ao arrependimento e & obediéncia.
Eles falaram do futuro julgamento sobre aqueles que que-
braram e desprezaram o pacto que Deus havia feito com
eles.' Dionisio Pape diz que, no tempo de Amés, a socie-
dade era entregue 4 vida de estonteante luxuria e grassava a
mais devassa podridio entre os mais privilegiados."”

Gerald Van Groningen ¢ claro em afirmar que Amés
ndo se dirigiu pessoalmente a Jeroboio II. Nem hd
nenhum apelo direto ao rei para ouvir sua mensagem.
Amés dirigiu-se ao povo que havia sido redimido do Egito
(2.10; 3.11), cujos filhos se tornaram profetas e nazireus
(2.11,12). Dirigiu uma palavra forte as maes e s matronas
que exigiam o melhor dos alimentos e mobilidrio, com
sacrificio dos pobres (4.1). De modo semelhante, fala aos
pais que levavam seus filhos 4 flagrante idolatria (2.7b), aos
fazendeiros (4.7-9; 5.16b,17), aos soldados (5.3), aos juizes
(5.7), 20s homens de negdcios (5.11; 8.4-6), aos adoradores
(5.21 23) aos lideres de’Samaria (6.1-7), a Amazias, ao
sacerdote em Betel (7.14-17), aos homens e as mulheres
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jovens (8.13). A dltima interpelagio direta ¢ a todo o povo
de Deus (9.7).18

Amés faz uma radiografia da sociedade israelita, uma
diagnose da naggo. Ele poe o dedo na ferida e brada com sua
retumbante voz denunciando os pecados do povo de Israel,
bem como das nagbes vizinhas. As nagbes circunvizinhas,
uma a uma, sao chamadas 4 barra do tribunal de Deus para
responderem por suas atrocidades na guerra. Mas Israel ¢
chamado a prestar contas das atrocidades do tempo de paz,
que nio sao menos terrivels, € que si0 constantes, em Vez
de ocasionais. A exploragdo do pobre e a libertinagem no
culto foram pecados cometidos apesar da luz que lhe fora
dada. O Deus justo ndo pode ser enganado. Os homens
nio podem abafar o clamor dos oprimidos com o barulho
dos hinos, nem comprar a Deus com ofertas cada vez mais
volumosas (5.21-24)."

R. B. Y. Scott, falando sobre a relevincia dos profetas,
diz que eles sio contemporineos de cada geragio, porque
a verdade que declaram ¢ permanentemente vilida. O que
dizem tem a qualidade intemporal e o poder constrangedor
da afirmagio espiritual auténtica. Eles eram preocupados
com as condi¢bes sociais e as questdes puiblicas, como
evidéncias de uma crise espiritual. Eles nio falam de pecado
e de arrependimento em termos gerais, mas sao especificos
e perturbadores em suas dendncias.?

Scott diz que os profetas nio falam de nossa época,
mas a ela, porque a Palavra de Deus estd em sua boca. Eles
sentem o urgente sentido da Histéria, como esfera das
decisoes morais do homem e da distintiva a¢ao de Deus.?!
Por uma questio pedagdgica, examinaremos a profecia de
Amés, contextualizando-a.
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A situacao politica
Com a divisio do Reino Unido, as dez tribos que for-
maram o Reino de Israel afastaram-se da Lei de Deus.
Durante 209 anos, Israel teve dezenove reis dentre oito
dinastias, e nenhum desses reis andou com Deus. Jero-
bodo I, por mera estratégia politica, construiu novos tem-
plos e nomeou novos sacerdotes em Betel, no Sul, e em
D3, no norte, a fim de que seus siditos n3o precisassem
subir ao templo de Jerusalém. Esse rei deturpou a religido
e a transformou num instrumento politico para alcangar
seus propésitos. Todos os demais reis que o sucederam
andaram nesse mesmo caminho.
Merril E. Unger descreve esse episédio assim:
A fim de firmar sua posigdo politica logo depois de sua ascensio
a0 trono, o novo rei deu alguns passos com o objetivo de desviar
os seus suditos da fé e da adoragdo de seus pais. Ele temia que os
piedosos israclitas, fazendo peregrinagbes costumeiras ao templo
de Jerusalém, se voltassem para o Reino do Sul, nio sé quanto aos
assuntos religiosos, mas também quanto aos negécios politicos (1Rs
12.27). Por isso, construiu dois santudrios ao Senhor — um em Betel,
na parte sul do Reino, ¢ outro no extremo norte, em Da. Para fazer
a adoragio mais atraente nos santudrios que ele construiu em Betel
e em D3, Jerobodo I introduziu uma audaciosa e perigosa inovagio.
Ele “[...] fez dois bezerros de ouro; e disse a0 povo: Basta de subires a
Jerusalém; eis aqui teus deuses, 6 Israel, que te fizeram subir da terra
do Egito! E pbs um em Betel, e 0 outro em D3” (2Rs 12.28,29).%

Stanley Ellisen, comentando o contexto politico da
época diz que, na esfera internacional, de 800 a 745 a.C.,
0 Crescente Fértil desfrutou uma relativa paz. Durante esse
perlodo, o Egito mostfot-se um tanto fraco, e a Assiria s6
comegou a entrar no Ocidente em 745 a.C., sob o reinado
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de Tiglate-Pileser III. Na esfera nacional, os reinos de Israel
e Judd tinham lutado entre si com violéncia. Todavia,
sob Jerobodo II e Uzias, os dois reinos nio entraram em
guerra e conheceram um perfodo de grande prosperidade e
expansdo. Além de ocupar Damasco, Jerobodo II colocou
sob tributo a maioria das nag¢des circunvizinhas. Foi um
perfodo conhecido como “idade de ouro” para ambos os
reinos, que viviam “sossegados em Sido” (Am 6.1). A idéia
de julgamento, ou de colapso nacional, estava longe do
pensamento de todos. Ninguém suspeitava que, dentro de
dez anos, desordens politicas e assassinios estremeceriam o
pafs, arremessando-o de encontro 4 destrui¢ao.?

Nio obstante, o governo de Jerobodo II usufruir de paz
nas fronteiras e prosperidade interna, a riqueza sem Deus
se tornou um lago, e a nagdo se corrompeu como seus
lideres e marchou a largos passos para uma decadéncia
irreversivel.

A situacao econdmica

Alex Motyer, comentando sobre a situagio econdmica
de Israel, disse que os ricos eram suficientemente ricos para
possuirem diversas casas (3.15), para se interessarem por
imdéveis ostensivamente caros (6.4) e para nio se privarem
de qualquer satisfagdo fisica (3.12; 4.1; 6.6). De outro lado,
os pobres eram realmente pobres e desavergonhadamente
explorados: eles sofriam extorsbes imobilidrias (2.6,7),
extorsdes legais (5.10,12) e extorsbes comerciais (8.5). O
dinheiro e a ganincia governavam tudo: os homens viviam
para seus negécios (8.5), as mulheres para o prazer (4.1) e
os governantes, para a frivolidade (6.1-6).%

A riqueza era exorbitante, mas estava concentrada nas
mios de poucos. Os pobres eram injusticados. A impiedade

22



O homem, seu tempo e sua mensagem

desemboca na perversao. Porque o povo afastou-se de Deus,
corrompeu-se moralmente a ponto de oprimir cruelmente
os pobres e subornar os tribunais de justica. Crabtree diz que
quando os israelitas usaram a riqueza adquirida por opressao
e violéncia para subornar as institui¢des incumbidas de
defender os direitos dos fracos contra a injustiga dos ricos
e poderosos, a dignidade e o valor do homem justo foram
reduzidos ao preco de um par de sanddlias.”® A prosperidade
econdmica e a estabilidade politica levaram 3 degeneragio
espiritual de Israel. Essa degeneragdo espiritual tomava a
forma de injustica social. Os ricos exploravam os pobres, e
os poderosos dominavam os fracos.?

Muitos se enriqueceram por meio da violéncia e rapina;
pela opressio dos pobres e necessitados (3.10). Credores
sem remorso vendiam os pobres como escravos (2.6-8).
Usavam balangas enganosas e vendiam aos pobres o refugo
do trigo por um peso menor, mas por um prego maior. Os
juizes aceitavam dinheiro dos ricos para tomarem decis6es
injustas nas contendas legais contra os pobres (5.12). As
mulheres se mostravam tdo duras e tdo gananciosas e cruéis
quanto os homens. Exigiam dos maridos que oprimissem
os pobres e os necessitados para adquirirem os meios de
satisfazer a sua vontade (4.1).

Nio havia restrigdo para a prdtica da injustica (8.5).
Desprezavam os mais nobres sentimentos humanos (2.8).
Nio toleravam ser repreendidos (5.10). Na busca insacidvel
da riqueza, os ricos se mostravam insensiveis 4 ruina do pafs
(6.6). Ufanavam-se de seu poder e autoridade e ficavam
sossegados sem pensar na possibilidade do julgamento
vmdouro (6.1,13). Mostravam -se maduros para o castigo
daj Justlga divina (8.1-3)°
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A situacao moral

Nenhum profeta clamou contra a injustica com mais
elogiiéncia do que Amés. Ritual sem justica nio ¢ religido
divina, mas um perigoso desvio do cardter. Qualquer nagao
que violar os conceitos morais e sociais divinos e entregar-
se A exploragdo do pobre estd fadada a destruigao prematura
(1.5,8,10,12,15; 2.3,5,14-16).” Israel corrompeu-se em
extremo. Os sacerdotes adulteravam dentro do templo.
As mulheres viviam de forma fiitil, em festas e bebedeiras.
Os juifzes amordagavam a voz da consciéncia e vendiam
sentengas para arrebatar o direito dos justos. Os ricos viviam
nababescamente, dormindo em camas de marfim, bebendo
vinhos caros ao som de musica, tramando em seus leitos
planos para saquearem os pobres, enquanto estes lutavam
desesperadamente para sobreviver.

A situacao espiritual

Stanley Ellisen diz que, no tempo de Amés, o sistema
de adoracio do bezerro de ouro em Betel, instituido no
reino de Israel, j& durava 170 anos. Embora a adoragio
de Baal tivesse sido expurgada da terra por Jed, em 841
a.C., a adoracdo do bezerro continuava por 6bvias razdes
politicas. Moralmente, a nagio estava corrompida. Profetas
e sacerdotes viviam a servigo de seus préprios interesses.
Em tudo, com exce¢ao do nome, a nagio era paga.”®

Amés retrata de maneira contundente a decadéncia da
religiado em Israel. Ela ndo podia ser indiferente 4 mo-
ral nem equacionada com os atos formais de culto, que
se destinavam a dar-lhe expressao. O objetivo da religido
nio era a simples satisfacio do adorador, mas o estabeleci-
mento de uma estrutura de vida e de relagbes corretas com
Deus, como também entre os membros da comunidade, e
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nessas relacoes e estrutura devem estar Deus.?” Havia mui-
tas celebragbes e abundante musica, mas aquela pomposa
liturgia ndo agradava a Deus. Eles iam ao templo apenas
para multiplicarem seus pecados. Eles cumpriam seus ri-
tuais porque gostavam disso. Eram hedonistas e narcisis-
tas. O templo, em vez de ser um lugar de adoragio e da
proclamagio da Palavra, era um palanque de bajula¢io
ao rei, uma plataforma que servia aos interesses politicos
vigentes. O povo de Israel pensou que Deus pudesse ser
subornado e comprado com rituais e chegou a acreditar
que Deus estava do lado deles mesmo na prética dos pe-
cados mais execrandos.

Crabtree diz que Israel, no periodo de Amés, era muito
religioso. No entanto, sua religiosidade separada da verdade
foi uma indicagao do fracasso de sua fé. O povo se ufanava
de seus cultos elaborados, de suas ofertas, dizimos e sacri-
ficios que apresentava assiduamente ao seu Deus; e espe-
cialmente das festas suntuosas que celebrava em nome do
Senhor. Israel estava equivocado acerca do cardter de Deus.
Eles pensavam que o Senhor, enquanto recebia ofertas e
adoracdo do Seu povo, nio se incomodava pela vida que
levavam. A maravilhosa prosperidade era para eles, prova
cabal das béngdos e dos favores de seu Deus. O povo che-
gou a desejar, até mesmo naquele estado de apostasia, o dia

do Senhor.?®

A divisao do livro de Amés

Warren Wiersbe diz que o livro de Amés contém oito
acusagoes contra as nagdes (1-2), tés mensagens sobre
os_pecados de Israel (3-6) e cinco wvisdes sobre o futuro
julgamento (7-9). O livto termina com a promessa de
restaurago para o povo de Deus (9.11-15).3!

25




AMOS - Um clamor pela justica social

A organizagio do livio de Amés ¢ simples e clara. Se-
guindo a mesma linha de Wiersbe, Jalmar Bowden e Crab-
tree afirmam que o livro tem trés divisdes principais.*2

A primeira divisio abrange os capitulos um e dois. Am6s
denuncia as nagdes vizinhas de Israel, ndo por causa de
injustigas cometidas contra o povo escolhido de Deus, mas
por causa dos crimes praticados, umas contra as outras,
na violagdo de leis humanitdrias. Amés condena de forma
firme a crueldade das nagbes contra os outros povos na
guerra, como a violagdo de aliangas e a escravizagio dos
conquistados, e outras formas de perversidade. Amés
ganhou a atengio de Israel a0 comegar sua profecia de fora
para dentro, revelando a condenagio justa de Deus contra
os pecados de Damasco, Filistia, Tiro, Edom, Amom,
Moabe ¢ Jud4 até chegar em Israel.

A segunda divisdo abrange os capitulos tés a seis,
contendo uma série de discursos e ordculos do Senhor.
Trés dos ordculos sio introduzidos pela expressao: “Ouvi
esta palavra...” (3.1; 4.1; 5.1). Essa segunda divisio da
obra trata de vidrios assuntos, sempre acentuando o pecado
e a culpa de Israel. Os argumentos geralmente terminam
com a ameaga de castigo, introduzida pela palavra Portanto
(3.11; 4.12; 5.11).

A terceira divisdo abrange os capitulos 7 a 9.10. Aqui
Amdés apresenta uma série de visées que apontam a infide-
lidade e a destruigdo nacional de Israel. As visées reforcam,
em linguagem simbélica, os argumentos dos discursos. Se-
gundo as primeiras duas visdes, a destrui¢io de Israel foi
evitada pela intercessio de Amds a favor do povo. A visio
do prumo demonstra a perversidade nacional que merece
a destruigio completa. O cesto de frutos de verio signifi-
ca que Israel estd bem maduro para o desastre. O profeta

26 !



O homem, seu tempo e sua mensagem

contempla finalmente a destruigdo dos israelitas reunidos
no templo para o culto.

A conclusio estd no capitulo 9.11-15, em que se promete
a restauragao do taberndculo caido de Davi, e a renovagio
da felicidade do povo fiel na sua terra sob a protegio do
Senhor.

A teologia de Amoés

O profeta Amés demonstra uma profunda convicgio
de que Deus governa nio apenas Seu povo, mas, também,
as nagdes. Por conseguinte, a religido verdadeira nio
pode ser separada das circunstincias da histéria e da vida
social.

A. R. Crabtree destaca alguns pontos relevantes da
teologia de Amds, como as seguintes:*

Em primeiro lugar, seu conceito de Deus. Num tempo
em que os adoradores iam a Betel e adoravam um bezerro
de ouro, Amés se levanta para pregar a majestade do tnico
Deus vivo como Criador e controlador (4.13; 9.5,6),
Aquele que pde em movimento os céus e o mar (5.8,9).
Amdés destaca alguns aspectos fundamentais acerca de
Deus:

Primeiro, ele apresenta Deus como o Senhor da Histéria.
A. R. Crabtree corretamente afirma que o Senhor em Suas
atividades na Histdria ndo é limitado pela escolha de Israel.
Se o Senhor trouxe Israel do Egito, trouxe também os
filisteus de Caftor e os sirios de Quir. Todos os povos estdo
sujeitos aos Seus planos e propésitos.*

Segundo, ele apresenta Deus como o Senhor da natureza
ﬁsu:a Todas as forcas misteriosas, como 0s terremotos, as
pesulenaas e as calamidades, como a seca e a fome, sio
manifestacoes da intervengao do Senhor (4.6-12; 7.1-3).
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Terceiro, ele apresenta o Senhor como o Deus da Justiga.
Este ¢ o atributo de Deus mais destacado por Amés. O povo
de Israel estava cometendo ignominiosa injustiga contra os
pobres, e ainda pensando que Deus estava do lado deles,
simplesmente por estarem mantendo uma religido cheia de
rituais pomposos. A. R. Crabtree, acertadamente, diz que
as riquezas que possufam eram prova de sua iniqiiidade,
e ndo do favor divino. Seus cultos religiosos eram uma
abominagao para o Senhor, porque foram oferecidos para
comprar o favor divino e a participagio do Senhor em suas
injusticas.®

Em segundo lugar, seu conceito da eleicio divina. Israel
tinha um conceito equivocado de Deus ¢ da elei¢do. Eles
pensavam em Deus como uma divindade tribal; e na eleicao
como um privilégio para viverem no pecado. Os israelitas
esqueceram-se de que Deus é o Senhor de toda a terra e
que foram eleitos para um servigo especial, e nio somente
para usufruir privilégios e béncios especiais (3.2). Também
eles ligaram ao seu entendimento da elei¢ao sua esperanga
fervorosa da vinda do dia do Senhor, quando teriam vitéria
esmagadora sobre todos os inimigos. Mas o mensageiro de
Deus abalou seus ouvintes com sua explica¢io do sentido
do Dia do Senhor: “Ai de vés que desejais o dia do Senhor!
Para que quereis v6s este dia do Senhor? Ele é trevas e nio
luz” (5.18).

Em terceiro lugar, seu conceito do culto e da vida religiosa.
Israel tinha um grande interesse pelos rituais religiosos e
um profundo desprezo pela prdtica da justica (4.4,5; 5.21-
23; 8.14). O culto sem vida e sem a prdtica da justica é
vdo. Aqueles que moravam em casas de luxo e praticavam
os pecados de injustica, luxdria, avareza, corrupcio,
embriaguez, imoralidade e hipocrisia insultavam o Senhor
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da justi¢a com a sua religiosidade (6.4-7). O culto precisa
ser teocéntrico (5.4,5) e desembocar na prética da justica
(5.24).

Em quarto lugar, seu conceito sobre o pecado. A. R.
Crabtree diz que, no conceito de Amds, o pecado era a
rebelido contra a bondade do Senhor. Deus redimiu a Israel,
deu-lhe o concerto de amor nio merecido com a Terra
Prometida, como também levantou entre o povo profetas e
nazireus para ensing-lo e guid-lo no caminho da fidelidade
e justica (2.9-11). Mas Israel, levado pelo egoismo e pela
avareza, rebelou-se contra a bondade de Deus e oprimiu
os fracos. Israel desceu a tal ponto em sua corrup¢io que
perverteu o culto no esfor¢o de enganar a Deus.*

Em quinto lugar, seu conceito da renovagio da vida. A vida
estd em Deus, e a tinica maneira de restaurd-la é voltando-
se para Ele (5.14,15). Antes da relagao com os homens ser
corrigida é necessédrio corrigir a relagio com Deus. A prética
da justica depende do conhecimento pessoal de Deus, e da
comunhio com Ele (5.6). E impossivel buscar a Deus sem
reconhecer a necessidade imperiosa de praticar a justica em
todas as relagbes humanas, diz Crabtree.?’

O método e as credenciais de Deus (1.1,2)

James Wolfendale, comentando os primeiros dois
versiculos de Amdés capitulo 1, faz quatro afirmacées
oportunas sobre o método de Deus e suas credenciais.*®

Em primeiro lugar, a Palavra de Deus geralmente vem
sobre homens de humilde nascimento (1.1). Amés nio era
um estudante de teologia numa escola de profetas, mas um
;mmples pastor e colhedor de sicomoros (1.1). Deus escolhe
as coisas tolas do mundd para confundir as sbias. Que
Deus continue humilhando os poderosos e exaltando os
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humildes. Deus conhece o homem certo, no tempo certo,
para o lugar certo.

Em segundo lugar, o chamado de Deus toma homens de
humilde condi¢do e os coloca nas mais altas esferas da vida
(1.1). Um humilde pastor foi enviado a advertir os reis de
Israel. Um homem interiorano foi enviado para advertir
as mais altas rodas sociais de Israel. Amés interfere na
politica internacional e denuncia o pecado nos paldcios de
reis estrangeiros bem como na injusti¢a desabrida de sua
prépria nagio.

Em terceiro lugar, o chamado de Deus geralmente vem aos
homens em tempos especiais (1.1). O tempo em que Amés
profetizou pode ser conhecido por alguns aspectos:

Primeiro, foi um tempo de prosperidade material. Os reis
Uzias e Jerobodo II foram muito présperos financeiramente.
Sobretudo, o reino de Israel havia alcangado nesse tempo
seu apogeu econdmico.”

Segundo, foi um tempo de corrupgio moral. Prosperidade
material nio ¢ garantia da aprovagio de Deus nem evidéncia
de religido pura. A idolatria havia sido sancionada pelo
Estado e misturada a prépria adoragio. Os pobres estavam
sendo oprimidos (2.7,8; 3.9). A justica estava sendo
pervertida (2.7; 5.7). A corrupgio estava presente desde o
paldcio até o santudrio.

Terceiro, foi um tempo de grande abalo sismico. Um
terremoto de grandes propor¢des havia sacudido a terra
antes da contundente mensagem de Amos abalar a nagao.

Em quarto lugar, o chamado que vem de Deus é geralmente
um chamado para entregar uma dramdtica mensagem (1.2).
Muitos profetas estavam prontos a entregar mensagens
agraddveis aos ouvidos, mas Amés entrega uma mensagem
de juizo. Essa mensagem tem quatro pontos:
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Primeiro, o julgamento é pleno de autoridade em sua
origem. Ele vem de Sido, e nio do templo idélatra de
Betel. Sido era o centro da adoragio do Deus vivo, de onde
emanava a verdade de Deus. J. A. Motyer diz que aqui h4
mais do que uma repreensdo implicita as tribos do norte
por causa de seu cisma (1Rs 12.16). Amés descreve Iavé
como Aquele que fala do lugar que escolheu para colocar
Seu altar: a expressao visivel da ira e da misericérdia que,
juntas, definem Sua natureza santa. Era o lugar da ira, pois
ali se pagava o preco do pecado com a morte; era o lugar da
misericérdia, pois ali o pecador encontrava o bilsamo do
perdao e da expiagio divina.*

Segundo, o julgamento é como um alto rugido em sua
natureza. O Senhor rugird contra a nag¢io pecaminosa.
Sua voz precisa ser ouvida e sua mensagem demanda total
aten¢do. Como o ledo, Deus ruge antes de despedacar; Ele
adverte antes de aplicar Seu jufzo. Jalmar Bowden diz que
os homens podem esquecer de Deus por algum tempo, mas
Ele ¢ tao poderoso que se impds e chegard o dia em que tem
de ser ouvido, quer queiram ouvi-Lo, quer nio.*

Terceiro, o julgamento ¢ especifico em seu designio.
A profecia ¢ a respeito de Israel (1.1). Muito embora a
mensagem de Amos troveje aos ouvidos de outras nagdes, a
trombeta estd embocada para Israel.

Quarto, o julgamento é terrivel em suas conseqiiéncias.
Os prados dos pastores estardo de luto, e secard o cume
do Carmelo (1.2). Tanto a terra  quanto os habitantes
sofrerdo as conseqiiéncias desse juizo divino. Crabtree diz
que a palavra Carmelo significa jardim ou vinha e refere-
se a0 outeiro que se estende dos outeiros de Samaria até
o mar Mediterrifieo. O°cume do Carmelo eleva-se 170
metros acima do porto de Haifa. O monte inteiro é de 24
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quilémetros de comprimento e, em alguns lugares, tem
a altura de 560 metros. E um dos lugares mais bonitos e
mais férteis da Palestina, mas suas oliveiras e outras drvores
frutiferas estdo destinadas a murchar.*
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Capitulo 2

O juizo de Deus

sobre as nac¢des
(Am 1.3-2.1-3)

AMOS DENUNCIA O PECADO DE seis
nagoes geritilicas antes de pronunciar
julgamento sobre Judd e Israel. Embo-
ra Deus nio tenha dado a essas nacgoes
Sua Lei, elas tinham a lei interior da
consciéncia (Rm 2.12-16) e, mediante
essa lei, elas foram julgadas. O pecado
de Judd e de Israel foi um pecado mais
grave, pois pecaram contra a luz inte-
rior da consciéncia e também pecaram
contra a Lei de Deus (2.4) e o amor de
Deus (2.9-12).4

A guisa de introdugdo, destacamos
alguns pontos relevantes para o enten-
dimento do assunto:

Emh primeiro lugar, Amds anuncia
que, em todos os casos, o julgamento é um
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ato de Deus. O juizo enviado a essas nagdes ndo procede de
Satands, nem de uma iracunda divindade pagd nem mes-
mo de leis naturais, mas sio sentengas promulgadas pelo
préprio Deus (1.4,7,10,12; 2.2). Ele cria o mal (Is 45.7),
o mal de eventos calamitosos contra os que agem contra a
lei interior da consciéncia, bem como daqueles que violam
Sua santa lei.

Em segundo lugar, Amds anuncia que, em todos os casos,
0 pecado selecionado para julgamento é aquele cometido
contra o povo de Deus. Em cinco casos dos seis, o pecado foi
cometido diretamente contra Israel, e o sexto foi cometido
contra seus aliados (2.1-3). Deus tem zelo por Seu povo.
Israel foi resgatado por Deus para ser Sua propriedade
particular. Quem toca no Seu povo, toca na menina dos
olhos de Deus. Perseguir a Igreja de Cristo é o mesmo que
persegui-lo (At 9.4).

Em terceiro lugar, Amds anuncia o juizo de Deus de fora
para dentro. Amés inicia sua profecia denunciando as nagoes
gentilicas, inimigas histéricas de Israel. Possivelmente,
o profeta tenha ganhado os aplausos dos israelitas. Eles
concordavam que essas nagbes mereciam receber a justa
retribuigio de Deus por seus graves pecados. Antes de
aplaudirmos a justa retribuigdo divina dirigida aos {mpios,
devemos examinar a ndés mesmos, pois o jufzo comega
pela Casa de Deus, e conhecimento de Deus, longe de nos
isentar do julgamento, nos responsabiliza ainda mais.

Em quarto lugar, Amds anuncia o juizo de Deus as nacoes
pagiis e depois dquelas que tinham parentesco com Israel. As
trés primeiras nagoes sob julgamento eram completamente
pagas e totalmente estranhas as aliangas da promessa, mas
as outras trés tinham certa liga¢do com Israel. Os edomitas
eram descendentes de Esau, irmao de Jac. Os amonitas e
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moabitas eram descendentes de L4, sobrinho de Abrazo.
Am6s revela sabedoria em sua abordagem e sua pedagogia
atrai a atengdo de Israel. Amds estd fechando o cerco e
encurralando os israelitas antes de embocar a trombeta
para Israel.

Em quinto lugar, Amds anuncia o juizo de Deus pela
transgressio da luz interior e depois pela transgressio da
verdade revelada. Deus julga as nages e nio apenas o povo
da alianga. Todos os povos estdo debaixo do julgamento do
Deus Todo-poderoso. Ele reina sobre todas as nagdes e todas
elas terdao de comparecer perante Ele em juizo. Damasco,
Gaza, Tiro, Edom, Amom e Moabe serio julgados pelos
seus crimes contra a humanidade, enquanto Jud4 e Israel
serdo punidos pelos pecados cometidos contra a bondade
de Deus pela violagio da sua santa lei.

J. A. Motyer afirma que nenhum individuo pode escapar
de suas obrigagbes de ser humano, e mesmo aqueles que nun-
ca receberam os preceitos vindos de Deus, falados ou escri-
tos, ainda assim trazem marcas suficientemente fortes de seu
Criador para nio ficarem totalmente sem orientagio moral.
H4 uma voz que fala dentro deles. Amds apresenta as nagdes
vizinhas de Israel sob julgamento. Elas ficaram sem revelagio
especial, mas ndo sem responsabilidade moral; elas ficaram
sem conhecimento direto de Deus, mas nio sem responsabi-
lidade para com Deus; elas ficaram sem a lei escrita em tdbuas
de pedra, mas ndo sem a lei escrita na consciéncia.*

Warren Wiersbe diz que se Deus julga o povo perdido
por seus pecados, o que Ele fard com aqueles que proclamam
conhecé-Lo? Privilégio traz responsabilidade (Lc 12.48), e
onde ha responsabilidade deve existir prestagio de contas.
o povo de Israel e de Judd regozijou-se quando ouviu
Amos condenando seus vizinhos; mas depois ele voltou sua
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trombeta contra o povo escolhido de Deus ¢ o condenou
por seus pecados, o que eles ndo aceitaram.*

Em sexto lugar, Amds anuncia que o cdlice da ira de
Deus pode transbordar, e, depois, o juizo serd inevitdvel.
A expressio “por trés transgressoes [...], por quatro, nio
retirarei o castigo”, repetida oito vezes como um estribilho,
revela altissonantemente que o pecado chega a ponto de
transbordar o cdlice da ira de Deus, e, depois, o juizo ¢é
inevitdvel. Nesta mesma linha de pensamento Charles
Feinberg diz que a referida expressio significa que a medida
da iniqiiidade estd cheia, e a ira deve cair sobre os maus. O
castigo nio pode ser sustado: € inevitdvel, é irrevogdvel.* O
julgamento vem como resultado da perseveranga no pecado.
Pecado persistente desemboca em culpa cumulativa. Deus
adverte a tendéncia para o pecado; Ele reprova o primeiro
pecado; Ele emboca Sua trombeta e ameaga solenemente
o segundo pecado; no terceiro pecado, Ele ergue Sua mio
para condenar, mas, no quarto pecado, Ele derrama Seu
juizo.*” Thomas McComiskey, por sua vez, diz que essa
citada expressio comum na literatura semitica (Jé 5.19;
33.29; Pv 6.16; 30.15-31; Ec 11.2; Mq 5.5,6) ndo deve ser
sempre tomada literalmente. Algumas vezes, ela denota um
ndmero indefinido, como aqui.**

J. A. Motyer, comentando sobre o pecado culminante
dessas nagdes vizinhds de Israel, destaca que a transgressio
que fez o cilice da ira de Deus transbordar nao foi um pe-
cado em relagdo a Deus, mas ao préximo: crueldade (1.3),
comércio impiedoso de escravos (1.6), rompimento de pro-
messas (1.9), édio persistente (1.11), e, finalmente, atroci-
dades revoltantes contra os desamparados (1.12; 2.1).#

Essas seis nagoes sao colocadas sob exame. No caso das
duas primeiras (1.3-8), hd a prdtica de uma crueldade, onde
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sdo violados preceitos gerais da vida, de ser humano para
com ser humano; o préximo par usa a palavra “irmaos”
(1.9,11), mostrando a quebra de responsabilidades
particulares da vida, de irmdo para irmio; e o par final, hd
a agressdo de pessoas desamparadas (1.13; 2.1): as mulheres
grévidas e os mortos. O pecado cometido por todas essas
nagdes é o pecado do egocentrismo. Assim, Amés denuncia
a queda dos principios bdsicos da conduta humana.

Em sétimo lugar, Amds anuncia que o pecado sempre
desemboca em grandes tragédias. A conexdo entre pecado
humano e sofrimento humano € inevitdvel. Eles vém jun-
tos, moram juntos e mortrerdo juntos. O pecado gera a
morte (Rm 5.12; J6 4.7,8). O pecado ¢ malignissimo.
Ele é o maior de todos os males. Ele nos separa de Deus
no tempo e na eternidade. Seu saldrio ¢ a morte, sua re-
compensa é o fracasso e seu destino € o inferno. O pecado
é uma fraude, ele promete prazer e paga com o desgosto.
O pecado ¢ um ledo engano, pois parece inofensivo, mas
atrai a justa ira de Deus. Todas essas nagbes que pecaram
contra Deus e contra o préximo sofreram a justa penali-
dade de seus pecados.

Em oitavo lugar, Amds anuncia que, em todos os casos,
0 extremo da culpa implica o extremo do julgamento. O
julgamento ¢ infligido pelo fogo, o mais destrutivo dos
elementos. Na linguagem figurativa, o fogo € o principal
agente de destruicdo (Is 4.4; 9.5). Na linguagem profética,
também, o fogo ¢, ou simboliza, o agente que destréi
a besta, o falso profeta e todos os impios (Dn 7,11; Ap
19.20; 20.15). Para os impenitentes, o fogo serd sempre
um ¢ elemento destruidor, e nio purificador.”

Hentietta Meats, comrentando sobre o justo juizo de
Deus sobre as nagoes, afirma:
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As nagbes do mundo, por mais poderosas que sejam, nio podem
suportar os juizos de Deus. Ele estabelece reinos e os derruba. O
grande poder dos farads foi reduzido a nada. Napoledo pensou que
poderia dominar o mundo, mas definhou na Ilha de Santa Helena.
O Kaiser pensou que podia agir independentemente de Deus e logo
foi derrubado. Na Segunda Guerra Mundial houve governantes que
pensaram poder eliminar o povo escolhido de Deus e firmar-se como
os governantes da terra, mas os que tentam impedir os planos finais

de Deus sempre sio derrubados.>?

O juizo de Deus sobre Damasco (1.3-5)

Destacamos dois pontos importantes para o nosso
estudo.

Em primeiro lugar, o pecado de Damasco (1.3). O reino
da Siria € aqui chamado pela sua capital. Damasco era uma
cidade rica, com terras férteis e irrigadas por muitos canais,
situada na rota do comércio internacional.

O pecado de Damasco foi trilhar Gileade com trilhos
de ferro (1.3). Eles trataram as pessoas como coisas. J.
A. Motyer diz que “urilhar” é o que o homem faz a uma
coisa, ao grio colhido, a fim de extrair dele o lucro. Foi
o que Hazael fez em Gileade. Ele tratou as pessoas como
coisas.” Esse crime descrito por Amds foi profetizado por
Eliseu (2Rs 8.12,13). Eliseu disse a Hazael: “Porque sei o
mal que hds de fazer aos filhos de Israel; pords fogo as suas
fortalezas, matards 4 espada os seus mancebos, despedagards
os seus pequeninos e fenderds as suas mulheres gravidas”
(2Rs 8.12). Jalmar Bowden diz que naquela zona trilhavam
o trigo com grandes pedagos de rocha ignea, chamada
basalto, que os drabes até hoje chamam de ferro, e assim
mofam a palha em pedacinhos que o vento levava. Era a
mais forte figura de crueldade que o profeta podia usar.**
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Do pecado de Damasco contra Israel podemos tirar duas
ligoes, diz Edgar Henry:*

Primeira, riqueza nio previne avareza. Damasco era
uma cidade opulenta e rica, mas a sede de poder e de ri-
queza nio tem limites. Ela queria mais e, assim, invadiu
Gileade e esmagou as pessoas para satisfazer sua sede de
riqueza. Sobre os corpos dos cativos, prostrados no chio,
os vencedores arrastaram instrumentos pesados de ferro,
com dentes, usados para cortar palha e debulhar cereais,
mutilando assim a carne convulsiva das vitimas.”® A ri-
queza nio humaniza os homens. Quanto mais ricos, mais
truculentos; quanto mais fortes, mais opressores; quanto
mais tém, mais desejam acumular. Foi quando Israel al-
cangou o apogeu da sua prosperidade que ele mais opri-
miu os pobres. Ainda hoje vemos na¢ées poderosas inva-
dindo as mais fracas, saqueando seu povo, pilhando seus
bens e infligindo a elas grande sofrimento.

Segunda, a for¢a é uma tentagdo 2 violéncia. A cidade
de Damasco tinha belos paldcios, grandes monumentos,
reconhecida projecio e destacado poder. Era uma cidade
respeitada e temida pelos inimigos. Suas legides metiam
medo nos homens mais corajosos. Damasco usou sua for¢a
ndo para o bem, mas para o mal, para invadir, para atacar,
para pilhar e para esmagar aqueles que nio podiam fazer-
lhes resisténcia.

Em segundo lugar, ojuizo sobre Damasco(1.4,5). Aatitude
perversa e truculenta de Damasco na guerra contra Gileade
ndo encontrou simpatia, permissao ou perdio do céu.”” O
juizo de Deus tornou-se irreversivel. H4 momentos em que
a tragedla pode ser evitada. H4 tempo de adverténcia e de
pacxente espera. Mas qufando o homem abusa da paciéncia
de Deus e continua no pecado, entdo nio hd mais remédio,
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ele deve colher o que merece.®® Quem semeia violéncia
colhe destrui¢do. Dessa sentenga divina podemos tirar
alguns ensinamentos, diz Edgar Henry:*

Primeiro, o juizo de Deus cai sobre aquilo que a nagao era
mais proeminente (1.5). Quebrar o ferrolho de Damasco
era abrir a cidade para a invaso dos inimigos. Era tornar
a cidade indefesa e impotente ao ataque do adversdrio.
Aquele que gloria na sua prépria forga é insensato, pois s6
Deus ¢ onipotente.

Segundo, o juizo de Deus atinge o pecado nacional
(1.5). O vale do Aven era o centro nacional da adoragio do
Sol. Deus abomina a idolatria. Ali havia orgias idélatras,
em que homens e mulheres se entregavam a devassidio.
O juizo sobre Biqueate-Aven foi maior do que is demais
pessoas da Siria. As outras foram levadas cativas (1.6), mas
aquela cidade foi destruida.

Terceiro, o juizo de Deus inclui a casa real (1.4). O rei
era a cabeca da nagdo e a culpa nacional culminava nele.
N3o teria sentido o povo perecer e ele escapar. A destrui¢io
inescapével veio sobre o rei e sobre o povo. O fogo devorou
desde o paldcio até as choupanas.

Quarto, o juizo de Deus inclui a perda da nacionalidade
(1.5). A Siria foi levada cativa. O invasor ¢ invadido. O pre-
dador ¢ pilhado. Meio século depois da profecia de Amés,
Tiglate-Pileser, da Assiria, matou o rei Rezim e levou os sirios
para o cativeiro em Quir, lugar de onde vieram originalmen-
te (9.7). A palavra significa cativeiro nacional.®

O juizo de Deus sobre Gaza (1.6-8)
Destacamos novamente dois pontos:
Em primeiro lugar, o pecado de Gaza (1.6). A. R. Crabtree

diz que desde o tempo de Samuel e de Saul até as vitrias
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de Davi, os filisteus eram rivais dos israelitas no esforco de
tomar posse da terra de Canai. A monarquia de Israel foi
fundada principalmente para unir o povo na defesa contra
os filisteus. Os filisteus vieram de Caftor, bem organizados
e experimentados na guerra. Derrotados pelos egipcios, eles
entraram no sul da Palestina com o propésito de subjugar
os israelitas e tomar posse da terra.®'

Gaza era a maior cidade dos filisteus e uma das capitais da
Filistia. Era um grande centro de trdfico de escravos. Havia
cinco cidades importantes nesse reino, quatro delas citadas
por Amds: Gaza, Asdode, Ascalom e Ecrom. Apenas Gate
nio foi mencionada. Champlin diz que Gaza foi destacada
por estar situada no ponto aonde a rota de caravanas vindas
de Edom se unia a estrada principal que ficava entre o Egito
e a Siria. Isso ajudava o comércio escravagista do qual os
filisteus se ocupavam. Os cativos eram vendidos em leiloes
nos mercados de escravos em Edom. Dali eram conduzidos
a outras partes do mundo (J1 3.4-8).°? Esse pecado de Gaza
possivelmente aconteceu no tempo do rei Jeorio (2Cr
21.16; J1 3.6).

O pecado de Gaza foi 0 amor ao lucro mais do que as
pessoas. Eles traficavam vidashumanas parase enriquecerem.
A. R. Crabtree diz que o tréfico de escravos foi muito
comum nas civilizagbes antigas. Escravos construfram
as pirAmides do Egito, e muitas outras obras das grandes
nagoes. Os cativos de guerras foram escravizados para fazer
tais obras.®

J. A. Motyer diz que passamos do campo de batalha
para a sala da diretoria, do campo para o balcdo.** Gaza era
um grande centro comercial, onde as pessoas fervilhavam
nas prag:as em buscd do lucro. Na busca desenfreada da
riqueza, eles também traficavam escravos. Amés diz que
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eles “[...] levaram cativo todo o povo para o entregarem
a Edom” (1.6). Se Damasco tratou pessoas como coisas,
Gaza valorizou mais as coisas do que as pessoas.

Edgar Henry diz que o crime dos filisteus contra Israel
pode ser descrito como segue:®

Primeiro, foi um ato culminante de uma longa série
de perversidades. Os filisteus sempre foram inimigos de
Israel. Sempre espreitaram o povo de Deus. Buscavam
oportunidade para invadir, saquear e tomar de assalto suas
cidades e seus campos. Agora, eles ndo apenas roubam seus
bens, mas levam pessoas cativas como escravas para vendé-
las no mercado de Edom.

Segundo, foi um desumano comércio de escravos. Amds
diz que eles levaram em cativeiro todo o povo, para o
entregarem a Edom (1.6). A crueldade era gratuita, pois
muitos cativos nio ofereceram qualquer resisténcia aos
flisteus. A crueldade foi sem sentido, pois muitos cativos nio
tinham valor no mercado de escravos. Eles demonstraram
um 6dio indiscriminado por todo o povo para eliminé-lo
completamente.

Terceiro, foi um ato agravado por crueldade. Além de
arrancar o povo de Israel da sua terra, eles os venderam e os
entregaram a outro temido inimigo, os edomitas.

Em segundo lugar, o juizo sobre a Filistia (1.7,8). O
pecado tem sua retribui¢io inevitdvel. A Filistia nio
escapou das conseqiiéncias de sua crueldade. O seu feito
caiu sobre a sua prépria cabega. O juizo divino sobre esse
terrivel inimigo de Israel pode ser descrito assim:

Primeiro, Deus destrdi os muros e os paldcios de Gaza.
O fogo de Deus atinge os monumentos da principal capital
da Filistia, deixando-a vulnerdvel ao ataque dos inimigos.
O que eles pensavam ser a seguranca da nagao vira pé.
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Segundo, Deus destréi todo o povo da Filistia. A Biblia
diz que o nosso Deus é fogo consumidor (Hb 12.29) e hor-
renda coisa € cair nas maos do Deus vivo. Deus destréi os
monumentos ¢ também elimina as vidas. As quatro gran-
des cidades da Filistia foram destruidas, e a quinta, a cidade
de Gate, também o foi como estd implicito “[...] e o resto
dos filisteus perecerd, diz o Senhor Deus” (1.8).

O juizo de Deus sobre Tiro (1.9,10)

Outra vez observaremos dois pontos:

Em primeiro lugar, o pecado de Tiro (1.9). Tiro era
a capital da Fenicia. Era uma renomada e antiga cidade.
Tiro era a maior, a mais rica, a mais orgulhosa e a mais
luxuriosa, talvez, de todas as cidades da sua época. Dionisio
Pape diz que Tiro era uma cidade cosmopolita, rainha do
Mediterrineo, e rival de Samaria quanto 2 vida luxuosa.®
A cidade de Tiro era o grande centro comercial do mundo
antigo. No capitulo 28 de Ezequiel, o profeta descreve o
comércio de Tiro que enriqueceu o povo, e desenvolveu
nele o espirito de orgulho que quis até usurpar o trono de
Deus.%

A principal transgressdo de Tiro é que aquele povo, que
formava um dos principais centros comerciais do mundo,
estava pesadamente envolvido no comércio de escravos,
mediado através de Edom, o centro de distribui¢io.®

O pecado de Tiro estd ligado nao somente ao trifico de
escravos, mas, também, 4 quebra da alianga entre irm3os.
A transgressao de Tiro foi caracterizada por desumanidade
e perjurio. Tiro violou a palavra empenhada. Tanto Gaza
‘quanto Tiro estdo ligadas ao brural tréfico de escravos para
Edom. Mas Tiro torné-se ainda mais culpado, pois além
de comerciar vidas humanas, viola a palavra empenhada.
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Tiro cometeu o pecado de desumanidade e trai¢io. Falou
uma coisa e fez outra. Prometeu uma coisa e praticou
outra.

Edgar Henry faz uma andlise do pecado de Tiro contra
o povo de Deus:®

Primeiro, Tiro pecou contra o seu préprio cardter. Os
fenicios eram comerciantes e seu pecado foi comercial.
“Entregaram todos os cativos a Edom, e nio se lembraram
da alianga dos irmaos” (1.9). Eles n3o fizeram guerra nem
mantiveram prisioneiros, mas venderam as pessoas como
mercadoria, possivelmente trazendo-as da Siria e vendendo-
as aos edomitas e aos gregos (J1 3.3-6). Os seres humanos,
criados 2 imagem e semelhanca de Deus, nio devem ser
comercializados. O rapto de homens é um pecado que
Deus condena (1Tm 1.10).

Segundo, Tiro pecou contra uma alianga. Este foi o
pacto feito entre o rei fenicio Hirdo e Salomao: “E houve
paz entre Hirdo e Salomao; e fizeram alianga entre si” (1Rs
5.12). Como esse era um pacto de paz, o comércio dos
cativos hebreus era uma flagrante violagdo dessa alianga.
Essas circunstincias fizeram do comércio de escravos he-
breus, praticado pelos fenicios, um duplo pecado: o pecado
de perjurio e de opressao.

Terceiro, Tiro pecou contra uma alian¢a de irmaos. O
pacto fenicio-israelita era uma alianga de irmios em sua
origem, visto que Hirdo era amigo de Davi, pai de Salomio
(IRs 5.1). Também era uma alianca de irmaos em sua con-
tinuidade. Essa alianca foi renovada constantemente com
vérias adigbes e guardada de ambas as partes. Israel jamais
declarou guerra contra Tiro nem quebrou a letra ou o espi-
rito dessa liga fraternal. O cruel pecado de Tiro foi, portan-
to, ndo somente violagdo do primeiro pacto, mas da intima
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e cordial relagdo que sempre existiu entre eles. Finalmente,
esse pacto tinha um aspecto religioso. Hirao ajudou Israel
com obreiros e material na construgdo do templo erguido
para adoragio a Deus (2Cr 2.11,12).

Em segundo lugar, o juizo de Deus sobre Tiro (1.10). O
pecado do perjurio e da opressao desencadeou o juizo de
Deus sobre Tiro. A bela, magnificente e opulenta cidade
foi destruida e reduzida a cinzas. O pecado sempre tem
um alto prego. Ele nunca fica impune. O que o homem
planta, ele colhe. A justa retribui¢io de Deus é inevitdvel e
inexordvel.

A histéria informa-nos que Alexandre, o Grande,
dominou Tiro em 332 a.C., depois de té-la cercado por
sete meses. Cerca de seis mil pessoas foram mortas, e destas,
duas mil foram crucificadas; e trinta mil foram vendidas no
mercado de escravos, o que foi uma justa retribuigo, visto
que esse povo tinha feito a mesma coisa contra outros.”

O juizo de Deus sobre Edom (1.11,12)

Destacamos novamente dois pontos:

Em primeiro lugar, o pecado de Edom (1.11). Génesis
36.31 indica que o reino de Edom foi organizado antes
do estabelecimento da monarquia de Israel. O territério
de Edom se estendia da costa sudeste do mar Morto até
o golfo de Aquaba, uma regiio montanhosa, mas rica em
recursos minerais. Foi subjugada por Davi. Mais tarde, com
a queda de Jerusalém e a dissolugiao do reino de Judd, os
edumeus aproveitaram o ensejo de vingar-se. Invadiram o
territério dos antigos opressores € despojaram o povo fraco
e inde&feso.71

Os edomitas”eranf 6s descendentes de Esad, irmao de
Jacé. O 6dio de Esat por Jacé (Gn 27.41) passou para seus
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descendentes. Contudo, ao longo dos séculos, eles foram
inimigos irreconcilidveis dos israelitas.”> Quando Israel
passava pelo deserto, os edomitas nio permitiram que suas
caravanas passassem por eles, antes safram contra eles com
espada (Nm 20.14,21). Mais tarde, eles se colocaram contra
Israel quando os sirios atacaram Jerusalém, sob o reinado de
Acaz (2Rs 16.5). Finalmente, os edomitas demonstraram
uma alegria perversa com a queda de Jerusalém (Sl 137.7).
Em cada circunstincia, Edom escolheu o dia da calamidade
de Israel para expressar seu 6dio.” Edom jd havia cometido
o pecado de receptagdo de escravos de Gaza e Tiro; agora,
avanga ainda mais em sua transgressio. Amés destaca isso
de quatro formas diferentes:

Primeiro, o pecado de Edom foi contra o amor fraternal
(1.11). Edom persegue nao um estranho, mas seu irmio.
Havia uma ordem de Deus a Israel para nao aborrecer a
Edom, por ser seu irmio (Dt 23.7). E contra a natureza
odiar a seu irmio, pois ninguém jamais odiou a sua prépria
carne (Ef 5.29).

Segundo, o pecado de Edom foi agressivo (1.11). Edom
perseguiu seu irmao 2 espada e baniu toda a misericérdia.
Ele agiu com implacabilidade. Nio foi sensivel as criangas
nem aos velhos. Mais tarde, quando a Babilénia invadiu
Jerusalém, os edomitas entraram na cidade para pilhd-la
e ficavam nas encruzilhadas para matar os que tentavam
escapar (Ob 10-14).

Terceiro, o pecado de Edom foi monstruoso (1.11). Sua
ira ndo cessou de despedagar. Sua indignagio incessante
nao desistiu de buscar a morte de seus irmaos. O 4dio de
Edom era irracional. .

Quarto, o pecado de Edom foi insacidvel (1.11). Edom
reteve sua indignagio para sempre (Ez 35.5). Edom nio
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tinha disposi¢ao de arrependimento, por isso fechou a porta
da graga e do perddo. Onde nio se oferece perdio, nio se
recebe perdio (Mt 6.15). Somente aqueles que perdoam
podem ser perdoados (Mt 18.32-35).

Em segundo lugar, o juizo de Deus sobre Edom (1.12).
O profeta Amés pronuncia o juizo divino sobre Edom,
bem como sobre as cidades fortificadas de Temi e Bozra,
verdadeiras fortalezas incrustadas no alto dos penhascos.
Essa posi¢ao geogrifica humanamente inexpugndvel fez
crescer asoberba de Edom. Eles pensavam que jamais seriam
derrotados (Ob 1-3). Mas Deus os fez cair das fendas das
rochas, e pos fogo em Tem3, e destruiu os castelos de Bozra,
e entregou Edom nas mios de seus inimigos (Ob 4-9).

O juizo de Deus sobre Amom (1.13-15)

Vejamos outra vez dois pontos:

Em primeiro lugar, o pecado de Amom (1.13). O territério
dos amonitas ficava ao lado do Jordao, contiguo 4 terra de
Israel na regido de Gileade. Amom e Moabe eram filhos de
uma relagio incestuosa de Lé com suas duas filhas, depois
de sua fuga da cidade de Sodoma (Gn 19.30-38). Os
amonitas tornaram-se idélatras e pervertidos moralmente.
Eles adoravam um {dolo abomindvel chamado Moloque
(1Rs 11.7). O fato de Salomaio ter se casado com mulheres
moabitas e amonitas afastou-o de Deus (1Rs 11.1,6).

Amom na 4nsia de ampliar seus horizontes geogréficos
e dilatar sua influéncia politica nio demonstra nenhuma
misericérdia para com as pessoas desamparadas, a ponto de
rasgar o ventre as grdvidas de Gileade, sacrificando as maes
e 0s bebgs ndo nascidos. J. A. Motyer diz que nada provoca
mais o castlgo de Deusdd que a crueldade insensivel para
com o desamparado, pois ele nio é justamente chamado
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de Pai dos 6rfaos e defensor da casa da vidva (S] 68.5)7
Amés estd dizendo que a ambigio pessoal de Amom nao
foi limitada pelo direito dos desamparados e isso provocou
a santa ira de Deus.

Em segundo lugar, o juizo de Deus sobre Amom (1.14,15).
A violéncia praticada por Amom voltou-se contra si mesmo.
Eles atacaram Israel, saquearam Gileade com ganincia
insacidvel e rasgaram o ventre das grévidas; mas agora o
préprio Deus, em Sua santa ira, mete fogo aos muros de
Rab4 e consome seus castelos. Deus impde o terror dos
inimigos sobre eles e leva cativo o seu rei e os seus principes,
deixando a na¢do entregue ao alvitre dos saqueadores.

O juizo de Deus sobre Moabe (2.1-3)

Observemos dois pontos:

Em primeiro lugar, o pecado de Moabe (2.1). O territé-
rio de Moabe ficava a leste do mar Morto e se estendia até
o limite da terra de Edom. Os israclitas acamparam nas
planicies de Moabe antes de entrar em Canad (Nm 22.1).
O rei de Moabe contratou Balaio para amaldicod-los (Nm
22.4-6). Nessa ocasiao, as mulheres moabitas seduziram os
israelitas a se unirem na sua adoragio idélatra (Nm 25.1-
3). Durante um perfodo de fraqueza israclita, uma coali-
zio de moabitas, amonitas ¢ amalequitas invadiu Israel e
o subjugou por dezoito anos (Jz 3.13,14). Saul derrotou
os moabitas (1Sm 14.47), como também o fez Davi (2Sm
8.2). Durante o reinado de Salom3o, parece que os moabi-
tas estavam sob o poder de Israel, porque Salom3o tomou
para si mulheres moabitas (1Rs 11.1). Jeordo, rei de Israel e
Josaf4, rei de Jud4, com o rei de Edom fizeram um abortivo
esforgo de subjugar Moabe (2Rs 3.26,27). O episédio des-

crito por Amds deve ter acontecido nesse tempo.
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J. A. Motyer comenta que o incidente registrado em
2Reis 3.26,27 é mais facilmente entendido 2 luz de uma
inimizade desesperada e violenta entre as duas nagées. Ali o
rei de Moabe e seus exércitos foram derrotados por uma co-
ligagao de israelitas, judaitas e edomitas. Uma vez que ndo
poderia enfrentar a coligagio, o rei de Moabe determinou
que, pelo menos o rei de Edom, n3o sairia ileso (2Rs 3.26),
e, quando até isso se tornou impossivel, ele, de maneira
selvagem, tomou o filho de Edom e o0 imolou publicamen-
te (2Rs 3.27). O espirito vingativo era tal que aquilo que
ndo pudesse ser acertado em vida, seguiria o rei de Edom
a sepultura. O 4dio irracional levou Moabe a profanar os
préprios mortos. O édio envenena o coragao mais do que
fere o seu objeto.” O principio que Amds ensina ¢ a neces-
sidade de rentincia 4 vinganga.

O édio de Moabe foi tdo violento que nem mesmo a
morte pdde aplacd-lo. Isso revela a insaciabilidade de sua
vinganga e a selvageria de seu crime. Moabe nio apenas
tirou a vida do principe de Edom, mas também, profanou
seu corpo.

Em segundo lugar, o juizo de Deus sobre Moabe (2.2,3).
Os moabitas eram filhos do tumulto (Jr 48.45), em
tumulto viveram e em tumulto morreram. O julgamento
¢ proporcional ao crime. Violéncia provoca violéncia e
determina o cardter da punigio. Os moabitas profanaram
os ossos do rei de Edom depois de uma guerra ingléria;
agora, cles sdo destruidos numa guerra estrondosa e seus
lideres e principes sao mortos pelo préprio Deus pelas maos
de seus inimigos (2.2,3).

. No dia em que Moabe abriu a tumba de Edom, assinou
a sua proprla senten¢d de morte: Moabe morrerd (2.2). A
vinganga pertence a Deus e deve ser deixada com Ele.”
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Deus se coloca contra os vingativos e proibe o Seu povo a
fazer vinganga por conta prépria.”
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Capitulo 3

O juizo de Deus contra
Seu préprio povo
(Am 2.4-16)

A GUISA DE INTRODUCAO, Amds
destaca duas coisas solenes:

Em primeiro lugar, 0 juizo comeca
pela Casa de Deus. Chatles Feinberg diz
que as nagdes sdo punidas pelos pecados
cometidos contra as leis da natureza,
da consciéncia e do sentimento natural
(Rm 2.12,14,15), ao passo que Judd e
Israel sdo castigadas por pecarem contra
a vontade revelada de Deus.”® Se Deus
julga a iniqiiidade das nagbes por terem
pecado contra a luz interior, muito mais
Deus julgard o Seu povo pelo pecado de
rejeitar Sua santa Palavra.

O pecado do povo de Deus é mais
grave, mais hipdcrita e mais danoso que
o pecado dos impios. E mais grave, por-
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que peca apesar de um maior conhecimento; é mais hipé-
crita, porque o povo condena o pecado nos outros € nio
vé o seu préprio; e mais danoso, porque quando o povo
de Deus peca provoca mais escindalo. O juizo de Deus
comega pela Sua Casa, mostrando que maiores privilégios
implicam em maiores responsabilidades.

Em segundo lugar, o pecado do povo de Deus é mais
severamente condenado. A profecia de Amés, embora tenha
sido dirigida também s nagbes pagas, foi enderegada
principalmente ao povo de Deus. Quanto mais intima ¢é
a relagio com Deus, mais grave é o pecado e mais sério o
juizo.

Os pecados de Juda contra Deus (2.4)

Jud4 era a regido menor, mais 4rida e mais pobre da
Palestina. Sua extensdo ndo passava de noventa quildmetros
do Norte ao Sul, e de cingiienta do Leste ao Oeste. Mas
sua importincia moral e religiosa para o mundo ¢ sem
par.” O reino de Judd era o centro religioso de Israel. L4
estava Jerusalém, o templo, os sacerdotes, o culto, a lei. O
pecado de Judd denunciado pelo profeta Amds nio ¢ um
pecado moral, mas espiritual. James Wolfendale diz que
as outras nagbes foram julgadas por seus crimes contra os
homens; mas Jud4 pelos seus insultos contra Deus.® E um
terrivel engano pensar que a graga de Deus nos isenta de
responsabilidade moral. Deus nos escolheu para sermos
santos e irrepreensiveis. Fomos salvos do pecado e nio no
pecado. Destacamos alguns pontos:

Em primeiro lugar, no que consistiu o pecado de Judi.
Destacamos dois aspectos:

Primeiro, eles rejeitaram a Lei de Deus (2.4). Dionisio
Pape diz que Amés abandonou o argumento politico, a
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favor do religioso. Judd seria julgada pela sua infidelidade ao
Senhor. A cangio de Amds nio era mais modinha popular.
De repente se tornou corinho de crente.® O ato horrendo
de Judd foi ter abandonado a Lei do Senhor, que a tornava
distinta entre as nacdes (Dt 4.5-9).

J. A. Motyer diz que a “Lei” ndo significa “legislagao”
(que sao idéias relacionadas com legalismo, imposicio,
recompensa e castigo), mas sim “instru¢io”, com a idéia
de contato pessoal entre professor e aluno.®? J4 Bowden
diz que a lei do Senhor quer dizer os principios éticos e
morais, vindos de Deus aos homens.® A. R. Crabtree diz
que a palavra rorah usa-se em vdrios sentidos: o Antigo
Testamento, o Pentateuco, a revelacio divina.®* C. E Keil
afirma que torab ¢ sintese e substincia de todas as instru-
¢oes e de todos os mandamentos que Deus deu a0 povo
como regra de vida.® A palavra “rejeitar” aponta para um
estado mental que primeiro despreza e, depois, dispensa. A
rejei¢do é um ato deliberado da vontade, é um abandono
consciente, um insulto 2 bondade de Deus. Eles rejeitaram
a lei, recusando-se a ensinar os mandamentos de Deus, a
os ouvir e a lhes obedecer. Eles rejeitaram a lei, perseguin-
do os profetas verdadeiros e correndo atrds dos profetas
falsos. Eles rejeitaram a lei de Deus, ao viverem na prética
de pecados que a lei condena.

Ainda hoje, a Igreja tem abandonado a Lei do Senhor.
Virios sdo os desvios que desencaminham a Igreja atual-
mente, como o liberalismo, o misticismo, o ecumenismo,
o legalismo e a ortodoxia morta. Precisamos urgentemente
de uma nova reforma. A Igreja evangélica brasileira precisa
voltar-se para as Escrituras.

e Seéundo, eles nao°gnardaram os seus estatutos (2.4). A
palavra “estatutos” vem de um verbo que significa “esculpir,
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gravar’. Seu significado no contexto fica bem ilustrado na
referéncia as “tdbuas” dos mandamentos escritos na rocha
pelo dedo de Deus. O “estatuto” é simbolo da lei de Deus
no seu aspecto de ser a verdade imutdvel e imperecivel.®
Eles viveram 4 margem e ao arrepio dos ensinamentos re-
cebidos. Eles sacudiram de sobre si o jugo de Deus. Eles se
cansaram de ser o povo da alianga.

Em segundo lugar, as razdes da queda de Judd. Amés
destaca duas coisas:

Primeira, a teologia errada (2.4). Eles foram enganados pe-
las suas préprias mentiras. Com a palavra “mentiras’, o pro-
feta indica idolatria.’” A. R. Crabtree diz que “mentiras” pode
significar os ensinos dos profetas falsos, e aceitos avidamente,
porque esses falsos mensageiros desculparam, ou justificaram
astuciosamente as transgressoes e a idolatria do povo.®

A rejeicdo da lei de Deus nio acontece num vicuo
nem fica sem graves conseqiiéncias. Normalmente, isso
é resultado de um engano religioso. Antes de as pessoas
rejeitarem a verdadeira doutrina, elas sio seduzidas pela
heresia. J. A. Motyer diz que eles possufam a lei do Senhor,
mas preferiram as tradi¢bes dos homens.®

E verdade também que o engano é resultado do abandono
da verdade. O primeiro ataque do diabo  raga humana foi
sugestiond-la a abandonar a verdade. Ao longo dos séculos,
a Igreja vem sofrendo a mesma sedugio. Geragio apds
geracdo, vem cedendo aos sutis ataques e capitulando as
perniciosas heresias. O erro popular de uma geragio torna-
se o axioma da préxima. Os filhos canonizam os erros de
seus pais.”® A tradi¢io dos homens desemboca em mentira,
enquanto a verdade de Deus protege a Igreja da mentira.
A Igreja é chamada para proclamar a verdade ao mesmo
tempo em que a verdade a protege.
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Segunda, a ética errada (2.4). Eles andaram segundo
essa mentira. A teologia é mae da ética. A ética ¢ filha da
teologia. Assim como o homem pensa, assim ele é. A im-
piedade desemboca na perversiao. A idolatria conduz 2
imoralidade. O ensino errado desdgua em vida errada. O
abandono da Lei e dos Estatutos empurrou o povo para o
terreno escorregadio da heresia, e esta o induziu a andar
em pecado. Nio hd santidade fora da verdade. Nio hd or-
topraxia sem ortodoxia.

O juizo de Deus contra Juda (2.5)

Amés enfatiza duas coisas:

Em primeiro lugar, Deus é o agente desse juizo (2.5). E
Deus quem traz o mal, ¢ Deus quem pée fogo. E Deus
quem traz a Babildnia contra Jerusalém. E Deus quem
entrega os vasos do templo nas maos de Nabucodonosor.

Em segundo lugar, o juizo de Deus ¢ devastador (2.5). O
pecado ¢ malignissimo. Ele jamais ficard impune. Seu saldrio
¢ a morte. Judd foi devastada pelo inimigo e devorada pelo
fogo.

O pecado de Israel denunciado (2.6-8)

O colapso da vida social de Israel é uma decorréncia do
abandono da verdade. Por Israel ter sacudido o jugo da
verdade, pecou contra os outros (2.6), contra a revelagio
(2.7b) e contra a graca (2.8).”' No seu desvio da verdade,
Israel buscou primordialmente os bens materiais (o peca-
do da cobiga), demonstrou a irrelevincia dos direitos das
outras pessoas (o pecado da opressdo) e a promogio irres-
trita do beneficio préprio (o pecado da arrogincia). Os

pecados denunciados & Israel eram os mesmos presentes
nas nagbes pagis. Em vez de Israel ser luz para as nagdes,
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as trevas das nagbes pagis cobriram Israel de espessa es-
curidio.
David Allan Hubbard faz uma vivida descrigao desses
pecados de Israel nos seguintes termos:
A lista de seus crimes encheria um enorme mata-borrio policial:
escravagismo de seus compatriotas por razdes de somenos (2.6; 8.6),
perversio da justiga para os em desvantagem (2.7,9; 5.10,12,15),
prética do incesto (2.7), cobranga de impostos absurdos (2.8; 3.10;
5.11), estrangulamento dos profetas que se opusessem a esses atos
(2.12; 2.8; 7.12,13), manutengio de um estilo de vida extravagante
a custa dos pobres (4.1; 6.1-6), desatengdo as adverténcias implicitas
em suas experiéncias desastrosas (4.6-11), préticas religiosas tanto
insinceras quanto contaminadas com o paganismo (5.4,5,21-
27; 8.4,5,13,14), pressuposicio de que o Senhor s6 lhes reservava
béngaos para o futuro (5.18-20; 9.10), seguranga e descanso em
sua pericia militar e defesas inabaldveis (3.11; 6.2,3,8), vangléria
em virtude de suas prerrogativas pactuais, a0 mesmo tempo em que
desconsideravam que Deus era soberano para cuidar também das

demais nagoes (3.1,2; 9.7).72

A. R. Crabtree diz que uma das caracteristicas do na-
cionalismo exagerado de qualquer nagdo ¢ a tendéncia de
condenar os pecados de outras nagdes, ficando cego aos
seus préprios delitos. A profecia de Amés, portanto, é uma
admoestagio para todos os povos, em todas as épocas da
Histéria, aplicdvel as injustigas sociais que operam cons-
tantemente entre todas as classes e, freqlientemente, entre
povos assiduamente religiosos, como os israelitas.”

Virios pecados de Israel sio denunciados por Amés:

Em primeiro lugat, a corrupgdo do poder judicidrio (2.6).
Isso pode ser visto em duas priticas abomindveis desses
magistrados:
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Primeira, a venda de sentengas (2.6). As nagbes pagas
praticavam o abomindvel comércio de escravos (1.6,9).
Agora as cortes israclitas escravizam os pobres. Eles
perverteram a justiga. Ninguém podia negar que os tribunais
sempre favoreciam os que se serviam de meios venais para
ganhar a causa. Assim, havia duas leis, uma para o rico,
e outra para o pobre.* A riqueza havia se tornado mais
importante que o cardter.” Os juizes estavam trabalhando
nio pela verdade nem eram agentes da justica, mas estavam
a servigo dos poderosos, buscando enriquecimento ilicito e
promovendo clamorosa injustiga contra os pobres e fracos.
Eles estavam violando a lei de Deus, desonrando a alta
posigio que ocupavam, oprimindo aqueles que deveriam
defender, vendendo sentengas para se locupletarem.

As Escrituras dizem-nos que aquele que oprime ou
ridiculariza o pobre insulta seu Criador (Pv 14.31; 17.5).
Todavia, em Israel, gragas 2 insacidvel ganincia dos juizes
injustos, aquele que tinha uma causa justa era condenado
por amor ao suborno. Isto violava a proibi¢do clara da lei de
Deus: “Nao torcerds o juizo, ndo fards acepgdo de pessoas,
nem receberds peitas; porque a peita cega os olhos dos
sdbios, e perverte a causa dos justos” (Dt 16.19). Quando
o poder judicidrio se mancomuna com cartéis criminosos
para oprimir os pobres, isso provoca a santa ira de Deus.

Segunda, a opressao dos pobres (2.6). Eles oprimiram os
pobres. Os juizes estavam tdo corrompidos que aceitavam
qualquer tipo de suborno para oprimir os pobres. Pela
mais insignificante quantia, um par de sanddlias mesmo,
era possivel comprar os tribunais da época (8.6).°° Eles
. condenavam o justo por um valor irrisério. A vida dos
pobres nio tinha o rhehor valor para eles. Tratavam os
pobres com total desprezo e desdém. O verbo wvender é
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o mesmo usado no sentido de vender uma pessoa como
escrava (Gn 37.28; Ex 21.16). O livro de Amés menciona
diversas vezes esse terrivel pecado de desprezar o pobre
(2.6,7; 4.1; 5.11; 8.6).

Em segundo lugar, a2 cobica insacidvel (2.7). Amos
enfatiza dois aspectos da cobica insacidvel dos ricos:

Primeiro, a cobica dos ricos é sem limites (2.7). Eles
aspiram até pelo pé que gruda no rosto do trabalhador
pobre. Dionisio Pape diz que os donos das grandes fazendas
ndo queriam entregar aos pobres nem uma nesga de terra
para o seu préprio uso. Com ironia, Amés declarou que os
ricos cobigavam até o pé da terra, colado as frontes suadas
dos trabalhadores.” A. A. Crabtree diz que o sentido do
hebraico nao ¢ claro.”® Por sua vez, Charles Feinberg diz
que vérias tém sido as explicagbes dessa parte do versiculo.
Entendem alguns que o profeta estd dizendo que eles
langam p6 sobre suas cabegas em sinal de luto. Outra
opinido é que os {mpios pisoteavam os pobres no pé da
terra. Ainda outros pensam que os credores davam de md
vontade aos pobres até o pé que estes, como lamentadores,
langavam sobre suas cabegas. Os injustos ndo descansavam
até que tivessem enterrado os pobres nas profundezas
da dor.” Jalmar Bowden escreve sobre a dificuldade de
interpretagdo dessa expressio. Figueiredo traduziu assim:
“Eles machucam sobre o pé da terra as cabegas dos pobres”.
Moffat traduz assim: “Eles pisam aos pés os pobres, como
se fossem pd”.!% Os ricos caminhavam sobre a cabega dos
pobres como se eles fossem p6. Russell Champlin diz que
os ricos recusavam-se a aliviar os sofrimentos dos aflitos.'"!

Segundo, os poderosos oprimem os mansos (2.7).
Esses mansos n3o tinham vez nem voz. Seus direitos eram
espoliados. Uma orquestragio criminosa dos ricos com os
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juizes inescrupulosos assaltava seus direitos e seus bens. Os
mansos nio eram estimulados a apresentar e a manter sua
justa causa. Dessa forma, eles eram ludibriados, e sua causa,
pervertida (Is 10.2). Os ricos se opunham a tudo o que os
fracos empreendiam.

Em terceiro lugat,  imoralidade desavergonhada (2.7). O
nome de Deus era profanado nio apenas pela exploragio
e pela opressio do pobre, mas também pela luxiria
desenfreada, quando pai e filho se deitavam com a mesma
mulher, talvez uma das prostitutas dos templos do idolo,
como a da deusa Astarte. Invariavelmente, o afastamento
espiritual do Senhor faz-se acompanhar também do
afastamento moral.'®

Amés condena aqui a imoralidade com todas as forgas
da sua alma. Um povo que rejeita a lei de Deus mergulha na
imoralidade. A idolatria é a porta de entrada da dissolugio
moral (Rm 1.24-28). Israel imitou os pagios nao apenas
nos pecados sociais, mas também nos pecados morais.
O prazer sexual substituira o Santo nome de Deus como
principio orientador da vida (1Ts 4.3-8). Quando o povo
se imiscui na imoralidade, os impios blasfemam contra
Deus (2Sm 12.14). Por isso, somos exortados a apartar-nos
da iniqiiidade (2Tm 2.19).

Os israclitas se deixaram seduzir pela forma de culto
pagdo. O profeta Oséias falou da prostituigao de filhas
israelitas, nos lugares altos, e debaixo de 4rvores frondosas
(Os 4.13,14). Ele usa o termo quedhasha, “prostituta
sagrada”, mas a palavra na7ah, “moga”, usada por Amds
significa a mesma coisa. Assim, no seu culto paganizado, os
israglitas profanavam o santo nome do Senhor.'”

Em quarto lugar, & #rreveréncia afrontosa (2.8). Duas
coisas s3o destacadas por Amds.
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Primeira, a violag¢io do direito inaliendvel do ser humano
(2.8a). Ninguém podia tomar a roupa do corpo de uma pes-
soa como pagamento de divida. A lei, em Exodo 22.26,27,
diz que as vestes até podiam ser tomadas como garantia para
um empréstimo, mas durante o dia, devendo ser devolvidas
a noite; e 0 motivo para isso fica bem claro: a capa era usada
a noite como cobertor. Contudo, esses drdculas insacidveis
nio apenas se recusam a devolver a vestimenta, mas se dei-
tavam sobre ela, ao pé de qualquer altar. J. A. Motyer diz
que quando a compaixio divina nio encontra reflexo na
compaixdo humana, entdo o altar ¢ visitado em vao.'” O
altar era Deus estendendo a mio para atrair o povo a Sua
presenga por meio da virtude do sangue derramado dos sa-
crificios. Deus, em Sua misericérdia, torna possivel que os
pecadores habitem com Ele. Mas o povo em seu pecado es-
tava abandonando a misericérdia no palco da misericérdia
de Deus (2.82) e rompendo com Deus por meio de orgias
(2.8b). Quando perdemos a comunhio com Deus também
quebramos a nossa comunhio com o préximo.

Segunda, a entrega ao pecado dentro da prépria Casa de
Deus (2.8b). Eles perderam todos os limites da decéncia.
Eles profanaram o nome de Deus e a Casa de Deus, ao
beberem o vinho da gandncia e da exploragido dentro do
templo. O vinho que esses farristas bebem em suas festas
iddlatras e obscenas ao seu deus foi comprado com o
dinheiro que conseguiram por meio de multas injustas.
Eles exploravam as pessoas e se refugiavam no templo. Eles
queriam ter comunhio com Deus ao mesmo tempo em
que oprimiam as pessoas. Mas ndo hd comunhio vertical
quando ndo hd a comunhio horizontal. Nao hd intimidade
com Deus quando ndo hd a comunhio com os irmaos. Nao
hd amor a Deus, quando estd ausente o amor ao préximo.
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O amor de Deus por Israel (2.8-11)

Os versiculos 6-8 proclamam os atos pecaminosos de
Israel; os versiculos 9-11, os atos redentores de Deus.
Destacaremos a manifestagdo da misericérdia de Deus a
este povo do pacto.

Em primeiro lugat, reden¢io nacional (2.10). Deus tirou
esse povo com mao forte e poderosa da escravidio, em que
viveram 430 anos debaixo de opressao. Deus esmagou o
poder de Faraé e seus deuses e tirou Seu povo da terra da
serviddo. Deus escolheu soberana e graciosamente o povo
de Israel (Dt 10.15); (7.7,8). Separou-o dos povos e fez
com ele uma alianca (Ex 33.16; Gn 7.7,19). O éxodo foi
a redencdo do povo (Ex 6.6,7; 20.2). Deus lhes deu uma
salvagio que ndo podia ser recusada (Ex 12.33) nem desfeita
pela m3o humana (Ex 14.13,14,30,31).

Em segundo lugar, libertagdo nacional (2.9,10). Deus
deu a Israel vitéria sobre setis inimigos. Foi Deus quem
os fez subir do Egito. Essa foi uma estupenda providéncia;
estupenda em sua natureza e em seus resultados. O brago
onipotente de Deus triunfou sobre seus inimigos.

Os amorreus eram a mais poderosa de todas as nagbes
que habitavam a terra de Canaa. E vivida a descrigio que se
faz deles — altos como os cedros e fortes como os carvalhos
— e mostra que o relatério dos espias incrédulos estava certo
no que concerne a aparéncia exterior (Nm 13.22,32,33; Dt
1.28). Embora os inimigos possuissem estatura de gigantes,
Deus destruiu-lhes tanto os frutos quanto as raizes. Em
uma palavra, destruigio total.'® Sozinhos eles jamais
poderiam ter saido da escraviddo. Mas Deus, soberana e
_pqdécrosaamente os liberta, os conduz, derruba fortalezas,
derrota seus inimigos e ds‘introduz na Terra Prometida. Isso
prova de forma insofismdvel que toda a salvagio vem de
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Deus, é obra de Deus. Tudo que temos e somos € resultado
da maravilhosa graca.

Em terceiro lugar, preservagio nacional (2.10). Deus re-
vela ao Seu povo uma providéncia generosa. Deus os guiou
em sua jornada por quarenta anos. Conduziu o povo vito-
riosamente no deserto, dando-lhe pio, 4gua, vestes, dire¢go,
protegio e liviamento. Deus conduziu esse povo, perdoan-
do seus pecados, tolerando suas transgressoes, renovando
com eles Sua alianga, e oferecendo a eles Seu perdio e Sua
bendita companhia.

Em quarto lugar, privilégio nacional (2.11). Deus deu a
Israel privilégios espirituais. Ele levantou entre Seus filhos
grandes lideres espirituais para orientar o povo pela Palavra
e pelo exemplo. Amés enfatiza dois pontos:

Primeiro, Deus levantou profetas dentre Seus filhos
(2.11). Deus deu a eles pregadores inspirados. Ele nio foi
as nagGes estrangeiras buscar os mensageiros; levantou-os
dentre o préprio povo. Deus havia feito tudo para propor-
cionar-lhes instrugdo na verdade e para manter a pureza e
a santidade de vida na nacio. Homens de santidade e de
poder como Elias e Eliseu foram enviados a eles, cheios do
Espirito e de sabedoria. Mensageiro apés mensageiro repre-
endeu seus pecados e revelou a eles a vontade de Deus. Eles
jamais ficaram sem um testemunho de Deus e sem uma voz
profética a ensind-los.

Segundo, Deus suscitou nazireus dentre seus filhos
(2.11). Deus deu a eles nobres exemplos. Os nazireus
eram consagrados a Deus desde o ventre. Seus filhos foram
escolhidos por Deus para andarem em santidade. Seus filhos
deveriam ser criados para Deus e nio viverem na escuriddo

do pecado. Agora, o profeta vira-se e pergunta sem rodeios:
“Acaso nio ¢ isso, filhos de Israel? diz o Senhor” (2.11).
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Ousaria o povo negar ou questionar esse fato? Deleitou-se
Israel nessas misericérdias de Deus? Nao!

A ingratidao de Israel ao amor de Deus (2.12)

O mais chocante na apostasia de Israel é que ele nio
quis nem o exemplo das vidas santas nem a declaragio
da verdade. Os pecados exteriores do povo de Deus iam
lado a lado com os pecados dos pagaos, mas, por trds dessa
semelhanca, hd uma diferenga aterradora. Deus falou
a Israel, Seu préprio povo, e Israel ndo respondeu a Ele.
Isracl cometeu o mais grave pecado, o pecado de possuir a
revelagdo e ignord-la.'® Consideraremos esses dois aspectos
da ingratiddo de Israel.

Em primeiro lugar, fez tropecar os jovens que deviam viver
em santidade (2.12). O nazireu fazia voto de nio tomar
bebida alcodlica, de ndo tocar em caddver nem cortar o
cabelo (Nm 6.1-3). Os istaelitas enfraqueciam os que
tinham assumido esses solenes votos ao Senhor, animando-
os a agir contrariamente. Eles perverteram seus préprios
filhos. Eles colocaram tropegos para aqueles que deveriam
viver para a gléria de Deus. O Senhor levantou exemplos
vivos de santidade entre eles, mas eles levaram essas pessoas
a pecarem contra Deus, dando vinho aos nazireus, fazendo-
os quebrar, assim, o voto de nazireado.

Hoje, como naquela época, os maus nio se contentam
com sua maldade, mas ficam irrequietos na presenca do
bem e, num espirito verdadeiramente diabélico, procuram
arrastar todos ao caminho de perdi¢do. Nio querem a Deus
e dele procuram todos afastar.!”’

. Em segundo lugar, wmpou os owvidos & Palavra de Deus
(2.12). ‘Eles deram ordens aos profetas para nio profetizar
(7.12-14). Eles niao queriam ouvir a voz de Deus. Nio
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queriam ser confrontados (Jr 11.21). Dionisio Pape diz que,
nos cultos, nada se pedia aos profetas , sendo uma ceriménia
empolgante. Nada de pregagio da Palavra de Deus! O
culto cantado bastava (5.21-23). O profeta era benquisto
se dirigisse 0 programa especial, sem mensagem nenhuma.
Religido sem Palavra de Deus. Culto sem pregagio.'®

Jezabel jurou pelos seus deuses matar Elias (1Rs 19.2,3).
Amazias tentoussilenciar o profeta Amés (7.12,13). Jeremias
enfrentou perseguicdo e prisio (Jr 37.13). Os principais
sacerdotes tentaramssilenciar os apéstolos e depois encerram-
nos na prisao (At 4.3,18-21; 5.18). Ao longo da Histoéria,
os profetas de Deus foram perseguidos, os embaixadores
de Cristo sofreram toda sorte de persegui¢do. O século 20
assistiu estarrecido ao maior ndmero de mdrtires de toda a
histdria da Igreja.

Esse duplo pecado de Israel tem sérias implicacbes
espirituais. Edgar Henry escreve sobre elas'”:

Primeiro, esse foi primariamente um pecado contra Deus.
A profecia e o nazireado sio institui¢des divinas. O voto de
um e a mensagem do outro sao prescritos por Deus. E da
expressa vontade de Deus que ambos realizem Sua obra.
Eles sdo instrumentos de Deus, realizando o propésito de
Deus na vida da nagio. A agdo de Israel contra eles conspira
contra a autoridade e o propésito de Deus.

Segundo, esse foi um pecado contra o homem. Esse foi o
pecado de compelir o profeta e o nazireu a desobedecerem a
Deus. A desobediéncia é um grave pecado, mesmo quando
¢ cometida sob pressio. Importa obedecer a Deus do que
aos homens. E preferfvel morrer pela obediéncia do que
viver pela desobediéncia. A histéria da Igreja estd cheia
de midrtires que preferiram a morte ao pecado. Portanto,
aqueles que compelem as pessoas a pecar contra Deus, maior
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pecado tém, pois tentam nio apenas para a destruigio do
corpo, mas também para a destrui¢io da alma.

Terceiro, esse foi um pecado contra os interesses dos
préprios pecadores. Todo pecado é danoso, mas este €
duplamente desastroso. O profeta é aquele que traz a
mensagem de Deus ao povo ndo para que este seja destruido,
mas para que seja salvo. Quando eles fecham a sua boca,
cles se privam a si mesmos da mensagem salvadora. Onde
falta profecia, o povo perece. Os nazireus eram mensagens
vivas aos seus olhos. Eles encarnavam a vida de consagracio.
A vida dos nazireus era um continuo protesto contra a
imoralidade e 0 mundanismo do povo. Deus falou-lhes aos
ouvidos e aos olhos, mas eles rejeitaram a mensagem do
Eterno.

O juizo inescapavel de Deus contra Israel (2.13-16)

Privilégios implicam responsabilidades. O mesmo Deus
que exerceu o Seu santo juizo contra os pagdos por causa
de seus pecados, agora, traz Seu castigo para Seu préprio
povo. O rei Salomao escreveu: “A justiga exalta as nagdes,
mas o pecado é o oprébrio dos povos” (Pv 14.34). Nao hd
coisa mais terrivel do que Deus levantar-se como inimigo.
Sua mao ¢ pesada, Seu juizo severo, Sua condenagio
inescapdvel. A Biblia diz que horrenda coisa é cair nas maos
do Deus vivo (Hb 10.31). A salvagio nio é uma licenga
para pecar. Nao fomos salvos no pecado, mas do pecado.
A graca de Deus nunca nos leva-ad complacéncia moral. J.
A. Motyer diz que a histéria é a arena das decisées morais,
dos conflitos morais e das conseqiiéncias morais.'® O juizo
.inescapdvel de Deus sobre Israel veio em forma de uma
guerra, quando a Assifia invadiu sua terra e levou o povo
cativo. Dois fatos solenes s3o destacados:
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Em primeiro lugar, o juizo ¢ inevitdvel (2.13). O juizo
de Deus pode parecer demorado, mas certamente ele vird.
Ele chega como um terremoto, provocando um abalo
sismico em toda a nagao. Um colapso atinge toda a terra.
N3o haverd estabilidade para ninguém. Os poderosos nio
poderio se refugiar em seus castelos. A Assiria, como uma
avalanche, viria sobre Israel, e todo o povo seria reduzido 2
escravidao.

Em segundo lugar, 4 fuga ¢ impossivel (2.14-16). Amés
anuncia um cerco 2 nagdo. O inimigo viria impetuosamente
e a fuga seria impossivel. Isso parecia um devaneio do
profeta, pois a nagio vivia o auge da sua prosperidade
econdmica e estabilidade politica. Dionisio Pape diz que
na capital tudo exalava paz e prosperidade. Eximio na
diplomacia, o rei Jerobodo II, conseguira um clima de paz
inaudita. Seu tino administrativo garantia para a capital
e para a classe privilegiada uma vida nababesca. E agora
chegava esse forasteiro doido proclamando o colapso da
nagio. Com certeza, o sdbio rei seria altamente competente
no futuro como no presente, Por que temer?, pensaram os
israelitas.'!!

Fuga, forca e livramento faltario a esses homens na
hora da necessidade. O arqueiro adestrado, o soldado de
infantaria e o cavaleiro verificario que sua destreza de
nada vale nessa calamidade. Até os mais valentes dentre os
poderosos s6 terdo condi¢bes de salvar a prépria vida (2.16).
Em suma, ninguém escapard do exército assirio quando ele
vier para executar os propésitos divinos de juizo contra seu
préprio povo pecaminoso. A vara da ira de Deus caird, e
ninguém poderd evité-la naquele temivel dia.!
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Capitulo 4

O rugido do leado
(Am 3.1-15)

AMO6s E uM MEGAFONE de Deus. Ele é
um outdoor ambulante com uma solene
mensagem para a na¢io de Israel. Ele faz
soar a trombeta de Deus, trazendo uma
mensagem solene. Nos préximos trés
capitulos desse livro, Amés proclama
trés mensagens: explicagio (3.1-15),
acusagio (4.1-13) e lamentacio (5.1-
6.14)."3 Todas elas comecam com a
ordem: “Ouvi”.

C. E Keil afirma que pelo fato do
Senhor ter escolhido Israel para ser Seu
povo, Ele deve punir seus pecados (3.2)
e comissionar profetas para anunciar
Seu julgamento (3.3-8). Como Israel

" semedu opressdo, violéncia e maldade,

um inimigo saqueard a sua terra e
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destruird Samaria, fazendo, assim, perecer seus habitantes.
P

Os altares de Betel serdo demolidos, e a capital, destruida

(3.9-15)."" O capitulo 3 de Amds enseja algumas li¢oes

que consideraremos a seguir.

Privilégios implicam responsabilidades (3.1,2)

Antes de Deus embocar a trombeta do juizo contra
Israel, Ele o recorda de seus muitos privilégios. A trom-
beta estd tocando, ndo para estranhos, mas para o povo
eleito. O ledo estd rugindo, nao nas selvas do paganismo,
mas na cidade povoada pelo povo da alianca. J. A. Motyer
diz que este é o povo da alianga e da adogdo; ¢ o povo
remido e que tem uma intimidade singular com Deus.'"*
O juizo comega pela Casa de Deus (1Pe 4.17). O castigo
é proporcional ao privilégio. Quanto mais préximos es-
tivermos do Senhor, tanto maior fidelidade se requer de
nés, diz Charles Feinberg.''® Amés destaca cinco privilé-
gios do povo de Israel.

Em primeiro lugar, um chamado gracioso (3.2). De todas
as familias da terra, Deus pos o Seu coragio em Israel. Deus
o escolheu nio por ser uma grande nagao nem por ser a
melhor (Dt 7.6-8). A causa da escolha divina estd Nele
mesmo. Nio hd nada que possamos fazer para Deus nos
amar mais nem nada que possamos fazer para Deus nos
amar menos. Nao fomos nds quem O escolhemos, mas foi
Ele quem nos escolheu (Jo 15.16). Ele nos escolheu desde
os tempos eternos (2Tm 1.9), antes da fundagio do mundo
(Ef1.4) e, fez isso graciosamente, sem nenhum merecimento
nosso. Deus nio nos escolheu por causa de nossa fé, mas
para a fé (At 13.48). Deus ndo nos escolheu por causa de
nossas boas obras, mas para as boas obras (Ef 2.8-10). Deus
nio nos escolheu por causa de nossa santidade, mas para
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sermos santos (Ef 1.4). Deus n3o nos escolheu por causa de
nossa obediéncia, mas para a obediéncia (1Pe 1.2).

Em segundo lugar, um chamado eficaz (3.1b). Deus nio
s6 escolheu Israel, mas o remiu, o libertou e o chamou.
Deus tirou Seu povo dos grilhées da escravidio, protegeu-o
por meio do sangue do Cordeiro, libertou-o com mio forte
e poderosa e o sustentou por Sua generosa providéncia. O
Deus que elege graciosamente é o mesmo que salva total-
mente e chama eficazmente. O chamado de Deus ¢é irresis-
tivel. Sua graga é eficaz. E impossivel que uma pessoa eleita
perega, pois todos quantos Deus predestina, Ele chama; e a
todos os que Ele chama, justifica e glorifica (Rm 8.30).

Em terceiro lugar, um chamado exclusivo (3.2a). Deus
disse a Israel: “De todas as familias da terra s6 a vés outros
vos tenho conhecido”. O relacionamento intimo de Deus
com Israel foi exclusivo. Warren Wiersbe diz que o termo
“escolher”, que também pode ser traduzido por “conhecer”,
indica um relacionamento intimo, como aquele de marido
e mulher (Gn 4.1). “Conhecer” é “escolher” (Gn 18.19;
Jr 1.5; 2.2,3). Pelo fato de pertencer exclusivamente ao
Senhor, Deus fez por Israel coisas que nio fez por nenhuma
outra na¢io (Rm 9.4,5)."

Em quarto lugar, um chamado proposital (3.3). Deus
chamou Israel para uma relagio de amor e de comunhio.
Grande ¢ a béngio da proximidade de Deus, mas grande
¢, também, a responsabilidade de viver em conformidade
com essa luz."® Deus libertou esse povo para ser Sua noiva
amada. A elei¢do divina ¢é para a salvagao do pecado, e ndo
no pecado. A elei¢ao é para a santidade, e ndo uma licenga
. para pecar. Intimidade implica responsabilidade.

A concordincia cofn Deus ¢ necesséria para andar com
Ele. No passado Deus andou com Israel (Jr 3.14) porque

75




AMOS - Um clamor pela justica social

estavam de acordo, mas agora os caminhos de Israel e os
caminhos do Senhor sdo tio diversos que nio pode haver
comunhio entre eles, diz Charles Feinberg."” Deus e o
pecador ndo estao de acordo. Deus é luz. Deus ¢ santo.
Por isso, nosso pecado faz separagdo entre nés e 0 nosso
Deus (Is 59.2). Ndo hd nada em comum entre Deus e o
pecador. Eles estdo em lados opostos como dois viajantes
em diferentes diregbes. A intimidade sé pode ser cultivada
por aqueles que t8m unidade de pensamento, sentimento
e propésito. O pecado nos separa de Deus ou a comunhio
com Deus nos separa do pecado. A Septuaginta traduziu a
expressio “‘se nio estiverem de acordo” por “se nao se co-
nhecerem”. Israel, em sua injustia e hipocrisia se afastara
para tio longe do Senhor, que nio tinha conhecimento do
Espirito de Deus.'?

Em quintolugar, um chamado que implica responsabilidade
(3.2b,3).J. A. Motyer diz que o pecado é desesperadamente
sério no meio do povo de Deus. Os pagios ficam sob a
condenagio por violarem a consciéncia; o povo de Deus
deve, portanto, ficar trés vezes mais sob a condenagio, por
violar a consciéncia, a revelagdo e o amor que fez dele o que
¢.2' E conhecida a expressio de Pusey: “Quanto mais perto
de Sua prépria luz Deus coloca alguém, mais maligna é a
escolha das trevas”.

A graca de Deus nio é licenga para pecar. Nao fomos sal-
vos no pecado, mas do pecado. Nés fomos eleitos pela san-
tificagio do Espirito e fé na verdade (2Ts 2.13). Nés fomos
eleitos para a santidade (Ef 1.4). Israel, por viver na con-
tramio da vontade de Deus, tinha uma confianca espuria
nele e uma visdo supersticiosa da ¢lei¢ao.'”? Eles torciam a
doutrina da eleigao. Pensavam que Deus se deleitava neles
mesmo vivendo em seus pecados. Achavam que s6 lhes cabia
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privilégios e n3o responsabilidades. Mas Deus diz que vai
punir Israel ndo apenas por causa de seus pecados, mas tam-
bém por causa de seus privilégios desperdigados. O puritano
Richard Baxter diz que os pecados do povo de Deus sio mais
graves, mais hipdcritas e mais danosos do que os pecados do
impio. O povo de Deus peca contra maior luz, contra maio-
res principios de vida e mais intimo relacionamento.

A graca de Deus deve nos estimular 4 santidade mais do
que o medo do castigo (1Jo 3.1,2). O amor a Jesus deve ser
a nossa grande motivagio para viver e trabalhar no reino
de Deus (2Co 5.14; Jo 21.15-17). Nossas obras sio feitas
ndo para alcangar o favor de Deus, mas porque jé fomos
alcangados por Sua graca (Ef 2.10). O privilégio é o maior
estimulo para a responsabilidade (Ef 1.3,4; Jo 15.16; 1Pe
2.4,5,9). Jesus afirmou: “Daquele a quem muito ¢ dado,
muito se lhe requererd” (Lc 12.48). Como povo escolhido
de Deus, devemos viver de modo digno da vocagio que
fomos chamados (Ef 4.1).

A Escritura diz que “[...] os dons e a vocagio de Deus sao
irretratdveis” (Rm 11.29). Deus nio anula a elei¢ao da graca
com Seu povo, por isso, disciplina-o, n3o para destrui-lo, mas
para restaurd-lo. Por sermos filhos, e ndo bastardos, Deus nos
disciplina (Hb 12.7-13). J. A. Motyer corretamente afirma:
“Privilégios especiais, obrigacbes especiais; graca especial,
santidade especial; revelagdo especial, escrutinio especial;
amor especial, obediéncia especial... a Igreja de Deus nio
pode jamais escapar dos perigos de sua singularidade”.!®

O pecado sempre atrai juizo (3.3-8)

Duas verdades solenes sio destacadas por Amds.

"Em primeiro lugaf, é pecado | Jjamais Jicard sem julgamento
(3.4-6). O profeta Amds menciona cinco paribolas, dando
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vérios exemplos de causa e efeito para ressaltar a mensagem
do jufzo de Deus dirigido 2 pecaminosa nagio de Israel.
Charles Feinberg diz que no mundo natural, na natureza,
nada acontece por acidente ou acaso; de igual modo, na
esfera dos negécios de Deus hd sempre uma causa para
cada efeito.’ J. A. Motyer diz que um “antes e depois” ¢
a caracterfstica de todos os versiculos centrais (3.4-6). No
versiculo 4a, o ledo ruge pronto parasaltar e, no versiculo 4b,
a presa foi apanhada, e o rosnado da fera estd sendo ouvido
em sua toca para a qual a carcaca foi levada para servir de
alimento; no versiculo 5a, a ave cai no lago, e, no versiculo
5b, a armadilha se fechou; no versiculo 6a, a trombeta faz
adverténcia de um perigo iminente, mas, no versiculo 6b, o
golpe j4 foi dado. Esse movimento dos versiculos, da ameaga
a execugdo, constitui um poderoso apelo conclusivo da
mensagem que Amds acabou de pregar.'” Quatro solenes
verdades devem ser aqui destacadas:

Primeira, a senten¢a de Deus estava lavrada contra seu
povo rebelde (3.4). O ledo enquanto busca a sua presa fica
em siléncio. Ele ruge quando estd para dar o bote fatal. Is-
rael no mais escapard. O juizo divino j4 foi lavrado, pois
o ledo j4 estd rugindo. O ledozinho s6 levanta a sua voz no
covil quando a presa j4 foi apanhada. A verdade encerrada
nessa figura é que as predi¢des ameagadoras do profeta sdo
o efeito, enquanto a causa é o estado pecaminoso da nagio,
diz Charles Feinberg."¢ E impossivel escapar 4 punigio justa
do pecado. H4 perfeito acordo entre o sentido da mensagem
de Amés e a seguinte declaragdo do apéstolo Paulo: “Nio
vos enganeis; Deus ndo se deixa escarnecer; pois aquilo que
o0 homem semear, isso também ceifard” (Gl 6.7).

Segunda, o povo de Deus cai no lago de seu préprio
pecado (3.5). Israel é a ave que caiu no lago ou a presa que
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caiu na armadilha. O povo armou um lago e caiu nele. O
homem ¢é apanhado pelas préprias cordas do seu pecado. O
que ele semeia, ele colhe.

Terceira, a proclamagio do juizo de Deus é como um
terremoto (3.6). A trombeta era um instrumento que
anunciava a calamidade e a guerra iminente. Quando
a trombeta soava na cidade, o povo tremia de medo. A
trombeta de Deus estava sendo tocada e o mal estava prestes
a chegar. Nada ficard em pé quando Deus visitar o Seu povo
em Sua ira. As construgbes mais sélidas serdio destruidas
(3.15), e os homens mais valentes perecerdo (2.14-16).

Quarta, o juizo contra o pecado ¢ acionado pela prépria
mio de Deus (3.6b). E Deus quem traz o mal 2 cidade.
Esse mal ndo ¢ o mal moral, pois Deus nio pode praticé-
lo (Tg 1.13), mas a calamidade, a guerra, o inforttinio € o
desastre iminente (1Sm 6.9; Jr 1.14; Is 45.7). O Senhor
Deus é soberano, governador de tudo que acontece, do
bem e do mal, diz Crabtree."?” Foi Deus quem entregou
Israel nas mios da Assiria. Foi Deus quem entregou Judd
nas mios da Babil6nia. O impio € a vara da ira de Deus
para disciplinar o Seu povo rebelde. James Wolfendale diz
que o juizo sobre Israel é procedente de Deus, e nio de
outra fonte; ele é merecido, preparado, executado e sem
nenhuma possibilidade de escape.!?®

Em segundo lugar, o julgamento nunca vem antes do
alerta divino (3.7). Deus nio apenas chamou Israel para
ser o Seu povo, mas também chamou profetas para falar a
essa nagdo. Antes de Deus enviar o juizo, Ele faz ouvir a voz
da adverténcia. Antes das tacas da ira serem derramadas,
as trombetas comegam a tocar. Antes de o juizo ser
consumado, Deus fevela Seu prop051to aos profetas e
levanta-os para pregar ao povo. Deus avisou Noé acerca do
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dildvio; falou com Abraio sobre a destruigio de Sodoma
e Gomorra; preveniu José com referéncia aos sete anos
de fome, € assim fez com seus servos através dos séculos
da histéria de Israel. Até nosso Senhor Jesus advertiu os
ap6stolos acerca da vindoura desolagio de Jerusalém
(Lc 21.20-24).'»®
Quando um profeta proclama a Palavra de Deus, ¢
porque Ele estd prestes a fazer alguma coisa importante e
deseja alertar seu povo (3.7). Amés proclama o rugido do
leao (3.8). A voz é de Amdés, mas a palavra é de Deus. Toda
a Escritura é a trombeta de Deus para alertar o homem que
o dia do juizo chegard. O rugido do ledo ecoa das pdginas
da Biblia. Aqueles que caminham desapercebidos terdo
de enfrentar inevitavelmente o justo jufzo de Deus. Amds
golpeava a nago com sua voz, expunha a hediondez de
seus pecados, tocava, assim, em todos os pontos nevrélgicos
com sua palavra profética. Russell Norman Champlin
ilustra esse fato assim:
Abraham Lincoln, o grande emancipador dos escravos dos Estados
Unidos da América, estava condicionado para desempenhar esse
trabalho. Quando ainda era jovem, fez uma viagem pelo rio Mississippi,
até a cidade de Nova Orleans. Ele trabalhava em uma embarcacio
que levava cargas aquela cidade, provenientes de cidades do norte.
Percorrendo a pé a cidade, aconteceu-lhe encontrar um mercado de
escravos. Ali viu homens, mulheres e criangas negras sendo vendidos
para quem oferecesse mais dinheiro. Viu familias sendo rasgadas, e
coragdes sendo despedacados por essa prdtica iniqua. E disse em voz
alta: “Se eu chegar a ter a oportunidade de ferir essa coisa, haverei
de feri-la gravemente”. Ele estava destinado a tornar-se um dos
presidentes dos Estados Unidos da América, e, quando obteve essa

oportunidade, feriu gravemente a escravatura em sua nagio.'*?
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Assim também aconteceu com Amés. Ele recebeu auto-
ridade da parte de Deus e feriu gravemente a apostasia de
Israel. Israel, porém, nio lhe deu ouvidos.

O pecado nunca fica escondido (3.9,10)

Os pecados de Israel s3o denunciados pelo profeta Amds,
testemunhados pelas nagbes pagis e julgados por Deus. O
pecado nio ficard escondido. Duas verdades devem ser
destacadas:

Em primeiro lugar, guando o povo de Deus peca até os
pagdos se escandalizam (3.9). Deus convocou testemunhas
contra Israel. Warren Wiersbe diz que em seu tempo, o
profeta Isafas chamou o céu e a terra para testemunhar
contra Jud4 (Is 1.2), e Améds convocou as nagoes gentias
para testemunhar contra Israel. O pecado de Israel era tao
grande que assustava até as nagdes pagas, pois, afinal de
contas, Israel estava pecando consciente e deliberadamente
(1Co 5.1).1

E lamentdvel quando o povo de Deustorna-se repreensivel
aos olhos dos impios. Abraio, em duas ocasides, mentiu
para reis pagdos acerca da sua esposa (Gn 12.10-20; 20.15s).
Sansdo tornou-se espeticulo e motivo de chacota para os
filisteus num templo pagio (Jz 16), e o adultério de Davi
com Bate-Seba deu “[...] lugar a que os inimigos do Senhor
blasfemem” (2Sm 12.14).

Amés convocou os filisteus (Asdode) e os egipcios para
testemunhar o que estava acontecendo em Samaria. Deus
chama Asdode, uma cidade que cometeu graves pecados
sociais, para testemunhar contra os pecados sociais de
Israel. Aqueles que ndo receberam uma revelagio especial
" julgant o povo qtie a possui. Da mesma forma, o Egito que
jd havia oprimido a Israel é chamado para testemunhar
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e para julgar suas crueldades. Os menos culpados sio
chamados para julgar os mais culpados. Aqueles que nio
receberam revelagio especial nem foram redimidos julgam
o povo da alianga. Eis um povo sem revelagio e sem
redencio; e, aqui, outro cheio de graga e luz de Deus, e o
primeiro pode julgar o segundo por perturbar a comunhio
da boa ordem social e por desprezar e desvalorizar seus
semelhantes.!*?

Em segundo lugar, quando o povo de Deus se entrega ao
pecado, ele se torna pior do que os impios (3.10). A cidade
de Samaria estava cheia de tumultos e opressao (3.9). Os
castelos estavam cheios de violéncia e devastagio (3.10).
Israel ndo sabia mais fazer o que era reto (3.10). O
afastamento deliberado de Deus empurrou o povo para a
degradagao moral. A impiedade desemboca na perversio
(Rm 1.18). O pecado cauteriza a consciéncia, calcifica o
coragdo e tira da alma toda a sensibilidade espiritual. Os
israelitas estio vivendo no pecado de forma contumaz e
incorrigfvel. Eles perderam o temor de Deus e o amor pelo
préximo. Viam os pobres como alguém que deviam explorar
e esmagar. Eles s6 buscavam a seguranga e o conforto da
riqueza, mesmo que essa riqueza fosse desumanamente
roubada dos pobres.

O pecado nunca fica sem punicao (3.11-15)

J. A. Motyer alerta para o fato de esquecer-nos de que o
nosso Deus pode se tornar nosso inimigo (Is 63.10) e, com
toda nossa conversa de tomar cuidado para nio cair sob o
poder de Satands, ficamos cegos para a possibilidade, muito
mais perigosa, de perder o poder de Deus.'** A Biblia diz que
horrenda coisa ¢ cair nas maos do Deus vivo. Destacamos
quatro pontos importantes:
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Em primeiro lugar, qguem nio escuta a voz de Deus, terd
de suportar a vara de Sua disciplina (3.11). Israel desviou-
se de Deus deliberadamente por 209 anos. Nesse tempo,
dezenove reis, em oito dinastias, assumiram o trono para sé
liderar ainda mais a nagdo para longe de Deus. O Senhor
enviou profetas para admoestar a nagio, mas esta tapou
os ouvidos de alguns deles, perseguiu e prendeu outros
e matou outros ainda. Agora, entdo, Deus entrega Seu
povo nas maos do rei da Assiria para serem levados para o
cativeiro. O homem que muitas vezes ¢ corrigido € nio se
humilha serd quebrado repentinamente sem que haja cura
(Pv29.1).

Em segundo lugar, Deus é 0 agente do julgamento de Seu
proprio povo (3.14,15). Deus se torna o maior inimigo de
Israel. O juizo que desaba sobre a nagio rebelde procede do
préprio Deus. O que o homem semeia, ele colhe. O mal
que ele pratica, cai sobre a sua prépria cabega. O mal que
ele pratica contra o pobre, o fraco e o indefeso serd, agora,
punido inexoravelmente pelo grande juiz de toda a terra.
Os tribunais que ele subornou, comprando sentencas por
dinheiro, ndo poderio livrd-lo do justo tribunal de Deus.

Em terceiro lugar, o julgamento de Deus perscrutard
todas as dreas da nagdo (3.11-15). O que o homem faz
em oculto vird 4 plena luz. Nada pode ficar escondido
aos olhos oniscientes de Deus. Ele tudo conhece, € tudo
julga retamente. Quais foram as dreas de abrangéncia do
julgamento de Deus? :

Primeira, Deus julgou a vida moral da na¢io (3.11). A
cidade de Samaria era um antro de corrupgio e de violéncia.
Os reis eram maus; os juizes, gananciosos e injustos; os
'rlcos, avarentos e vidléntos; as mulheres, fiiteis e amantes
do prazer. A cidade estava entregue A voldpia e a luxdria.
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Enquanto os pobres espoliados amargavam as agruras da
fome, os ricos se refestelavam com vinhos caros, em camas
de marfim, na seguranca de seus castelos. Israel tornou-se
um povo tdo corrompido que nio sabia mais fazer o que
era certo (3.11). James Wolfendale, falando sobre a culpa
da nagdo, diz que eles perderam a sensibilidade moral,
perverteram publicamente a justica e cometeram fraudes
desavergonhadamente.!**

Segunda, Deus julgou a ganincia insacidvel dos ricos
(3.11,15). O juizo de Deus sobre Samaria poria fim ao luxo
e 4 arrogincia. As casas mais ricas estavam entrando em
colapso. Os verdadeiros simbolos da riqueza e da opuléncia
dos poderosos se tornariam pé.

Osricos, cheios de ganancia e avareza, haviam acumulado
grandes fortunas. A avareza é o desejo insacidvel de ter
mais, sempre mais, inclusive o que é do outro. A ganincia
dos ricos, mancomunados com juizes corruptos, trouxe i
aristocracia de Israel uma riqueza ostensiva. Enquanto o
povo vivia na miséria, 0s ricos tinham casas de inverno,
casas de verdo, casas de marfim e grandes casas ou castelos.
Eles se refugiavam nesses paldcios ricamente adornados e
fortemente protegidos, pensando que o mal jamais entraria
pelos portdes bem protegidos de seus castelos. Estavam
como o rico insensato da pardbola de Jesus, pensando
erradamente que a riqueza pudesse lhes dar seguranga (Lc
12.12-21). Mas eles ndo se aperceberam que ninguém peca
impunemente contra Deus. O juizo pode parecer tardio,
mas ele vird certamente. O dia de Israel chegou. A Assiria
com seus exércitos sedentos de sangue invadiu a cidade de
Samaria, saqueou-a e destruiu todos os simbolos da for¢a
e do poder daquela nagdo pecaminosa. Isso ocorreu em
722 a.C., quando os assirios invadiram Israel. Os israelitas
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haviam explorado uns aos outros, mas seriam despojados
por uma nagdo pagd e gentia. Colhemos aquilo que
semeamos.’'*

Amds usou uma ilustragao da vida pastoril para revelar
a gravidade do que estava para acontecer a Israel (3.12).
De acordo com Exodo 22.10-13, se um lefo tomasse um
carneiro e o despedagasse, o pastor devia trazer o que havia
sobrado para provar que a ovelha estava, de fato, morta
(Gn 31.39). Era uma espécie de garantia que o pastor nio
roubava o dono do rebanho. Motyer diz que tal procedi-
mento; era apenas a evidéncia de algo que fora antes, mas
jd ndo é mais.’*® O versiculo 12 fala que assim serdo salvos
os filhos de Israel que habitam em Samaria, com apenas o
canto da cama e parte do leito. Camas, leitos, travesseiros
resumem a vida e os hdbitos do povo. Sensualidade, luxo,
ociosidade, cuidados com o corpo, mas nenhuma evidéncia
de religido, nenhuma espiritualidade. Eles tinham vivido
apenas para os deleites do corpo. O deus deles era o prazer.
Viviam movidos pelo hedonismo. Assim, Deus se afasta
deles e os entrega 4 Assiria.'”’

Quando a Assiria terminasse de arrasar Israel, sé restaria
um pequeno remanescente do povo. Depois de trés anos de
cerco, finalmente no ano 722 a.C., a Assiria tomou Samaria,
incendiou seus paldcios, destruiu suas casas, passou ao fio
da espada milhares de israelitas, deportou outros tantos e
trouxe para aquela terra cativos de outras nagées, formando,
assim um povo hibrido e mesti¢o; chamado samaritano (Jo
4.9,19-24). Amés deixou claro que a Assiria era apenas a
vara da ira de Deus, castigando o Seu povo por causa de
seus p%cados. |

O préprio Deus detrubou essas fortalezas, simbolos
do luxo, da opuléncia, da riqueza e da pretensa seguranca
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da nagdo. A mio que jogou ao chio as casas de inverno,
de verdo, de marfim e as grandes casas foram as maos dos
soldados assirios, mas a mio que os dirigia nessa destruigao
era 2 mio onipotente de Deus.

Terceira, Deus julgou o pecado da injustica social da
nagio. Em Samaria havia tumultos e opressdes (3.9). Nos
castelos dos reis e dos nobres havia violéncia e devastagao
(3.10). A cidade estava cheia de transgressoes (3.14). Du-
rante dois séculos, o pecado da injusti¢a social, da violéncia
impune, da ganéncia criminosa, da riqueza ilicita, da opres-
s30 20 pobre cresceu enormemente em Israel. Os ricos, por
meio da violéncia e da devastagio, armazenavam, entesou-
ravam, preservavam, guardavam os meios de sua prépria
destrui¢do. Quando os ricos exploram os pobres, essa ri-
queza injusta se transforma em combustivel para queimar
sua prépria carne (Tg 5.3). Os profetas de Deus tocaram a
trombeta, mas o povo nio atendeu & voz de Deus. Agora, o
ledo ruge. A presa serd inevitavelmente apanhada. O tem-
po do juizo chegara. A sentenga de condenagio j4 estava
lavrada.

Em quarto lugar, Deus julgou o pecado religioso de Israel
(3.14). Betel era o santudrio do rei e o templo do reino (7.13).
O culto fora deturpado. Betel era o centro da idolatria em
Israel. Era a fonte principal de suas vas superstigoes. Um
julgamento especial é pronunciado contra o centro religioso,
Betel, e contra o centro politico, Samaria. A idolatria provoca
a ira de Deus e atrai Seu justo juizo.

O rei Jerobodo I, numa jogada politica para afastar
os seus suditos de Jerusalém e do culto no templo,
estrategicamente lancou mio da religido para servir aos
seus egofsticos interesses politicos. Ele fez dois bezerros de
ouro e colocou um em D3 e outro em Betel e, assim, o
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sincretismo religioso tomou conta da nagio (1Rs 12.28).
Ele levou o povo a confundir o visivel com o Invisivel. Ele
identificou Deus com o bezerro, o Criador com a criatura.
Na prdtica cananita, o bezerro era o simbolo da fertilidade.
Sob a lideranga de Jerobodo I, o povo escolheu um caminho
imoral de prosperidade. A verdade foi torcida, a revelagao
adaptada para encaixarem-se nos interesses inescrupulosos
de um lider politico e, assim, a religido foi profanada. Motyer
diz que Jeroboao I foi um rebelde politico (contra a casa de
Davi), um cismitico religioso (contra o culto de Jerusalém)
e um herético teol6gico (contra a verdade divina). Ele foi
levado pelo expediente politico, mas preferiu estender
sua rebelido aos campos religioso e teoldgico.*® Era uma
mistura do culto divino com préticas pagas. A idolatria
perverteu a teologia e profanou o culto. O julgamento
de Deus alcanga os altares de Betel. Uma religido que se
desvia da verdade nio agrada a Deus, ao contrério estd sob
Seu juizo. Ninguém pode encontrar refiigio numa religido
idélatra no dia da calamidade. As pontas do altar estario
cortadas. J. A. Motyer elucida esse ponto, quando escreve:
O versiculo 14 reflete a suposi¢do pagi de que se agarrar s pontas
do altar dava 4 pessoa (no importa o que tivesse sido anteriormente)
uma sacrossantidade, mas no dia em que esse asilo for mais
dolorosamente necessdrio, descobrirdo que até mesmo o imaginado
refiigio desapareceu: o altar estd sem pontas. Com um toque, o mais
caprichado possivel, Amds denuncia todo o fracasso da religido do
povo na protegio contra o desastre. Se traduzirmos Betel, no versiculo
14, teremos a seguinte seqiiéncia interessante: “[...] casa de Deus|...]
casa de inverno[...] casa de verdo[...] casas de marfim[...] grandes
c%sas...”. Onde a religido nio tem poder, tudo fica sem poder; quando

g (A
a casa de Deus ¢ derrubada, nenhuma casa fica em pé.!**
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Capitulo 5

O povo diante do

tribunal de Deus
(Am 4.1-13)

ERa 31 DE OUTUBRO DE 1996, s 8h30
no aeroporto de Congonhas, S3o Paulo.
Os alto-falantes anunciavam a partida
do v6o 402 da TAM para o Rio de Ja-
neiro. O aeroporto estava agitado como
nos outros dias. Tudo estava normal.
Homens de negdcios, escritores, artis-
tas, estudantes, advogados, médicos, co-
merciantes, empresdrios, donas-de-casa
e conferencistas com a agenda cheia se
apresentavam para o embarque.

Na vizinhanga, o dia comegava como
qualquer outro. Sdo cerca de quatro-
centos voos que chegam e saem todos
os dias. O ronco das turbinas j4 é um
som ‘natural daqueles arredores. Na-
quela manha, os vizinhos do aeroporto
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acordaram cedo, tomaram café e levaram as criangas para
a escola. Alguns foram para o trabalho mais cedo; outros
ficaram em casa, acordaram mais tarde, escovaram os den-
tes, ligaram a televisio, conversaram, discutiram, briga-
ram, planejaram e trabalharam. Nesse dia 31 de outubro,
parecia que a rotina seria a mesma de todos os dias.

“Atencio senhores passageiros do voo 402 da TAM
com destino ao Rio de Janeiro. Ultima chamada. Dirijam-
se a0 embarque imediatamente. Ultima chamada. Embar-
que imediato.” As 8h30 da manh3, a porta do Folker 100
da TAM fecha as portas. O comandante d4 as boas-vindas
aos passageiros. O tempo estd bom. A viagem serd rdpida
e segura. A comissdria de bordo fala sobre as normas inter-
nacionais de seguranca, enquanto quase todos léem jornais
e revistas. A aeronave comega a se mover para a cabeceira
da pista. O comandante, a seguir, d4 sua tltima instruggo:
“Tripulagdo, preparar para a partida’. O avido dispara e
comega a voar. Uma pane, uma falha, o avido nio se apru-
ma no ar. Nio tem tempo para fazer mais nada. O avido
fica desgovernado enquanto os passageiros e tripulantes
entram em desespero. Aquela aeronave, que deveria rasgar
o espago € descer no Rio de Janeiro, caiu sobre as casas ao
redor do aeroporto e explodiu; pegou fogo e, em poucos
segundos, houve desabamentos, dezenas de corpos soter-
rados, queimados e carbonizados. Cento e duas pessoas
morreram. Aquele era o v6o da morte. Aquele era um vbo
para a eternidade. Oito horas e trinta e quatro minutos,
todos os que estavam a bordo, tinham voado para a pre-
senga de Deus e estavam agora diante do trono do Deus
Todo-poderoso.

Amés 4 nos fala de um encontro com Deus. Quais
foram os pecados que levaram a esse acerto de contas?
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James Wolfendale diz que esses pecados podem ser alistados
como segue: 1) Opressao aos pobres (4.1-3); 2) Corrupgio
na adoragio (4.4,45); 3) Incorrigibilidade sob divino
julgamento (4.6-11).14°

A corrosao dos valores morais (4.1-3)

Israel estava vivendo obstinadamente no pecado.
Tornara-se pior do que as nagbes pagis. Tinha caido num
pogo mais profundo do que aqueles que sempre viveram
mergulhados nas trevas. Amés menciona alguns desses
terriveis pecados:

Em primeiro lugar, o culto ao corpo (4.1). Basi é o terri-
tério situado a leste do rio Jordao, entre o monte Hermom
e as montanhas de Gileade. As vacas de Basa eram notérias
por sua condigdo de bem nutridas e fortes, porque as pasta-
gens dessa regido eram luxuriantes (Dt 32.14; S1 22.12; Ez
39.18)."*! Nessa regiio, as reses eram famosas pela sua bele-
za e carne. Ao chamar as mulheres de Samaria de vacas de
Basa, Amés diz que elas s6 se preocupavam com o corpo,
com a aparéncia, com a sensualidade e com o prazer.

Crabtree diz que o pejorativo vacas de Basi é bastante
forte e picante, indicando o poder e a influéncia das
mulheres elegantes na corrupg¢io da vida social e econdmica
do povo de Israel.' Amds diz a essas mulheres que elas, 2
semelhanga das vacas de Bas3, engordam para o abate.'® Era
uma geragdo hedonista que vivia para atender aos desejos
do corpo. Vivia para o luxo. Vivia para gratificar os ditames
da carne. As mulheres de Samaria eram como o escol do
gado, contentes com uma existéncia puramente animal, e
n3o desejavam nada mais. Era o corpo, e nio a alma, que
preenchla as suas horés ativas. Hoje vivemos numa geragio
que idolatra o corpo. E o culto ao corpo.
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Warren Wiersbe diz que o luxo pode ser identificado
quando as pessoas com abundéncia de dinheiro, de tempo
e de conforto usam tudo isso para satisfagdo prépria,
para um constante lazer despropositado. Viver no luxo ¢
ser controlado pelos bens. E usar o que temos para nosso
préprio deleite, ignorando as necessidades dos outros.'*

Em segundo lugar, 2 busca desenfreada do prazer (4.1).
As mulheres viviam entregues a bebedeira. Entregavam-se
aos excessos, em festas caras e requintadas. A vida girava em
torno do prazer. Essas “mulheres da sociedade” passavam
todo o dia ociosas, bebendo vinho e dizendo aos maridos
o que fazer. A prosperidade material sem o temor de Deus
torna as pessoas extravagantes e tirdnicas. Elas buscam o
prazer a qualquer prego. Elas sdo insacidveis e irrequietas.

Em terceiro lugar, 2 gandncia insacidvel aliada i opressio
do pobre (4.1). As mulheres instrufam e empurravam seus
maridos para tomar o pouco do pobre a fim de alimentarem
sua ganincia e satisfazerem a seus desejos carnais. A
sociedade em que essas mulheres eram as determinantes
nio passava de um grupo que florescia nas misérias e nas
indignidades acumuladas sobre os indefesos. Os pobres e os
necessitados eram despojados e oprimidos sem escripulos
de consciéncia.'®

As mulheres de Samaria se entregaram a dois graves
delitos: ndo apenas viviam de forma fdtil, mas também o
fiziam s custas dos pobres. Os ricos empregaram formas
sérdidas de acumular riquezas. O luxo de suas casas e as
tagas de vinho reluzentes eram o pao arrancado da boca do
pobre. A fim de usufruir o luxo, essas mulheres oprimiam
e esmagavam os pobres. O apéstalo Paulo exorta os ricos a
praticarem o bem e serem ricos de boas obras (1Tm 6.17-

19).
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Em quarto lugar, @ inversio dos papéis no casamento (4.1).
Os homens sao mandados pelas mulheres e o fazem pelos
piores motivos. Essas matronas vivem no luxo e empurram
seus maridos para a linha perigosa da opressio ao pobre.
Seus maridos eram cont{inuamente instados a proporcionar-
lhes tudo que necessitassem para suas festangas, bebedeiras
e bacanais, diz Feinberg.'* ]. A. Motyer diz que as mulheres
s30 as que determinam o rumo da sociedade. Elas sempre
foram as guardias finais da moral, da moda e dos padraes.
Amés pode tomar o pulso da sociedade examinando suas
mulheres tipicas.!¥’

Am6s diz que ndo estd longe do juizo de Deus a terra
cuja feminilidade é degradada, e tal era Samaria nos dias de
Amés, diz Charles Feinberg.'*

Em quinto lugar, o justo juizo de Deus sobre o pecado
(4.2,3). Amés fala sobre duas coisas solenes nesses dois
versiculos:

Primeira, o juramento de Deus (4.2). O pecado jamais
fica impune. Deus jura por Sua prépria santidade que os
opressores serdo oprimidos. A santidade de Deus é o que faz
Deus o que Ele é. A. B. Davidson diz que a santidade nao é
uma palavra que expressa qualquer atributo da divindade,
mas expressa a prépria divindade.' Rowley diz que o
homem teme quando se coloca diante de Deus, ndo por
causa da consciéncia da sua humanidade na presenca do
divino poder, mas por causa da consciéncia do seu pecado
na presenga da pureza moral de Deus.'* J. A. Motyer diz
que a questdo de jurar “por” alguma coisa naturalmente
significa acrescentar uma nota de certeza ao juramento. E
0 ecluivalente a dizer: “O juramento que fago € tdo certo
quanto a existéncia daquilo pelo qual o faco”. Deve ser algo
de grande peso intrinseco e de grande urgéncia que a prépria
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natureza de Deus tenha de ser invocada para apoio. O que
afrontou a Deus a tal ponto? Uma sociedade e uma religido
organizada com base na auto-satisfagio humana.' Tanto
a abastada casa samaritana (4.1-3) quanto os freqiientados
templos de Betel ¢ de Gilgal (4.4,5) estdo organizados para
a mesma finalidade. Tudo estd organizado pelo ego e para
o ego.'’?

Os que oprimem o pobre para viverem nababescamente
serao saqueados e levados cativos.

Segunda, o cativeiro humilhante (4.2,3). Aquelas mu-
lheres que viviam nas altas rodas, com roupas caras, com
joias reluzentes, deliciando-se em festas regadas de vinho,
seriam arrastadas pelas ruas da cidade com fisgas, como
se fossem peixes presos pelos anzéis. Elas seriam tratadas
como gado que vai para o matadouro. Era costume dos
assirios colocar ganchos no nariz ou no ldbio inferior dos
prisioneiros, amarrd-los a cordas e puxd-los como animais,
quer para o cativeiro, quer para a morte. Era isso que o ini-
migo faria com as matronas ricas de Samaria.'*?

A hipocrisia na pratica religiosa (4.4,5)

Tantoavidasocial quantoavidareligiosa eram governadas
pelo mesmo principio, o hedonismo. Eles faziam tudo nio
para agradar a Deus, mas agradar a si mesmos. A religido
deles perdeu seu propésito de glorificar a Deus e passou a
ser mais um instrumento para satisfazer aos seus préprios
caprichos.

Amés faz um diagndstico da religiosidade israelita:

Em primeiro lugar, uma religido eivada pelo sincretismo
(4.4,5). O rei Jerobodo I construiu novos santudrios em
Betel e Di e ali introduziu um bezerro de ouro para o povo
adorar. O culto foi paganizado. A idolatria foi assimilada
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no culto. O povo queria chegar até Deus por meio de um
idolo. Houve uma mistura do culto cananita (adora¢ao do
bezerro) com o culto ao Senhor. A religido israelita tornou-
se sincrética.

Os sacrificios que eles traziam eram impuros, pois
ofereciam coisas com fermento no altar, o que era proibido
por Deus (Lv 2.11; 6.17). O culto ¢ biblico ou andtema.
Deus nio quer sacrificio, Ele requer obediéncia (1Sm
15.22,23). Nio podemos sacrificar a verdade para atrair
as pessoas 2 igreja, nem podemos acrescentar coisa alguma
aos preceitos de Deus porque gostamos dessas coisas. O
pragmatismo se interessa pelo que d4 certo, e ndo pelo que
é certo. Ele busca o que d4 resultados, e no o que é verdade.
Ele tem como objetivo agradar o homem, e nio a Deus.

Hoje vemos florescer o sincretismo religioso. Prdticas
pagas sdo assimiladas nas igrejas para atrair as pessoas.
Cerimoénias e ritos totalmente estranhos a Palavra de
Deus sdo introduzidos no culto para agradar o gosto dos
adoradores. O sincretismo estd na moda. Mas ele ainda
continua provocando a ira de Deus!

Em segundo lugar, uma religido fortemente ritualista
(4.4,5). A expressdo externa do culto era meticulosamente
observada. Eles faziam seus sacrificios, traziam suas ofertas,
entregavam o dizimo, celebravam suas festas, mas tinham
perdido o foco. Pensavam que Deus se agradava de seus
ritos a0 mesmo tempo em que andavam em escandalosas
prdticas de pecado. Oferta sem vida é abominagio para
Deus. Primeiro, apresentamos a vida no altar, depois, tra-
zemos nossa oferta. Se Deus rejeitar a vida, Ele nio aceita
a oferta. Deus rejeitou Caim e sua oferta. Deus rejeitou os
filhos de Eli e, por is$o;a arca da alianga foi roubada. Deus
rejeitou o povo de Judd e, por isso, disse que estava cansado
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do culto deles. Deus rejeitou os sacerdotes do pés-cativeiro
e, por isso, disse que eles estavam acendendo o fogo inutil-
mente em sua casa.

Ainda hoje muitos pensam que as observincias exter-
nas sio as coisas mais importantes da religidzo. H4 muito
zelo pela forma, e pouco cuidado com a vida. H4 muito
cuidado com a tradigdo, e pouco zelo com a verdade. Hd
muita preocupag¢io com a forma, e quase nenhuma com a
motiva¢io. Contudo, essas exterioridades sio meios, e nio
fins. Se elas vieram separadas de um cora¢do penitente e
contrito, sio meios de condenagio, e nio de salvagio.

Em terceiro lugar, uma religido eminentemente humanis-
ta (4.4,5). E admir4vel que individuos tio maus nio sé ob-
servassem as exterioridades da religiao, mas o fizessem com
prazer, diz Bowden."** A motivagio do culto em Betel e em
Gilgal nio era glorificar a Deus, mas agradar a eles mesmos.
A religido n3o era uma expressio de adoragio, mas de auto-
gratificagdo. A religido ndo era um meio de se humilharem
diante do Todo-poderoso, mas de fazerem cdcegas em sua
prépria vaidade carnal. Eles oprimiam os pobres e bebiam
vinho porque gostavam disso. Eles iam ao templo ndo para
buscar a Deus, mas porque gostavam disso. Tudo girava em
torno deles mesmos. Suas musicas, seus ritos e seus sacrifi-
cios eram apresentados nio a Deus, mas a eles mesmos.

J. A. Motyer diz que ¢ significativo que nas referéncias
as obras religiosas e aos rituais deles ndo houvesse nenhuma
mengio da oferta pelo pecado. Auto-satisfagdo e egoismo
declaram a morte do arrependimento; e a auséncia de
arrependimento prenuncia a morte da verdadeira religido.
Eles queriam uma religido que agradasse a eles mesmos,
enquanto o Senhor queria uma religidao que trouxesse o Seu
povo de volta para Si.'**
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Warren Wiersbe diz que o povo do tempo de Amés nio
voltava de suas peregrinagbes ao templo para casa decidido
a ajudar os pobres, a dar de comer aos famintos e a cuidar
das vitivas e dos drfios. Voltava com o mesmo coragio
endurecido que havia saido de casa, pois sua “adoragio”
nao passava de um ritual vazio (Is 1.11-17). Qualquer
“reavivamento” religioso que n3o muda as prioridades dos
cristios nem ajuda a resolver os problemas da sociedade
nao ¢, de fato, “reavivamento”.'%

Em quarto lugar, uma religido debaixo do desgosto e da
reprovagio de Deus (4.4,5). O profeta Amos se dirige aos
peregrinos de forma irdnica: “Vinde a Betel, e transgredi; a
Gilgal, e multiplicai as transgresses...” (4.4). J. A. Motyer
diz que o tom de Amés é de zombaria e de ironia, sem
d6. Amés zomba do convite A peregrinagao, do hino que
os peregrinos cantam enquanto caminham: Vinde a Betel;
ele zomba de seus propésitos, dizendo-lhes que o resultado
do exercicio serd apenas a transgressio multiplicada pela
transgressio; ele zomba da meticulosidade ritualista deles
nos sacrificios e nos dizimos."””” Quanto mais religiosos eles
se tornavam, mais longe de Deus andavam. Quanto mais
egocéntricos, mais afastados da graga. Quanto mais zelosos
em seus ritos, mais prisioneiros de seus pecados.

Betel significa “Casa de Deus”, lugar de encontro com
Deus e de transformagao de vida. Aquele era um lugar muito
especial para o povo judeu por causa de sua relagio com
Abraio (Gn 12.8; 13.3) e com Jacé (Gn 28.10-22; 35.1-7).
Mas agora Betel era o “santudrio do rei”, onde Amazias, o
sacerdote, servia (7.10-17). Eles vinham a Betel para pecar.
tham para transgredir. Eles freqiientavam o templo,
mas no adoravam aDeus. Eles traziam ofertas, mas ndo o
coragio. Hoje, semelhantemente, hd um batalhdo de gente
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na igreja sem conversio. Quem nio € santo, nio ¢ salvo.
Deus nos salva do pecado, e nio no pecado (1Jo 2.3; 3.6,9;
5.18).

Gilgal significa o lugar da posse da béngio, o lugar
da conquista e da vitéria. Todavia, eles vinham a Gilgal
e voltavam vazios, derrotados pelos seus pecados. Eles s6
vinham para multiplicar as suas transgressoes. Assim, muitas
pessoas estdo na igreja, mas caminham para a morte.

Warren Wiersbe diz que as aparéncias indicavam que
Israel passava por um reavivamento espiritual. Multidoes
se dirigiam aos lugares sagrados (5.5), levando sacrificios e
dizimos (4.4; 5.21,22) e até entoando cinticos de louvor
ao Senhor (5.23; 6.5; 8.3,10). Eles ofereciam sacrificios
com mais freqiiéncia do que era requerido pela lei, como
se quisessem provar o quanto eram espirituais.'”® Mas
Deus, que sonda as intengdes, via em todos aqueles rituais
sagrados apenas a multiplicagdo das transgressoes!

A obstinacao diante da disciplina (4.6-11)

Charles Feinberg diz que a lista dos castigos nos versiculos
6 a 11 revela nao s6 a obstinagio pecaminosa de Israel, mas
também o incansdvel e inexaurivel amor de Deus.!” J. A.
Motyer diz que enquanto os israelitas estiveram ocupados
fazendo dinheiro, armazenando-o para o futuro e sendo
extraordinariamente religiosos, Deus, por sua vez, estivera
ocupado também com a estranha ocupagio de enviar a
fome (4.6) e a seca (4.7), doengas e praga de gafanhotos
(4.9), epidemias (4.10a), guerra (4.10b) e terremoto
(4.11).'° Deus usou todos os meios para chamar Seu povo
ao arrependimento. Quando deixamos de atender a voz do
amor, Deus usa a vara da disciplina. Duas verdades saltam
aos nossos olhos nessa por¢do da Escritura:
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Em primeiro lugar, o continuo chamado de Deus ao
arrependimento (4.6-11). O profeta Amds enumera virias
formas sérias da disciplina de Deus, chamando Seu povo
ao arrependimento:

Primeira, a fome (4.6). A expressdo “limpeza de dentes”
significa fome. Esse era o castigo para a quebra da alianga
(Lv 26.27-31; Dt 28.1-11).

Segunda, a seca (4.7,8). A obediéncia A alianca era
premiada com chuvas abundantes (Lv 26.18-20; Dt
11.16,17; 28.23,24), mas a desobediéncia era castigada
com a seca. Deus é o Senhor do tempo ¢ Ele pode dar
chuva aqui e reté-la ali. Nao existe acaso, sorte para uns e
azar para outros (4.7b,8), mas sim a a¢io da mio divina.
Tudo na terra vem do Deus que governa e reina no céu, diz
Motyer.!!

Terceira, a destruicdo das colheitas (4.9). Deus destruiu
as colheitas com crestamento, ferrugem e gafanhotos. Mais
uma vez Deus era fiel as adverténcias de Sua alianca (Dt
28.38-42).

Quarta, a enfermidade (4.10a). Uma das promessas de
Deus era que seu povo ndo sofreria das terriveis doengas
que haviam visto no Egito, se fossem fiéis em obedecer
4 Sua lei (Ex 15.26); mas caso se rebelassem contra Ele,
sofreriam de todas as enfermidades do Egito (Lv 26.23-26;
Dt 28.21,22,27-29,35,59-62).

Quinta, a guerra (4.10b). Para aquela pequena nagio
cercada de grandes impérios, havia uma promessa de
vitdria nas batalhas, caso o povo permanecesse fiel 4 alianga
(Dt 28.7; Lv 26.6-8); porém, caso o povo violasse a alianga
segia_humilhado e derrotado pelos inimigos (Lv 26.32-
39; Dt 28.49-58). Essa derrota seria tio esmagadora que
os mortos ficariam insepultos. Tanto Israel quanto Jud4,
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por desobedecerem a Deus e violarem Sua alianga, foram
derrotados pela Assiria e pela Babil6nia respectivamente.

Sexta, a catdstrofe (4.11). Ndo podemos precisar se essa
subversio era um terremoto (1.1) ou a invasio dos exércitos
assirios. De qualquer forma, foialgo terrivel a ponto de Amés
compard-lo com o que aconteceu com Sodoma e Gomorra
(Gn 19.24,25; Dt 29.23; Is 1.9; 13.19). A imagem do ti¢4o
tirado do fogo mostra a misericérdia de Deus salvando Seu
povo na tiltima hora (Zc 3.2). Motyer citando Pusey diz que
¢ uma grande dddiva de Deus que Ele possa cuidar de nés a
ponto de nos castigar.'*? Isto porque o arrependimento ¢ o
portal da vida. A religido sem arrependimento mata, mas a
religido centralizada no arrependimento d4 a vida.

Em segundo lugar, 2 continua obstinagio do povo (4.6-11).
Israel ndo ouviu a voz dos profetas nem a voz da disciplina.
Cinco vezes Amds repetiu a mesma resposta do povo ao
chamado de Deus: “Contudo nio vos convertestes a mim,
diz o Senhor” (4.6,8,9,10,11). O coragio impenitente
entesoura ira para o dia do juizo. A semelhanga de Faraé,
eles endureceram ainda mais o coragio aos apelos de Deus.
Nem a abastanca nem o sofrimento produziram neles o
verdadeiro arrependimento.

Deus ainda hoje usa Sua providéncia para falar ao povo
e chamé-lo ao arrependimento. Os fenémenos naturais
e os acontecimentos histdricos sio trombetas de Deus
chamando o homem a voltar-se para Ele. Nao hd nada mais
perigoso do que passar pela vida sem se converter a Deus.

A obstinagio do povo de Israel pode ser percebida por
trés motivos, segundo Edgar Henry:'®

Primeiro, eles se recusaram a crer que suas punigoes
tinham relagio com seu pecado. Eles atribufam essas
calamidades a fatores naturais ou até a causas acidentais.
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Segundo, o sofrimento por si mesmo nio pode levar o
pecador ao arrependimento. O mesmo sol que amolece a
cera, endurece o barro. O mesmo sofrimento que a uns
quebranta, a outros endurece. Os impios quando afligidos
blasfemam ainda mais contra Deus, em vez de se voltar
para Ele (Ap 16.10,11).

Terceiro, o amor ao pecado é mais forte do que o temor
do sofrimento. O diabo ¢ enganador, e o pecado, uma
fraude. O diabo promete felicidade através do pecado, mas
este traz a ruina e a morte. O povo preferiu fugir de Deus
em diregao ao pecado, do que do pecado para Deus.

O inevitavel juizo de Deus (4.12,13)

O profeta Amds enfatiza cinco verdades aqui:

Em primeiro lugar, a certeza do juizo (4.12). Chatles
Feinberg afirma: “Visto como todos os castigos anteriores
nio produziram os frutos de arrependimento e fé, Deus
diz: Assim te farei 6 Israel”.!® Deus é fiel e verdadeiro em
Suas promessas e também em seus juizos. O que Ele fala,
Ele cumpre. A obstinagio no pecado desemboca em juizo
inevitdvel. O homem que viveu ao arrepio da lei de Deus
terd de comparecer diante do tribunal de Deus para prestar
contas de sua vida.

Um pouco mais, e o juizo chegard. Mais um pouco de
tempo, e sua oportunidade findard. A um cavalheiro que
agonizava num hospital foi feita a pergunta: “Para onde vai
o senhor?”. E a resposta foi imediata: “Estou no trem que
me conduzird A eternidade”.

E a eternidade lanca sentimentos profundos em nosso
coragdo. Ali vocé estard em deleite ou em agonia para todo
o sempre. E conhécida a expressio do avivalista Oswald

Smith:
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O sol no firmamento distante chegard ao fim de sua jornada, a lua
empalidecerd, ¢ as estrelas se apagardo, mas para vocé ndo haverd
fim, mas uma eternidade. Mil décadas serdo apenas o comego; um
milhdo de anos serd apenas mais um pouquinho, pois o tempo,
tempo intermindvel, a eternidade, vastissima, insonddvel eternidade

se estenderd A sua frente.

Jesus falou de um homem que se preparou para viver,
mas nio se preparou para morrer. Ajuntou bens e disse:
“Agora, 6 minha alma regala-te por longos anos”. Mas
enquanto refestelava-se com sua abundincia, ouviu uma
voz a trovejar-lhe na alma: “Insensato, esta noite te pedirdo
a tua alma; e o que tens preparado, para quem serd?” (Lc
12.20).

Outro homem vivia em banquetes, festas e rodas sociais,
sempre rodeado de muitos amigos. Vestia-se com linho e
ptrpura. Viveu longos anos, mas esqueceu-se de sua alma,
da viagem derradeira que faria, afinal, rumo a eternidade. E
no inferno foi parar. Em sua vida neste mundo tinha lugar
para tudo, menos para Deus, e sem Deus empreendeu a
viagem para o sofrimento eterno.

Em segundo lugar, o encontro com 0 Deus do juizo (4.12).
Tudo o que fazemos estd registrado nos anais do céu.
Nagquele dia, os livros serdo abertos e seremos julgados pelos
nossos pecados: palavras, obras, omissdo e pensamento. Ai
daquele que partir para essa viagem rumo 2 eternidade sem
estar preparado. Ali estard o grande Trono Branco. O juiz
estd assentado. Todo o céu e a terra se reinem. Milhoes
inumerdveis com a respiragio suspensa € com espanto
presenciam a terrivel cena. Com uma expressio de terror
no rosto, eles esperam. Entrard em cena o drama final da
Histéria. Chegou o dia do juizo.
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Eles vém das grandes batalhas, das profundezas dos oce-
anos, das cinzas, de inumerdveis cemitérios hd muito es-
quecidos. Eles agora tém de enfrentar a ira do Cordeiro.
Na3o hd socorro. Os céus encolhem como pergaminho. Esse
é o dia do juizo.

Sao abertos os livros. Tudo que vocé falou, fez, deixou
de fazer e pensou estd registrado. Seus pecados encobertos
estdo ali escritos. Naquele dia, Deus julgard os segredos do
seu pecado. Finalmente, o livro da vida serd aberto. “E todo
aquele que nio foi achado inscrito no livro da vida, foi
langado no lago de fogo” (Ap 20.15) Em vio os que nio se
converteram buscario encontrar seus nomes. Extinguiu-se
a tltima oportunidade.

Em terceiro lugar, a necessidade de preparo para o juizo
(4.12). Um famoso rei da antiguidade tinha em sua corte
um palhaco que era chamado de BOBO, um homem cheio
de humor, que alegrava a todos os familiares da casa real.
O rei um dia disse para o palhago: aqui estd uma varinha.
No dia que vocé encontrar alguém mais bobo do que vocé,
entregue essa varinha. Passados alguns anos, o rei ficou
doente. O palhaco foi visitd-lo. Perguntou-lhe: “O senhor
estd preparado para a eternidade?”. Nao! Entdo, o palhaco
lhe devolveu a varinha e disse: “O senhor é 0 mais tolo dos
homens que j4 vi, pois se preparou para viver, mas nio para
morrer” .

Em quarto lugar, o grande apelo em virtude do juizo
(4.12,13). J. A. Motyer diz que hd cinco indicagBes nesse
texto que evidenciam uma nota de encorajamento e de
graca.!ss
‘ Prlmelra, as palavras “prepara-te [...] para te encontrares
com ‘o teu Deus”. Séntpre que, na Biblia, encontramos a
idéia de encontro com Deus, hd uma conota¢ao de graga.
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Segunda, as palavras “teu Deus”. Amés apresenta a na-
¢ao o Deus da alianga. O pronome pessoal possessivo é
inexplicdvel a ndo ser em termos de esperanga.

Terceira, a referéncia ao poder do Senhor como Criador.
Ele controla todo o universo para o bem final de Seu povo.

Quarta, a referéncia ao poder transformador do Senhor.
Ele faz da manhi trevas e, por conseguinte, das trevas
manha. Ele transforma tragédia em béngio.

Quinta, a referéncia a Iavé, o Deus da alianca (4.13).
Ao usar o nome divino, Iavé, Amds automaticamente
coloca misericérdia e graga redentora no primeiro plano
do quadro. Iavé é, principalmente, o Deus que foi ao Egito
remir um povo desesperado e carente de graga. E o mesmo
[avé que redime os que nio merecem. Deus chama Seu
povo mais uma vez. Para os arrependidos, o caminho est4
totalmente livre; esses ainda podem fugir da ira vindoura.

Em quinto lugar, as credenciais do juiz (4.13). Na sua de-
gradagio espiritual, Israel chegou a pensar que podia comprar
Deus com seus rituais e ofertas e escapar do Seu confronto.
Amés, porém, procura acordar o povo pela apresentagio do
Senhor na Sua grandeza, como o Todo-poderoso nos céus e
na terra, o onisciente e o soberano nas obras da criagdo.'®

Feinberg, corretamente, diz que esse Deus com quem eles
devem encontrar-se estd descrito em termos majestosos. Ele
é o Criador onipotente, que forma os montes e cria o vento;
Ele é 0 Deus onisciente que conhece todos os pensamentos
do homem; Ele governa sobre toda a natureza e pode, no
devido curso, transformar a luz matutina em trevas. Ele ¢
o poderoso Senhor Deus dos exércitos, o soberano sobre
todos os recantos da terra. Este é o poderoso Deus com
quem Israel deve se encontrar, e por isso deve preparar-se
para isso!'”’
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J. A. Motyer destaca trés verdades sobre a majestade de
Deus nesse versiculo:'®®

Primeira, seu poder absoluto e completo (4.13a). Sio trés
as dreas da capacidade divina: a visivel, “¢ Ele o que forma
os montes ; a invisivel, “e cria o vento”; a pessoal e racional,
“e declara a0 homem qual seja o seu pensamento”.

Segunda, o Seu poder transformador (4.13b). Ele
toma a escuridio da noite e transforma em claridade. Ele
arrebata do fogo um ti¢io e faz dele um instrumento para
Sua gléria.

Terceira, o seu poder presente na terra (4.13c¢). Ele pisa
os altos da terra. O quadro € de triunfo (Hc 3.19), mas
é triunfo aqui neste mundo. Deus é soberano nio apenas
no céu, mas também na terra. Ele dirige ndo apenas a Sua
Igreja, mas o universo. Pelo arrependimento, o povo de Deus
penetra a esfera do Seu poder onipotente, transformador e
presente.
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Capitulo 6

O profeta chora no

funeral da nacao
(Am 5.1-13)

Esta £ A TERCEIRA VEZ que Amés
pede ao povo que dé ouvidos a Palavra
de Deus (3.1; 4.1; 5.1). A terceira men-
sagem do profeta Amés é um lamento,
um cAntico finebre sobre a morte de
Israel como nagio.

Amés apresenta uma mensagem re-
gada de ldgrimas 4 nagdo de Israel. E
uma espécie de cantico fiinebre. E uma
lamentagao. Amdés estd chorando por
ver o povo de Deus caminhar insensi-
velmente para a rufna. Amés tem uma
mensagem dura, mas um coragio mole.
Ele tem palavras que ferem, mas brotam
de um coragio quebrado. Ele ergue sua
voZ ¢omo um ledo que ruge, mas seus
olhos derramam ldgrimas copiosas. Ele
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nio é como um pregador insensfvel que brada seu sermao
de uma cétedra, mas é como um homem sensivel que chora
num funeral.

Amés lamenta porque a abundante expressio religiosa
da nagio nao passa de uma casca fina de verniz, como um
pélido cosmético. Nao havia sinais vitais de vida espiritual
na nagdo. O culto deles ndo era para Deus, mas para eles
mesmos. Era um culto humanista, em que jamais eram
confrontados a mudar de vida. Suas apresentagbes musicais
se tornariam cinticos funebres (5.23; 8.3,10) e seus
santudrios seriam destinados a rufna.

O profeta chora a queda politica de Israel (5.2,3)

Amés contempla a tempestade que se forma no horizonte
e v& que ela vem como uma avalanche sobre Israel. Serd
como um terremoto avassalador. A nacio ficard em rufnas.
Amés descreve esse quadro da seguinte forma:

Em primeiro lugar, serd uma queda completa (5.2a). Amés
proclama: “A virgem de Israel caiu”. A nagao estd prostrada,
no pé, na cinza, fragorosamente derrotada. A palavra
hebraica caiu indica uma morte violenta, especialmente a
morte na batalha.'® Israel caird por corrupgao interna e por
ataque externo. Amds proclama essa derrota completa nos
dias dureos de Jerobodo II, no tempo em que o Reino do
Norte desfrutava paz nas fronteiras e prosperidade dentro
dos seus muros. Warren Wiersbe diz que Israel pensava que
era uma virgem amada, mas n3o passava de um cadédver
insepulto.'” O termo virgem de Israel é usado aqui pela
primeira vez, e mais tarde em Jeremias 18.13; 31.4,21.
Refere-se i castidade de Israel, em seu idealismo, como a
nagio escolhida, salva pela graca divina para servir como
o povo messidnico do Senhor. A queda de uma virgem era
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uma grande tragédia em Israel. A tragédia de Israel, como
nagio, é muito mais lamentdvel.!”" A verdade nua dos fatos
¢ que Israel se corrompeu com as prostitui¢des da idolatria.
Tornou-se uma adultera notéria ao abandonar seu marido,
Iavé. Por muitas vezes, Israel foi chamado a voltar-se para
o Senhor, mas se recusou. Estava ocupado demais para
ouvir, porquanto se deitava com seus amantes, em leitos de
concupiscéncia. Agora, porém, Israel era como uma virgem
cafda. Um de seus amantes a matou. E seu marido, [avé,
abandonou a cena.'”

Em segundo lugar, serd uma queda definitiva (5.2b).
Amés esclarece: “[...] nunca mais tornard a levantar-se”.
A queda politica de Israel ndo lhe trouxe apenas alguns
arranhdes e traumas leves, mas feridas incurdveis. A Assiria
cercou Samaria durante trés anos e, finalmente, dominou
Israel em 722 a.C. Dizimou 2 espada a maioria do povo,
deportou outros tantos, € aos demais deixou na terra, com
Outros povos estrangeiros para que se misturassem. Assim,
o povo remanescente perdeu sua soberania politica, sua
identidade religiosa e sua pureza racial; dando, assim, inicio
a um povo mestigo, 0s samaritanos.

Em terceiro lugar, serd uma queda irreversivel (5.2 c).
Amés conclui dizendo: “[...] desamparada jaz na sua terra;
nao hd quem a levante”. Israel foi enfraquecida pela cor-
rupgdo moral, pelas lutas internas, pelo desprezo dos ho-
mens e pelo abandono de Deus. Icabode pode ser escrito
no frontispicio do templo, quando Deus se aparta de um
povo. Israel caiu pelos seus préprios pecados (Os 14.1). A
Assiria foi apenas a vara da ira de Deus para disciplinar Seu
povo (Is 10.5). Nenhuma for¢a na terra pode levantar um

'povo a quem Deus gbate. O desamparo de Israel foi total e
irremedidvel.
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Em quarto lugar, serd uma queda desastrosa (5.3). O
profeta Amés disse: “Porque assim diz o Senhor Deus:
A cidade da qual saem mil terd de resto cem, e aquela
da qual saem cem terd dez para a casa de Israel” (5.3). A
“morte” de Israel serd por meio de dizimagao militar. As
cidades foram dizimadas pela firia do inimigo. A invasio
dos assirios cobraria um alto custo em vidas humanas,
tendo em vista que apenas um décimo seria poupado, diz
Charles Feinberg.!” O que aconteceu a Israel foi o lite-
ral cumprimento do castigo da desobediéncia: “Ficareis
poucos em ndmero, depois de haverdes sido em multidao
como as estrelas do céu, porquanto nio destes ouvidos a
voz do Senhor, teu Deus” (Dt 28.62). Um exército que
perde nove de cada dez soldados estd aniquilado e, cer-
tamente, para o povo que ele devia defender, s6 restam
lamentacées, diz Bowden.'”

Os exércitos assirios eram expansionistas, sanguindrios
e truculentos. Eles nio respeitavam velhos nem criangas.
Eles faziam trepidar a terra com suas marchas assombro-
sas. Eles deixavam um rastro de destruigio e de horror por
onde passavam. Eles derramavam rios de sangue e empi-
lhavam as cabegas de suas vitimas em montdes. O pecado
tem um saldrio muito alto. Suas conseqiiéncias sio desas-
trosas. Aqueles que nio ouvem o chamado da graga terdo
necessariamente de ouvir o estampido ensurdecedor do
juizo.

J. A. Motyer diz corretamente que Amés pregou um ser-
mio severo no funeral de Israel. Os Gltimos vinte anos do
reino de Israel foram de ruina da politica doméstica, um
golpe politico apés o outro, até que, em 722 a.C., Sargio
I1, da Assiria, acabou com o reino de Israel para sempre,
deportando o remanescente que sobreviveu ao cerco e
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matanga, e povoando a terra com uma populagio estran-
geira.'”

Israel tinha um exército forte, mas ele seria derrotado,
e a populagao seria dizimada, exatamente como o Senhor
advertira em Sua alianca (Lv 26.7,8; Dt 28.25; 32.28-30).
Warren Wiersbe diz que ndo poderia haver vitéria quando
o Senhor o abandonou 4 sua prépria sorte. As nagoes de
hoje dependem de suas riquezas, de seus exércitos e de sua
sabedoria politica, quando, na verdade, precisam depender
do Senhor. “Bem-aventurada ¢ a nagio cujo Deus € o

Senhor” (81 33.12).17

O profeta chora a cegueira espiritual de Israel (5.4-6)

Israel estava longe de Deus e perto da religizo. Na
mesma proporgao que se afastava de Deus, multiplicava
suas prdticas religiosas. A religiosidade sem Deus, porém,
cega os olhos da alma e entorpece a consciéncia. Eles faziam
peregrinagdes a Betel, a Berseba e a Gilgal, mas voltavam
mais afastados de Deus e mais determinados a conviver com
seus pecados. Henrietta Mears diz que eles aumentavam
seus pecados, porque era uma forma exterior de devocio,
misturada 2 idolatria (5.4-6). Deus requer uma conduta
digna Dele, e ndo meros sacrificios vazios.!”

Dionisio Pape, nessa mesma linha de pensamento,
comenta que existia na nagio um espirito profundamente
religioso. Israel se gabava de sua cultura religiosa e de seu
espirito moderno de ampla tolerdncia. Em matéria de f¢,
achava que toda religido era boa, e que nio se devia condenar
qualquer crenga praticada com sinceridade. Para mostrar
ao, mundo que a religido nacional tinha raizes histéricas
profundas o clero orgarfizava uma romaria anual, visitando
os lugares santos: Betel, Berseba e Gilgal.!”
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J. A. Motyer oferece-nos uma grande contribuigio,
fazendo uma sintese do significado espiritual desses trés
santudrios:

Examinando a mensagem dos santudrios, podemos entender a
mensagem do canto finebre. Ela fala de morte onde deveria haver
vida: “[...] estendida estd na terra, nio hd quem a levante” (5.2a).
Eis a deficiéncia de Betel: ser a casa de Deus, o local da promessa,
“Deus estd neste lugar” como o doador da esperanga e da nova vida,
aquele que pode tornar realidade o nome “Istael”. Segundo, o canto
fanebre fala de abandono onde deveria haver companheirismo: “Caiu
a virgem de Israel, nunca mais tornard a levantar-se[...] ndo h4 quem
a levante” (5.2b). Eis o fracasso da promessa de Berseba, “Deus estd
contigo”. Israel foi levada para a morte como uma virgem que nunca
conheceu as alegrias do companheirismo conjugal e que, mesmo em
seu estado de virgindade, nio conseguia encontrar ninguém que se
compadecesse dela na hora da necessidade. Terceiro, o canto finebre
fala de expropriacio onde deveria haver heranga: “Caiu [...] estendida
na sua terra, no hd quem a levante”, o fracasso da promessa de Gilgal,
o povo de Deus derrotado, morto, onde, no auge de Gilgal de Josug,

eles gritaram em triunfo a derrota dos inimigos.'”®

Detalharemos um pouco mais o significado desses
santudrios, observando alguns pontos:

Em primeiro lugar, serd que Deus ainda se encontra com
Seu povo em Betel? Amés ironizou o povo, dizendo que
quanto mais eles vinham a Betel, mais eles multiplicavam
seus pecados (4.4). Agora, ele d4d uma ordem contundente:
“Nio busqueis a Betel” (5.5). Por qué? Porque nessa busca
dos santudrios, o Senhor, propriamente dito, acabou sendo
deixado de fora, diz Motyer."®® Destacamos alguns pontos:

Primeiro, nio hd encontro com Deus em que o culto
é separado da ortodoxia. O culto é biblico ou é andtema.
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Deus ¢ Espirito e os seus adoradores precisam adord-lo
em espirito e em verdade (Jo 4.24). Betel tornou-se um
centro de idolatria. O culto foi paganizado. O sincretismo
religioso foi instalado em Betel, que deixou de ser casa de
Deus para ser o santudrio do rei e o templo do reino. Pelo
culto sincrético em Betel, Israel perdeu o verdadeiro Deus,
a fonte da vida. Nessa religiosidade distorcida, os israelitas
prostituiram o nobre nome de Betel. O profeta Oséias deu
a Betel o nome que merecia, Bete-Aven, casa de vaidade,
casa do nada, idolatria (Os 4.15; 10.5). Betel, casa de Deus,
ficaria reduzida a nada.'®

Segundo, nio hd encontro com Deus onde o culto é
separado da vida. O culto agraddvel a Deus é um culto
racional (Rm 12.2), ou seja, um culto légico, em que h4
coeréncia entre a liturgia e a vida. Eles vinham a Betel, mas
nio encontravam a Deus. Eles faziam peregrinagtes a Betel,
mas ndo eram transformados.

Terceiro, ndo hd encontro com Deus onde o culto nio é
um elemento renovador da vida. Jacé chegou a Betel sendo
um homem com um passado e saiu de Betel sendo um
homem com um futuro (Gn 28.13-15). Alj, ele teve uma
visdo gloriosa de Deus, ouviu as promessas de Deus e fez
promessas a Deus. Betel foi um divisor de d4guas na vida do
patriarca. Aquele lugar marcou um novo comego na vida
dele. O povo de Israel, porém, ia a Betel, mas Deus nao
estava l4. A Palavra de Deus nio estava l4.

Quarto, nao hd encontro com-Deus onde o culto nio é
um elemento re-orientador da vida. Em Génesis 28.10-22,
Jacd teve uma visio de Deus em Betel, mas, em Génesis
35.1- 15 Jacé ouviu a voz de Deus em Betel. Ele chegou 14
como ]aco, e saiu cofné Israel (Gn 35.10). Betel significou
para o patriarca a presen¢a de Deus experimentada no
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poder renovador e re-orientador. Em Betel, Jacé erigiu um
altar e colocou-lhe o nome de El Betel. Ali, ele conheceu
ndo apenas a casa de Deus, mas o Deus da casa de Deus.
Em Betel, Deus o livrou de seus inimigos e deu-lhe a
oportunidade de comegar tudo de novo.

Ir ao templo jamais é uma atitude neutra. Encontramos a
Deus ou 0 juizo (5.6). Arrepender e viver, ou nio arrepender
e morrer, s3o as Gnicas opgdes dos peregrinos. Se o povo
nio se voltar para Deus em Betel, o fogo consumird a casa
de José. A casa de José é um nome menos freqiiente para
as dez tribos, das quais a mais importante era a de Efraim,
filho de José.!®

Em segundo lugar, serd que o povo ainda tem a promessa da
companhia de Deus em Berseba? Os trés patriarcas, Abrado,
Isaque e Jacé estdo ligados a Berseba, o odsis localizado
no deserto do Neguebe. Em circunstancias diferentes, os
trés ouviram as mesmas promessas acerca da companhia
divina em Berseba. A Abrado ¢ dito em Berseba que Deus
era com ele em tudo o que fazia (Gn 21.22-33). Deus disse
a Isaque em Berseba: “Nao temas, porque eu sou contigo”
(Gn 26.24). De igual forma, Deus disse a Jac6 em Berseba:
“Nao temas [...]. Eu descerei contigo” (Gn 46.1-4).

Agora, quando o povo de Israel fazia suas peregrinagbes
a Berseba, eles nio tinham comunhio com Deus. Nao
era a Deus que eles buscavam. Nio era a Deus que eles
encontravam. Eles iam 14 para buscar seus préprios
interesses. Eles faziam ofertas, porque gostavam disso. O
culto deles era centrado neles mesmos, e nio em Deus.
Dionisio Pape diz que a religido separada da moral e da
compaixio é andtema aos olhos do Senhor. Ele promete
estar com o Seu povo somente quando este busca o bem e
aborrece o mal (5.15).1%
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Em terceiro lugar, serd que o povo receberd a heranga
de Deus em Gilgal? Gilgal era um lugar muito especial na
histéria de Israel. Foi ali que eles acamparam pela primeira
vez depois que entraram na Terra Prometida (Js 4.19,20).
Foi em Gilgal que eles se tornaram o povo da alianga através
da circuncisdo e da Péscoa (Js 5.1-12). Foi ali que eles
experimentaram as primicias de Canaa, a Terra Prometida
(Js 5.12). De Gilgal partiram as campanhas vitoriosas da
conquista da terra (Js 9.6; 10.6,7,9,15,43; 14.6). Foi em
Gilgal que Saul, o primeiro rei, foi confirmado no reino
(1Sm 11.14,15). Gilgal era o santudrio que proclamava
a heranca e a posse da Terra Prometida de acordo com a
vontade de Deus.'®

Sem uma relagio pessoal com o Senhor, sem buscd-Lo, a
religiosidade da romaria nada valeria em termos espirituais,
e os lugares santos seriam destruidos, diz Dionfsio Pape.'®
O jufzo de Deus sobre uma religido de fachada ¢ que Gilgal
serd levada cativa (5.5) e enfrentard um desterro para além
de Damasco (5.27). Gilgal fazia uma promessa que ndo
podia cumprir. Em vez de tomar posse da heranga em
Gilgal, o exilio seria a amarga experiéncia do povo, e isso
pela mesma mio divina que lhes concedera a terra.!®

O profeta chora a corrup¢ao moral de Israel (5.7-12)

Amos destaca sete fatos solenes aqui:

Em primeiro lugar, eles tornavam a vida do préximo um
inferno (5.7a). Um dos pecados mais notérios de Israel foi a
corrupgio dos tribunais. Os ricos usavam os tribunais para
conseguir decisdes que lhes fossem favordveis, ajudando-os
. emsua “politica de enriquecimento rdpido”. Eles oprimiam
os pobres por intermédib dos tribunais, furtando-lhes bens
e propriedades. Com a ajuda dos tribunais, os ricos ficavam
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a salvo do merecido castigo, quando cometiam algum cri-
me."” Os poderosos em Israel tornavam o jufzo em alosna,
uma coisa amarga, insuportdvel. A palavra hebraica indica
uma planta extremamente amarga ao paladar, e venenosa
se fosse engolida.'®® Eles estavam chafurdados em escabro-
sos esquemas de corrup¢ao, mancomunados com juizes
inescrupulosos para assaltar os pobres e necessitados. Eles
tornavam a vida dos pobres um tormento, uma amargura.
Eles tripudiavam e passavam por cima do direito dos ne-
cessitados.

Em segundo lugar, eles nio aceitavam a corre¢do (5.10a).
Eles queriam viver acomodados em seus pecados, sem
nenhum confronto ou corregio. Detestavam quando seus
pecados eram denunciados. Amés diz: “Eles odeiam ao que
na porta os repreende” (5.10). Charles Feinberg diz que a
porta era o local pablico de assembléia onde se reuniam os
tribunais. Ali os juizes odiavam aqueles que reprovavam seus
caminhos {mpios.'® Ainda hoje, a mensagem que confronta
o pecado ¢ odiada. Muitos mensageiros, 4 semelhanca dos
falsos profetas da Antiguidade, venderam sua consciéncia,
perverteram seu ministério e, por amor ao lucro, pregam o
que o povo quer ouvit. S3o profetas da conveniéncia que
buscam os aplausos dos homens, mais do que a aprovagio
de Deus.

Em terceiro lugar, eles nao suportavam a verdade (5.10b).
A luz incomoda aqueles que querem viver nas trevas.
Eles se recusaram a serem governados pela verdade. A
verdade ¢ perturbadora para aqueles que desejam viver
prazerosamente no pecado. Os peregrinos iam a Betel,
mas ndo queriam ouvir a lei de Deus como o salmista (Sl
119.97). Os impios nio gostam de ser confrontados com a
verdade. Herodes mandou prender Jodo Batista porque este

116



O profeta chora no funeral da nagdo

denunciou seu adultério. Jodo Huss foi preso e queimado
porque denunciou os desvios doutrindrios e morais da
Igreja. Martin Luther King foi assassinado porque levantou
sua voz contra a segregagio racial nos Estados Unidos.

Em quarto lugar, eles eram cruéis com os pobres (5.11a,12).
Amés se volta do relacionamento com a verdade para o
relacionamento com outras pessoas, diz Motyer.!” Eles
pisavam os pobres. Ndo havia no coragio deles temor a
Deus nem amor ao préximo. Eles viam o pobre como um
terreno a ser explorado. Homens impios e poderosos viviam
como parasitas dos pobres. Eles roubavam seus produtos
agricolas e propriedades, e com o dinheiro construfam para
si mesmos belas casas com materiais importados, como
marfim (3.15; 6.4).

A injustica social é um grave pecado aos olhos de Deus.
Aquele que oprime o pobre, insulta seu Criador. Tiago diz
que o saldrio do trabalhador retido com fraude tem uma
voz eloqiiente aos ouvidos de Deus (Tg 5.1-4). O dinheiro
que os poderosos acumulam desonestamente se tornard
combustivel para sua prépria destruigio.

Em quinto lugar, eles eram exploradores (5.11b). Sob a
fachada da peregrinagio, o que eles realmente buscavam era
o lucro. Eles exigiam tributo do trigo dos pobres. A palavra
tributo pode ter dois sentidos. Em 2Crdnicas 24.6,9 ela
aparece como “imposto”. Mas aqui envolve extorsio.””! O
principio sobre o qual a vida se fundamentava era de que as
outras pessoas existem para serem exploradas. Colocavam
taxas e impostos pesados para oprimir os necessitados. Eles
ditavam as regras para assaltar os pobres. Eles buscavam
. peasibes especms para vender o refugo do trigo, por um
prego maior, com utn ‘peso menor. Eles urdiam planos para
tirar cada vez mais proveito da miséria do pobre.
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Em sexto lugar, eles eram amantes do dinbeiro (5.12).
Amés denuncia: “[...] aceitais peitas”. Era uma socieda-
de dominada pela gandncia insacidvel. O lucro a qualquer
custo era a mola mestra da cultura prevalecente. Eles que-
riam sempre levar vantagem. Os absolutos morais jd ndo
existiam mais. O dinheiro era o deus deles. Motyer diz
que esses peregrinos que vao a Betel avaliam o suborno
em sua mio, mas nio avaliam os valores morais em sua
cabega, em seu coragio e na sua consciéncia. Eles estavam
sempre prontos a abrir mio dos intangiveis valores morais
por causa dos tangiveis valores financeiros.'*?

Em sétimo lugar, eles eram insensiveis (5.12). Amés de-
clara: “[...] e na porta negais o direito aos necessitados”.
Eles ndo apenas se coligavam com os juizes corruptos para
assaltar o direito do pobre e para tomar os seus bens, como
nio tinham nenhuma sensibilidade para ouvir os rogos
daqueles que, famintos e necessitados, jaziam a sua porta.
Jesus falou de um homem que vivia de forma nababesca,
em festas e banquetes, sem atender ao pobre faminto e
chagado a sua porta. Ele morreu, foi sepultado, mas foi
parar no inferno (Lc 16.19-31). Muitos serdo condenados
ao fogo eterno por terem fechado o coragio e o bolso aos

necessitados (Mt 25.41-46).

O profeta anuncia o juizo divino sobre o
pecado de Israel (5.8,9,11,13)

O 4mago do ordculo de Amés sobre Betel recai no Hino ao
Deus Transformador (5.8,9). Que lugar seria melhor do que
Betel para cantar ao Deus que pode transformar a situagao?
Ele faz a mudanca das estagdes, do dia e também da Histdria.
Todavia, o povo vinha a Betel (5.7) e safa de Betel (5.10-12)
totalmente inalterado.!” Amés destaca quatro fatos:
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Em primeiro lugar, o juiz que julga o povo é onipotente
(5.8). Amés aponta algumas verdades solenes sobre Deus,
o Juiz diante de quem todos comparecerio. Esse Deus,
cujo dominio nio pode ser desafiado no céu, também ¢
irresistivel na terra. Coisa alguma podia resistir a destruigao
divina, nem mesmo a mais poderosa das fortalezas ou a
mais fortificada das cidades.!'* Quem € esse Deus?

Primeiro, Ele é o Deus Criador (5.8a). Amds tem o
cuidado de registrar que Deus n3o pode ser domesticado
nem manipulado. Ele é o Criador. Ele é 0 Soberano absoluto
da natureza: as Pléiades e o Orion (conhecidas constelaces
que aparecem em J6 9.9 e 38.31) sdo obras das suas maos.

Segundo, Ele é o Deus que intervém na criagio (5.8b).
Ele torna a densa treva em manha e muda o dia em noite.
E com esse Deus soberano que eles tém de haver-se.

Terceiro, Ele é o Deus que intervém na Histéria (5.8¢).
Ele chama as d4guas do mar e as derrama sobre a terra. Muitos
fendmenos que os homens atribuem ao acaso ou as leis
naturais s3o juizos de Deus, trombetas do céu chamando
os homens ao arrependimento. Nada acontece sem que
Deus saiba. Nada O apanha de surpresa. A doutrina do
1eismo Aberto, que prega que Deus ndo conhece o futuro,
e que vive cada dia os dilemas da vida é uma faldcia. O
Tisunami nao foi apenas um fenémeno natural. Foi Deus
quem derramou aquelas ondas gigantes sobre a terra. O
furacio Katrina nao foi um acidente da natureza, mas uma
agio do juizo divino. O livro de Apocalipse revela que as
trombetas soam antes de Deus derramar o Seu jufzo final
sobre os homens.

Quarto, Ele é o Deus da alianga (5.8d). Amds destaca
ndo apenas a soberanfa de Deus, mas também Sua graga. O
nome lavé retrata o Deus da alianga. Mesmo quando Deus
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castiga Seu povo por seus pecados, ndo deixa de demonstrar
a ele Seu amor.

Em segundo lugar, Deus é 0 agente do juizo (5.9). O povo
de Israel estava iludido com uma falsa religido, pensando
que, enquanto fizessem suas peregrinagdes aos santudrios,
jamais qualquer calamidade os alcangaria. Mas Deus revela
a eles que o mal que sobreviria nao seria um acidente, mas
uma agenda ordenada no céu. Os ricos estavam muito
confiantes na seguranca que o dinheiro lhes proporcionava.
Eles pensavam que jamais seriam incomodados ou
desinstalados de suas fortalezas. Todavia, Deus diz que tanto
o forte quanto a fortaleza experimentariam a destruigio.

Em terceiro lugar, Deus ndo premia o pecado (5.11).
H4 aqui um movimento de causa e conseqiiéncia. A lei
moral nio pode ser quebrada sem graves riscos. O que
eles roubaram do pobre e acumularam em suas casas
nio poderd ser usufruido por longo tempo. Eles ndo
desfrutario permanentemente os lucros mal adquiridos.
Eles serao arrancados de suas casas e nio bebero o vinho
de suas vides. Amés anuncia uma vida sem estabilidade
(casas construfdas, mas nao habitadas) e sem prazer (vinhas
plantadas, mas nio experimentadas). E a frustragio, a
limitagdo, a improdutividade de uma vida separada de
Deus.'”

Em quarto lugar, 2 mudanga de vida é absolutamente
desencorajada (5.13). ]J. A. Motyer diz que Amés nos dd a
entender no versfculo 13 que, se eles estivessem realmente
na presenga do Deus de Betel, teriam procurado alcangar
uma ordem social favordvel 4 justica, mas o clima social
da época ameagava qualquer pessoa que enunciasse uma
opinido contrdria ao espirito de injustica e de egoismo
predominantes. Essa era a lei da violéncia (6.3), em que
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a pessoa temia abrir a boca para protestar: a prudéncia
aconselhava o siléncio. A palavra traduzida por prudente
poderia bem significar “uma pessoa que deseja progredir”
ou “ter sucesso’.'*

A prudéncia egoista exige que se cale perante os males
que se praticam. Isso levou Martin Luther King a afirmar
que o que mais o afligia ndo era a agao maligna dos perversos
nem o palavrério imundo dos maus, mas a omissio e o

stléncio dos bons.

O profeta anuncia uma saida para a tragédia
de Israel (5.4,6)

Duas verdades sublimes s3o aqui mencionadas:

Em primeiro lugar, uma ordem expressa: Buscai a Deus
(5.4,6). A religido havia substituido Deus em Israel. Fles
abandonaram a Deus, mas continuaram religiosos. Eles iam
aos templos, mas ndo adoravam o Deus vivo. Eles cantavam
suas misicas sagradas, mas nio tinham comunhio com
Deus. Eles ouviam seus profetas, mas nio escutavam a voz
de Deus.

Charles Feinberg acertadamente diz que antes que
venha o juizo ainda hd oportunidade de arrependimento e
de restauragio. Deus reluta em fechar a porta da graca e da
misericérdia. Nos dias de Noé, Ele esperou 120 anos para
fechar a porta. Ndo nos impacientemos com a paciéncia
de Deus, se Ele se demora por causa dos perdidos de Israel
para que eles também possam ser salvos e venham a compor
conosco o corpo de Cristo.!”’

Deus, e nio a religido, deve ser o alvo de nossa busca.
Devemos buscar a Deus nio & procura de prosperidade,
‘satidé e sucesso; mas‘buiscar a Deus por causa Dele mesmo.
Ele é o sumo bem. O salmista pergunta: “A quem tenho eu
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no céu sendo a ti? E na terra nao hd quem eu deseje além de
ti” (S1 73.25). Essa busca deve ser com sinceridade e com
senso de urgéncia. Deus mesmo diz: “Buscar-me-eis, e me
achareis, quando me buscardes de todo o vosso coragio”
(Jr 29.13).12%

Algumas perguntas precisam ser feitas acerca desse
magno assunto:

Primeiro, o que ¢ buscar ao Senhor? Buscar a Deus é vol-
tar-se do pecado para Ele, ndo apenas para fugir das conse-
qiiéncias do erro, mas para deleitar-se em Deus, Aquele que
¢ a fonte da vida.

Segundo, por que devemos buscar ao Senhor? Porque
s6 Nele hd copiosa redengio. S6 Nele hd esperanga. S6
Ele pode dar vida. Nenhum outro pode nos socorrer. O
caminho da desobediéncia é a estrada da morte, mas,
na rota da obediéncia, desfrutaremos vida abundante,
superlativa, majdscula e eterna. Os lugares sagrados podem
ser destruidos quando torcem a verdade, ou se tornam um
fim em si mesmos, mas Deus sempre continua a ser a fonte
da vida.

Em segundo lugar, uma promessa segura: E vivei (5.4).
O povo buscava Betel, Berseba e Gilgal e voltava pior.
Eles jam ao templo, mas continuam cegos e prisioneiros
de seus pecados. Eles tentavam encontrar sentido para a
vida nos rituais, mas a vida sé estd em Deus. A vida eterna
¢ conhecer a Deus (Jo 17.3). O culto é teocéntrico. Nem
mesmo as bén¢dos de Deus podem substituir Deus. S6 hd
vida quando o homem se volta para Deus. Ele é o manancial
de 4guas vivas. Ele ¢ a fonte inesgotdvel de vida. A. W. Tozer
diz que a Igreja contemporinea, precisa resgatar o sentido
da grandeza de Deus em seus cultos. Precisamos voltar a
ficar extasiados diante da majestade de Deus.
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O profeta Amés emprega os dois imperativos Buscai
e Vivei, unindo tanto o dever quanto a recompensa do
homem. Nio fala deles apenas como causa e efeito, mas
como se fossem um s6. Onde hd um hd também o outro.
Buscar a Deus € viver. Pois o buscar a Deus ¢é achid-Lo, e o
Senhor é Vida, e fonte de vida. Perddo, graga e vida entram
na alma de vez, diz Pusey.'”

A verdadeira religido brota da uniio e da comunhio com
Deus e sela sua veracidade ao revelar uma transformagio que
espelha amor A verdade, submissio nos relacionamentos,
preocupagio com a aprovagao de Deus, integridade moral
¢ ordem social. Em vez de o povo buscar a Betel, deveria
buscar a Deus. Eles deveriam fazer de Deus o seu lugar
de peregrinagbes. Este é o caminho da vida (5.5,6). Caso
contrdrio, eles seguiriam pelo caminho do fogo (5.6b) e da
frustragdo (5.11b).2%°
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Capitulo 7

Quando a religido

perde o seu poder
(Am 5.14-27)

O rovo DE ISRAEL FAZIA continuas
peregrinagbes aos santudrios de Betel,
Berseba e Gilgal, mas nao caminhava na
direcdo de Deus, antes, aprofundava-se
ainda mais no pecado. Eles divorciaram
a religido da vida. Eles separaram a
teologia da ética. Eles tentaram subornar
a Deus com uma religidao pomposa, mas
acabaram provocando ainda mais Sua
ira, pois professavam uma coisa e viviam
outra bem diferente.

Betel, casa de Deus, lugar do encon-
tro transformador e re-orientador da
vida tornou-se o centro da idolatria. O
bezerro de ouro, e nao Deus, era o cen-
tfo daquele culto. Eles iam ao santudrio,
mas voltavam para casa sem nenhuma
transformacio.
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Berseba, por sua vez, era o lugar onde os patriarcas
Abraido, Isaque e Jacé ouviram as promessas da companhia
de Deus, mas Deus no podia estar com o povo, pois este
estava mergulhado nos seus mais escandalosos pecados (Js
7.12). Deus honra aqueles que O honram, mas desmerece
os que O desprezam (1Sm 2.30). Deus Se volta para aque-
les que se voltam a Ele (Ml 3.7) e se achega aqueles que se
chegam a Ele (Tg 4.8).

Gilgal era o lugar que sinalizava a posse da heranga e das
grandes conquistas e vitérias, mas, em vez de conquista em
Gilgal, enfrentaram o desterro e as derrotas mais amargas.
Uma religido falsa nio pode nos ajudar no relacionamento
com Deus nem com o préximo; muito menos pode nos
socorrer no dia da calamidade. As esperangas nutridas e
alimentadas por uma doutrina falsa e uma ética trépega
desvanecem-se inexoravelmente.

Consideremos a prdtica religiosa vivida nos templos de

Berseba e Gilgal.

Estara Deus conosco mesmo em Berseba?

Amds destaca seis aspectos que revelam a ilusio dos
israelitas:

Em primeiro lugar, uma presuncio arriscada (5.14). Os
israelitas presumiam ser os herdeiros da promessa de Ber-
seba, “O Senhor [...] estard convosco”. Eles acreditavam
que Deus estava com eles (5.14) e olhavam para o futu-
ro com total serenidade e confianga (5.18). Eles pensa-
vam que entre eles e Deus nio havia qualquer barreira,
e tudo estava em paz e harmonia. Eles desejavam o dia
do Senhor, pois pensavam qug estariam com Ele (5.18).
Contudo, quando esse dia chegasse, suportariam eles essa

vinda (Ml 3.2)?
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Dionisio Pape diz que a religido separada da moral e da
compaixdo é andtema aos olhos do Senhor. Ele promete
estar com o Seu povo somente quando este busca o bem e
aborrece o mal (5.15).2

Em segundo lugar, um despreparo inegdvel (5.14). Amés
ndo podia apoiar esse otimismo do povo. Eles queriam su-
bornar Deus com uma religiosidade pomposa, mas falsa.
Eles ndo tinham consciéncia da grandeza de Deus. Eles
tinham uma percep¢io deficiente de Deus. Achavam que
estavam em paz com Ele exatamente porque ndo O conhe-
ciam. Amds, portanto, enfatiza a grandeza de Deus. Amds
se refere a Deus como o Senhor dos Exércitos trés vezes
(5.14,15,16). Eles haviam despojado Deus de Sua majes-
tade. A tranqiiilidade deles era perigosa. A comunhio que
pensavam ter com Deus era falsa. Eles estavam desprepara-
dos para viver com Deus e para se encontrarem com Ele no
Seu dia glorioso (5.18,20).

Em terceiro lugar, um choro profundo (5.16,17). Amés pas-
sa a descrever como a mensagem de Deus e as circunstincias
produziram um choro profundo em Israel. Houve pranto em
todos os lugares e entre todas as pessoas. Houve choro por
toda parte nas cidades (pragas e ruas) e no interior (lavrador e
vinhas); pranto de todos, dos durdes (lavradores) e dos chordes
(0s que sabem prantear). Esse pranto interrompe os negécios
na cidade e o labor no campo. Amés diz que esse pranto de
morte penetrard até mesmo nas vinhas, onde em geral s6 se
ouvia o som de regozijo. Nas pragas de todas as cidades, onde
a injustica fora praticada, e em todos os mercados, onde en-
ganavam e roubavam, haveria profunda lamentagdo.* Esse
choro é resultado do julgamento inescapdvel (5.19).

“Em quarto lugar, um juizo inescapdvel (5.19). O cerco
de Israel pelos soldados assirios seria algo tdo aterrador, que

o
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Amés usa a figura de duas feras e de um réptil peconhento
para descrever a cena. A fuga do lefio nio traz total alivio,
pois, em seguida, vem o ataque do urso. A fuga deste, mesmo
fechando a porta no seu focinho, nio traz seguranca nem
afasta o perigo, pois, subitamente, o fugitivo ¢ picado por
uma cobra peconhenta ao encostar a mao trémula na parede.
Cada fuga e escape transformam-se numa armadilha até o
ponto da vitima perecer sob o bote fatal da serpente. Essa
era a condigdo dos israelitas. Eles seriam inescapavelmente
cercados e derrotados pelos assirios. Durante trés anos
resistiram o cerco da cidade de Samaria. Todavia, o curto
e aparente livramento nio impediu que fossem finalmente
dominados, escravizados e destruidos.

Em quinto lugar, uma falsa esperanca (5.18,20). O
pranto e o julgamento inescapdvel sio seguidos de trevas
totais (5.20). Eles pensavam que a vinda do Senhor seria
para estar do lado deles. Essa era a promessa de Berseba:
Deus estd conosco e contra nossos inimigos. Mas esse dia
n3o era de luz, mas de trevas. Eles se encheram de falsas
esperangas. Quando o dia de Deus chegar, Deus serd contra
eles, porque eles ndo se prepararam para esse encontro
(4.12).

Os israelitas pela sua hipocrisia enganavam-se a si
préprios. No meio de todo seu pecado, eles ainda desejam
o dia do Senhor, porque pensavam que esse dia seria de
gléria, de vitéria e de livramento para todo o Israel, sem
considerar o relacionamento de seu coracio com Deus.
Todavia, quando buscam o dia do Senhor como escapatéria
de seus presentes problemas, passam de um perigo para
outro pior.*® ’

Essa esperanga j4 se tornara uma doutrina para os israe-
litas, mas Israel, em vez de triunfar sobre os seus inimigos
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no dia do Senhor, serd castigado, devastado, humilhado e
entregue ao seu inimigo.”* Poucos anos depois, os assirios,
a caminho para provar seu poder na luta contra o Egito,
assolaram o reino de Israel, e levaram cativa a na¢ao rebelde
que desapareceu entre as nagdes.**

Dionfsio Pape afirma que, naquela época, muitos, como
no dia de hoje, falavam do dia do Senhor como solu¢ao
final de todos os problemas, sem perceberem que Sua vinda
marcaria o julgamento do povo do Senhor (5.18). Israel
pensava que a vinda do Senhor marcaria o julgamento das
nagdes impias e o reconhecimento por elas da supremacia
de Israel. Tragicamente, a na¢ao nio entendeu que o dia do
Senbor seria o julgamento do préprio povo de Deus.2*

Tanto no Antigo quanto no Novo Testamentos, os
judeus nunca acreditaram que fosse possivel Deus julgar
Seu povo. A destruicio de Samaria em 722 a.C. e o exilio
babilénio de Judd em 587 a.C. sao adverténcias contra toda
presuncio. Dificilmente, aprendemos as ligoes da Histéria.
E salutar lembrar que a matanga de um milhio de judeus
fervorosos para com a Biblia, mas desobedientes a ela, no
ano 70 de nossa era, é mensagem para nés.?’

Warren Wiersbe, fazendo uma sintese sobre a questio
do dia do Senhor, diz que esse dia seria um dia de desespero
e de pranto (5.18a); seria um dia de trevas (5.18b,20) e um
dia de destrui¢io (5.19).28

Em sexto lugar, wma passagem perturbadora (5.17).
Qual a causa desse desatino e desespero (5.16,17a)? Qual
a razio desse juizo inescapdvel (5.18,19)? Qual o motivo
dessas trevas espessas (5.20)? A passagem de Deus pelo
| melo do povo (5.17b)! Eles que presumiam que Deus
estava com elés, n4 verdade nio conheciam ao Senhor.
Quando Deus passa no meio deles com toda Sua majestade
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e gléria, eles se desconcertam e se perturbam. Crabtree diz
que normalmente nio havia nada mais desejivel do que
uma visita do Senhor ao Seu préprio povo. Mas o Senhor
passaria pelo meio de Israel como o Deus da justica. Parece
uma alusdo 4 passagem do Senhor pelo Egito quando matou
os primogénitos das familias egipcias (Ex 11.4; 12.12).
Naquela ocasido, o Senhor passou por cima das casas de
Israel e poupou seus filhos. No entanto, nessa ocasido, o
motivo do Senhor, na passagem pela terra de Israel, é o de
punir a injusti¢a do povo.? No Egito, o castigo foi infligido
de forma miraculosa; em Israel serd pela mio dos assirios,

diz Feinberg.?!

As implicacoes de estar com Deus e andar com Ele

Destacamos dois pontos:

Em primeiro lugar, a necessidade imperativa de fazer o
bem (5.14). Ninguém pode pressupor que Deus estd com
ele, se ndo pratica o bem. Deus ¢ o sumo bem. Deus ¢
bom. Nio h4 Nele treva nenhuma. Quem anda com Deus
precisa refletir Seu cardter. Amds destaca quatro verdades
importantes:

Primeira, a busca do bem tem dois aspectos distintos.
E tanto um buscar quanto um abster. E tanto um amar
quanto um aborrecer (5.14,15). A ética crista tem dois
lados claros: abominar o mal e amar o bem. Nio basta
apenas fazer o bem, ¢ preciso odiar o mal. Nao é suficiente
indignar-se com as coisas erradas, ¢ preciso fazer o bem.
Para amar o bem é absolutamente necessdria uma mudanga
radical no modo de pensar, sentir e viver.?!! A aversio ¢ tdo
necessdria quanto a afei¢do. Nds temos alguma coisa para
odiar e alguma coisa para amar. Nossa simpatia e antipatia
precisavam ter a mesma intensidade. Nés ndo podemos
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amar a Deus sem odiar o mal.?'? Como o bom médico que
ndo trata os sintomas, porém as causas, que procura nao
apenas aliviar a dor, mas remover a causa, assim Amds nao
trata apenas os sintomas do pecado, mas chega até suas
rafzes.””

Segunda, na pritica do bem, a agio precede a emogio
(5.14,15). Amés coloca a agio antes da emocio. O fazer
vem antes do sentir. O cristo faz o bem nio apenas porque
deseja, mas porque é o certo. O certo tem de ser feito porque
¢ certo, e nio apenas porque provoca em nds gostosas
emogdes. Vivemos pela fé na verdade, e nio movidos pelos
sentimentos.

Terceira, a prética do bem implica mudanga do tecido
social (5.15). Preocupar-se com o juizo i porta é abragar
a ética social que vé o semelhante como objeto do amor,
e nio da exploragio. E parar de explorar o pobre. E pa-
rar de subornar os juizes. E parar de comprar sentengas.
E parar de oprimir os fracos. E deixar de viver nababes-
camente, entesourando riquezas mal adquiridas em seus
castelos. A palavra juizo aqui significa a justica humana
que se distingue da justica que vem de Deus. Os juizes de
Israel ficaram encarregados de julgar retamente. A palavra
hebraica significa o padrio divino da justica que os juizes
tinham a obrigagao de observar em todas as suas deci-
soes. Mas a corrupgao prevalecia nos tribunais putblicos
que funcionavam na porta, e nio havia mais eqiiidade na
administra¢io da justi¢a.'

Quarta, a prética do bem produz vida verdadeira (5.14).
A obediéncia produz vida, e a desobediéncia, morte. O
‘cgmi}?ho da santidade é o caminho da vida. A felicidade
nio ¢ um lugar aondé sé chega, mas certo jeito de caminhar.
Buscar a Deus (5.4) e buscar o bem (5.14) sio a mesma
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coisa, e ambos levam 2 vida plena. Quando andamos com
Deus, praticamos o bem e, quando o fazemos, encontramos
a vida.

Em segundo lugar, mesmo gquando Deus exerce o Seu jui-
z0, jamais deixa de ser gracioso (5.15). Amés chamou o povo
de “resto de José” (5.15). José foi 0 homem em quem a pro-
messa de Berseba se realizou, mesmo quando as circuns-
tAncias eram totalmente desfavordveis. Nas situagbes mais
amargas, Deus era com José. Quando ele foi vendido como
escravo, o Senhor era com José (Gn 39.2); quando as coisas
foram de mal a pior e ele foi preso, o Senhor era com José
(Gn 39.21) e com o passar dos dias na prisao, o Senhor era
com ele (Gn 39.23). Finalmente, quando as esperangas su-
miram no horizonte, José foi levado da cadeia paraa sala do
trono num salto espantoso porque o Faraé olhou e disse:
“Poderiamos achar um homem como este, em quem haja
o Espirito de Deus?” (Gn 41.38). O Senhor era com ele!*'

Gilgal, heranca ou exilio?

A primeira vista, parece que Amés estd ensinando a
possibilidade da perda da salvagao. Contudo, observe que
ele fala do remanescente que ndo foi dizimado (5.3), bem
como do resto de José que foi poupado (5.15).

Quando o povo fazia suas peregrinagbes a Gilgal, ele ti-
nha em sua mente a promessa segura da vitdria, a posse da
terra, a derrota de seus inimigos e a heranga recebida de
Deus. Tudo isso era o que representava Gilgal para ele. Con-
tudo, em vez de heranga, ele enfrentaria o desterro (5.27).
A certeza dele n3o passava de devaneios, porque a vida dele
estava em descompasso com a teologia que professava.

Jesus advertiu que a aparente confianga daqueles que
O chamam de Senhor, que profetizam, que expulsavam
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demoénios e até que fazem milagres em Seu nome, mas,
a0 mesmo tempo, praticam a iniqiiidade, serao banidos de
Sua presenga (Mt 7.22,23). Deus nos salva do pecado, e
ndo no pecado. A tnica prova de que somos salvos € se
SOMOS santos.

Amés diagnostica a religiosidade no templo de Gilgal e
alerta sobre alguns pontos importantes:

Em primeiro lugar, havia muita religiosidade e nenhuma
vida (5.21-23). A vida precede ao culto. Primeiro Deus
se agrada de nossa vida, depois Ele aceita nosso culto. A
Biblia diz que Deus agradou-se de Abel e de sua oferta, mas
rejeitou a Caim e a sua oferta (Gn 4.4,5). Hofni e Finéias
pensaram que a simples presenca da arca poderia livrd-los
das mios dos seus adversdrios. Eles contavam certamente
com a presenca de Deus entre eles e por eles, mesmo
vivendo em pecado. Mas a arca foi roubada, eles foram
mortos, trinta mil homens sucumbiram diante do inimigo
e a gléria de Deus se foi de Israel (1Sm 4.5-22). O profeta
Isafas disse que Deus estava cansado do culto que o povo lhe
trazia, porque havia iniqiiidade associada ao ajuntamento
solene (Is 1.11-13). O profeta Malaquias ao ver o povo
oferecendo para Deus a sobra e o resto, e nio as primicias,
chegou a dizer que era melhor fechar a porta do templo
do que acender inutilmente o fogo no altar (Ml 1.10).
Amés, por sua vez, diz que o povo de Israel ia ao templo de
Gilgal e demonstrava uma religiosidade fabulosa: festivais,
sacrificios, ofertas e mdsica em abundéncia. Ele observava
seus ritos religiosos com muita assiduidade (5.21). Ele
mantinha os rituais como se tudo estivesse na mais perfeita
ordem na relagio com Deus e uns com os outros (5.22). O
culto *dele era alegre & theio de entusiasmo (5.23). Havia
muita musica e celebraggo. Mas tudo isso, ndo passava de
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barulho aos ouvidos de Deus, porque o culto era separado
da vida.

O apéstolo Paulo fala que o culto que agrada a Deus é o
culto racional (Rm 12.2), ou seja, o culto légico e coerente,
em que a liturgia e a vida tém coeréncia e consisténcia.
Toda a vida € cultica. Tudo o que fazemos é uma liturgia
de celebragio a0 nome de Deus. Se o culto que oferecemos
no templo estiver distante do culto que prestamos a Deus
no lar, no trabalho e no lazer, esse culto ¢ desprovido de
qualquer significado aos olhos de Deus. Warren Wiersbe
diz que nio importa o ndmero de “atividades religiosas” de
que participarmos; s€ na0 amarmos Nossos 1Irmaos € Nosso
préximo, ndo poderemos verdadeiramente adorar e servir
ao Senhor.?'¢

Em segundo lugar, o desgosto de Deus guando o culto tem
empolgacio e nenhuma transformagdo (5.21-23). Amés usa
vdrias expressoes fortes para demonstrar o total desgosto de
Deus com o culto pomposo, animado e festivo dos israe-
litas: Aborreo, desprezo, nio me deleito, ndo me agradares,
nem atentarei, afasta de mim o estrépito, nio ouvirei (5.21-
23). J. A. Motyer diz: “A religido deles era zelosa, excessiva-
mente suntuosa, aparentemente sincera, emocionalmente
satisfatdria; mas a religido, ndo chegando até Deus, ¢ falha
em tudo”.?” George Robinson afirma que Amés ensinou a
Israel que a religido significa muito mais que o mero culto,
e que ndo ¢ a fumaga ou o aroma do holocausto o que ¢
aceitdvel a Deus, mas o incenso de um coragdo sincero e
leal.?'®

Em terceiro lugar, a pritica da justica deve preceder o ri-
tual religioso (5.23,24). O povo de Israel falhou quando
pensou que o culto com rituais pomposos e a liturgia com
musicas animadas substituiriam a prdtica da justica e a vida
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de santidade. Eles iam ao templo, mas a vida nao era trans-
formada. Eles cantavam, mas nio adoravam. Eles corriam
a Gilgal, mas ndo deixavam correr os ribeiros de justica e
de retiddo. Nio havia conexdo entre a religido e a vida. Eles
eram liturgicamente avivados, mas eticamente reprovados.
Eles tinham carisma, mas ndo cardter. Eles cantavam boni-
to no templo, mas viviam de forma horrenda aos olhos de
Deus. Eles diziam amar a Deus, mas oprimiam o préximo.
Deus estava cansado do espetdculo de uma religido show.
Deus odeia a fraude jubilosa que se faz passar por culto
divino.??

Em quarto lugar, @ retidio de vida e niio a abundéncia de
rituais é o que agrada a Deus (5.24). Justica e retiddo tém mais
valor aos olhos de Deus do que rituais religiosos. A prética
religiosa sem vida transformada nao pode agradar a Deus.
Obediéncia é mais importante do que sacrificio. Ninguém
pode provar seu amor por Deus sem amar o préximo. Amés
diz que Deus estd mais interessado que a justica prevalega
nas ruas do que as musicas sacras sejam entoadas nos
templos. Com respeito 2 justica, Amés fala de abundéncia
(corra como dguas) e de eternidade (como ribeiro perene).
Os ribeiros na Palestina correm impetuosamente no tempo
das chuvas, mas, nos periodos da seca, eles ficam fraquinhos,
ou sem dgua alguma. O Senhor pede a justica constante
e perene. A religido sem essas qualidades de retiddo e de
justica ndo ¢ a religido biblica. A religido biblica é vigorosa,
constante e fiel.2 -

Amés é um reformador. Ele sabia que a religido nao
pode ter apenas uma relagdo vertical. Ela passa também
pela relagao horizontal. Ele quer justiga social entre homem
¢ homem. Toda sua mensagem serve como preltdio para a
defini¢io que Tiago dd da verdadeira religiao: “A religido
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pura e imaculada diante de nosso Deus e Pai ¢ esta: Visitar
os 6rfios e as vitivas nas suas afligoes e guardar-se isento da
corrupgio do mundo” (Tg 1.27).2!

Sem ética social € sem a prética da justica, a religido
nio tem nenhum valor. Os tempos sdo outros, mas os pe-
cados ainda s3o os mesmos. A Igreja evangélica brasileira
cresce, mas ndo tem ética. Ela, dominada pelo ufanismo,
sinaliza tomar o Brasil de assalto, mas quanto mais ela
cresce, mais o pafs se corrompe. Os politicos evangélicos,
com raras e honrosas exceces, lideram o ranking da cor-
rupgio. A imprensa brasileira proclama que as trés classes
mais desacreditadas no Brasil sio os politicos, a policia e
os pastores. A Igreja hoje, 2 semelhanga de Israel, mudou
a mensagem para agradar a si mesma e perdeu no cipoal
de seus muitos rituais os absolutos morais. A Igreja tem
pompa e visibilidade, mas nio tem transparéncia e irre-
preensibilidade.

Amés deixa claro que Deus procura vida, e nao culto.
Ele busca adoradores, € nio adoragio (5.23,24; Jo 4.24).
Ele se interessa mais por cardter do que por carisma; Ele se
agrada mais da vida do que do desempenho.

E digno observar que, em todos os rituais dos israelitas,
um esteve deliberadamente ausente: a oferta pelo pecado.
Nio havia convicgdo de pecado neles. Eles nio sabiam o
que era arrependimento. A relagdo deles estava errada com
Deus e com o préximo. Havia uma grave falha na teologia
e na ética deles. Eles desconectaram a doutrina da vida.
Eles abandonaram a verdade e se perderam moralmente. A
impiedade desemboca na perversio.

Em quinto lugar, o sincretismo religioso produz exilio e nio
a posse da heranga (5.25-27). Os israelitas foram exuberantes
nos ritos e relaxados na vida. Eles separaram o que Deus
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uniu e misturaram o que Deus jamais permitiu. Quando a
doutrina se corrompe, a vida se deteriora.

Russell Norman Champlin diz que, desde o principio
da nagao, sua adoragio fora falsamente orientada. Com
freqiiéncia, ndo era para lavé, mas para o bezerro de ouro,
para a lua, para as estrelas, para Moloque e para outros
deuses falsos que muitos traziam sacrificios e ofertas durante
os 40 anos de perambulagbes pelo deserto.??

Warren Wiersbe diz que Deus pediu do povo de Israel
fé, obediéncia e amor, mas, no monte Sinai, logo depois
de prometerem solenemente servir a Deus, os israelitas
adoraram um bezerro de ouro (Ex 32.1-8). Além disso, seus
antepassados pecaram oferecendo sacrificios a falsos deuses
(At 7.42,43). Depois que foram introduzidos na terra da
promessa, agora j4 na terceira geragio, o povo voltou-se
para os idolos das nagdes a seu redor (Jz 2.10-15). Deus
os disciplinou ao permitir que essas nagdes escravizassem
Israel em sua prépria terra. Contudo, de acordo com a
mensagem de Amds para o povo, teriam de deixar a terra e
ir para o exilio, onde quer que os assirios os enviassem.??

Amés revela que a religiosidade de Israel tornara-
se sincrética. Eles eram atenciosos até mesmo com as
cerimdnias religiosas dos outros deuses (5.26). J. A. Motyer
descreve esse fato assim:

Os deuses da Assiria ocupavam os coragdes de Israel muito antes dos
exércitos assirios ocuparem as ruas e as cidades de Israel: Sicute, o
deus de guerra assirio, identificado com o planeta Saturno, chamado
Quium, estava ali em Israel, cultuado pelo préprio povo que tdo
assiduamente aflufa a Betel, a Berseba e a Gilgal. Que blasfémia
(5.26a) trocar lavé, Deus onipotente, o soberano (5.16) pelo “rei
Sicute”. Que louchirs’ adorar uma estrela em lugar do Criador das

estrelas (5.26b). Que estupidez exaltar como Deus aqueles “que
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fizestes para vés mesmos” (5.26b). Mas 14 estava tudo aquilo; o ritual
dos santudrios, apartado da Palavra de Deus, ndo podia lhes dar

nenhuma garantia de salvagio.??*

Em vez da posse da terra em Gilgal, eles sofreram uma
derrota amarga e um desterro humilhante. Eles foram le-
vados cativos para a terra cujos deuses jd haviam conquis-
tado seus coragbes. Feinberg diz que a sentenga judicial
de Deus contra essa monstruosidade espiritual é o exilio.
Todo o reino devia ir para o cativeiro além de Damasco,
referéncia clara a Assiria.?® Motyer diz: “Deus nio viverd
infinitamente com o mau cheiro da religido falsa em Suas
narinas e com esse barulho em Seus ouvidos”.2%
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Capitulo 8

As loucuras de uma
nacao rendida

ao pecado
(Am 6.1-14)

O carfruLo 6 DE AMOs trata da
luxdria e da impiedade dos israelitas e
do castigo que lhes sobreviria, “passan-
do daqueles que tinham religizo sem
Deus aqueles que tinham riquezas sem
Deus”. " A religido de Israel se desvia-
ra nos dois pontos centrais: teologia e
ética. Eles mudaram a doutrina e cor-
romperam a ética. Tornaram-se apGsta-
tas, bandeando para o sincretismo e, por
conseguinte, perdendo os valores morais
absolutos. Em ‘vez de buscar agradar a
Deus, o povo buscava agradar a si mes-
mo. Em vez de amar a justi¢a, o povo
entregou-se a violéncia. Agora, Deus
anuricia Seu justo juizo A nagio.
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Em Amés 5.27, o exilio é anunciado. Agora, Amds
amplia essa idéia (6.7,14). O dia do Senhor que eles
irrefletidamente esperavam (5.18-20) seria o dia mau para
a nagio de Israel (6.3). A guisa de introdugio, destacamos
trés pontos importantes:

Em primeiro lugar, o pecado ¢é o oprdbrio das nagoes. Um
povo rendido ao pecado nunca é realmente forte. O pecado
traz consigo o DNA da morte. Uma nagio que se corrompe
internamente torna-se fraca externamente. Uma nag3o,
antes de cair diante dos inimigos, cai primeiro diante de
si mesma pela degradagio espiritual e corrupgao de seus
valores morais.

Em segundo lugar, o pecado na vida do povo de Deus é
ainda mais escandaloso. Quando o povo que deveria ser luz
para as nagoes mergulha em densas trevas e deliberadamente
se afasta de Deus e se insurge contra Sua santa Palavra,
seu pecado torna-se mais grave, mais hipécrita e mais
danoso que o pecado dos pagdos. Mais grave, porque peca
contra um maior conhecimento. Mais hipécrita, porque
ele exige santidade dos outros, enquanto vive na pritica
da iniqiiidade. E mais danoso, porque, quando o povo de
Deus cai, provoca um grande escindalo.

Em terceiro lugar, o pecado jamais fica sem julgamento. O
jufzo comega pela Casa de Deus (1Pe 4.17). A salvagio ¢
um chamado para a santidade, e nio para a complacéncia
no pecado. Deus nos salva do pecado, e nio no pecado.
Quanto maior o privilégio, maior a responsabilidade.
Quanto mais luz nds temos, mais se exigird de nés.

Crabtree diz que os pecados de Israel, citados por Amés,
sao caracteristicos da civilizagio.contemporanea: a opressio
dos pobres pelos ricos, o suborno da justiga, o engano dos
inocentes, a impureza moral e a hipocrisia religiosa.”®
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Uma lideranca acomodada no pecado (6.1-3a)

Destacamos seis pontos importantes aqui:

Em primeiro lugar, eles estavam confiantes em seus
privilégios espirituais (6.1). Amés denuncia os que viviam
a vontade em Siao, estribados numa falsa seguranca,
pensando que por serem o povo da alianga nenhum mal
lhes alcangaria. Transferiram sua confianga em Deus para o
templo; de uma pessoa para um rito. Confiaram na religido,
e nio num relacionamento certo com Deus.

Charles Feinberg diz que os israelitas descansavam numa
falsa seguranga gerada por um ritual vazio e um culto sem
sinceridade que, na sua cegueira, acreditavam satisfazer a
Deus. Eles viviam de uma maneira imprudente e descuida-
da.? Eles usaram seus privilégios espirituais para justificarem
seus pecados, em vez de resplandecerem como luzeiros no
mundo. James Wolfendale diz que se nés negligenciarmos,
ou desprezarmos nossa eminente posigao, agravaremos nossa
culpa e aumentaremos a grandeza de nossa queda.”°

Em segundo lugar, eles estavam confiantes em sua inex-
pugndvel posigio geogrdfica (6.1). A cidade de Jerusalém e a
cidade de Samaria foram edificadas sobre montes. Samaria
estava fincada no alto de uma montanha, cercada de mu-
ros e adornada de muitos castelos. Samaria era uma cidade
rica, opulenta e inexpugndvel aos olhos humanos. Russell
Norman Champlin afirma que a cidade era tdo exaltada
aos olhos dos israelitas que, em seu orgulho estdpido, eles a
chamavam de “a maior cidade da terra”.?*' A confianga deles
estava em sua posi¢ao geogrifica e em seu poderio econ6-
mico e militar. A natureza dotara a cidade de Samaria com
@ fqgtiﬁcag()es de tal cardter que, com efeito, o rei da Assiria
nao pdde tormd-la‘arites de trés anos de cerco (2Rs 17.5,6).
Contudo, a seguran¢a do povo de Deus nio estd no lugar
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em que vive nem na gléria de sua eminente posigio. Nio
devemos colocar nossa confianga nos homens eminentes
nem nos altos montes, mas em Deus (SI 121.1).

Em terceiro lugar, eles estavam confiantes em sua posicio
social (6.1). Os governantes e a classe aristocrdtica de
Samaria eram compostas de homens notdveis, nobres, ricos,
encastelados em seus paldcios, vivendo no luxo extremo,
banqueteando-se gostosamente ao som de suas liras. Viviam
rodeados de riquezas mal adquiridas, refestelando-se em
suas festas cheias de bebedeira, desfrutando as benesses de
sua elevada posi¢do social. Viviam de forma imperturbdvel,
gostosa, sem nenhum constrangimento ou temor.

Warren Wiersbe diz que os homens ilustres do gover-
no de Israel eram da opinido de que a nagio estava segura
e protegida, e o povo acreditava neles, assim como hoje
em dia as pessoas acreditam nos “especialistas” politicos e
nas pesquisas de opinido. A falsa confianca que se baseia
no conselho de especialistas, em estatisticas e em recursos
materiais e que ignora a dimensao espiritual da vida, certa-
mente, conduz 2 derrota vergonhosa.?

Em quarto lugar, eles estavam confrantes de seus pretensos
predicados morais (6.2). Amés os convida a ir a Calné,
cidade edificada 2 margem oriental do rio Tigre e Hamate,
a principal cidade da Siria ¢ observar. Esses povos viviam
sem a luz da verdade revelada. Eles nio tinham profetas
nem sacerdotes que pudessem ensind-los a lei de Deus. Eles
viviam mergulhados em densas trevas espirituais. Por que
Amos destaca essas cidades? Sabemos que eram cidades de
corrupgdo espiritual que foram subjugadas pelos inimigos.
Calné perdeu cedo a independéncia e foi anexada ao império
assirio. Hamate foi subjugada por Jerobodo II (2Rs 14.25)
e depois pela Assiria (2Rs 18.34). Se elas nao poderiam
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rechagar o inimigo, entao como vocés esperam fazé-lo? Se
elas sofreram o juizo de Deus por seus caminhos pagios,
como podem Judd e Israel, que sio culpadas, escapar a
semelhante castigo do Senhor? Em tudo o que havia ao seu
redor, o povo de Deus podia ver sinais de adverténcia no
destino das demais nagées impias (Na 3.8).%3

Assim, os lideres de Israel se julgavam melhores que seus
vizinhos. Eles tinham um alto conceito de si mesmos. Eles
aplaudiam a si mesmos e cantavam: “Quio grande és tu”,
diante do espelho. Warren Wiersbe diz que a presungio é um
pecado traigoeiro, pois se baseia em mentiras, é motivada
pelo orgulho e leva a confiar em outra coisa além de Deus
(8f 1.12). Assim como o povo da igreja de Laodicéia, o
presungoso considera-se “rico [...] e [...] enriquecido” (Ap
3.17) e pensa que ndo precisa de nada.?*

Em quinto lugar, eles estavam confiantes de suas conquistas
politicas (6.2). As nagdes vizinhas n3o tinham nenhuma
vantagem politica em relagdo a Israel. Eles estavam vivendo
o seu tempo 4dureo. Sob a lideranga de Jerobodo II, Israel
havia alcancado seu apogeu politico e econbémico. Os
limites de seu territério tinham chegado ao mesmo nivel
das gloriosas conquistas de Davi e de Salomido. Os israelitas
estavam orgulhosos disso e assaz confiantes. Mas a vangléria
dos propagandistas era oca, diz Motyer.?> Crabtree diz
que o argumento de Amos é que Israel estd desprezando
a sua posi¢do de honra entre as nagdes pelo repudio da
responsabilidade perante o Senhor de quem tinha recebido
as suas béncios.

Em sexto lugar, eles estavam confrantes em seu auto-engano
(6.3). Eles estavam tao ocupados em ver suas glérias que
ndo podiam perceber’a ¢hegada de uma grande tempestade.
J. A. Motyer diz que eles estavam deliberadamente cegos
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para a calamidade vindoura (o dia mau) e permissivos a
degeneragao do Estado num reino de terror.?* Nos dez
anos posteriores 2 morte de Jeroboao II (746 a.C.), houve
dez reis, trés deles tomando o poder por meio de golpes
politicos. Houve verdadeiras atrocidades politicas naquele
tempo (2Rs 15.16).

Eles, porém, nio podiam crer numa mensagem alarmis-
ta exatamente no tempo em que desfrutavam maior pros-
peridade econbmica e expansio politica. Todos os ventos
pareciam soprar a favor. Nio tinham nenhuma evidéncia
de problema surgindo no horizonte. Pensavam que o dia
mau jamais poderia alcangd-los. “O mal nzo nos alcangard”
(9.10) era o lema dos lideres presuncosos. Na verdade, eles
acreditavam nisto: “Se hd um dia de juizo a caminho, en-
tdo certamente ainda vai demorar a vir”. Eles afastavam de
si os julgamentos de Deus a fim de exercerem a violéncia
sobre suas criaturas. O povo nio queria acreditar que estava
pecando contra Deus, nem que o dia da retribui¢do esta-
va chegando.®James Wolfendale diz que Israel nio apenas
tentou afastar o dia da retribui¢io divina, mas multiplicou
as causas que o produziram. A violéncia interna traria a vio-
léncia externa. Quando nés empurramos Deus para a late-
ral da vida, estamos convidando a destrui¢io a entrar.”*®

Uma sociedade corrompida pela
degradagao moral (6.3b-7)

O pecado ¢ o oprébrio das nagdes. O que derruba um
povo, uma nagio e um reino nao sao as forgas externas, mas
a corrupgio interna. Os bdrbaros s6 tomaram o Império
Romano porque este jd estava. podre por dentro. Nos
versiculos 4 a 6, Amds descreve o namoro deles com os
prazeres da vida. Quais eram os pecados de Israel?
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Em primeiro lugar, a violéncia desumana (6.3b).
Os nobres israelitas ndo acreditavam no dia mau, mas
apressavam sua chegada pela prdtica cruel da violéncia
contra os pobres. Eles praticavam a violéncia comprando
juizes corruptos, subornando tribunais injustos, oprimindo
economicamente os pobres e sufocando a voz dos fracos.
Os tribunais eram instrumentos de violéncia, e nio de
justica. Longe de darem provas de arrependimento diante
das insistentes adverténcias divinas, eles se apressavam ainda
mais para cometer seus graves pecados aos olhos de Deus.

Em segundo lugar, o fuxo excessivo (6.4a). Os ricos
gostavam de ostentar a suntuosidade de seu modo de viver
como prova de sua superioridade, confirmada pelas béngaos
e favores recebidos do Senhor.?** Amds descreveu seu modo
de vida hedonista, sem espago para as disciplinas da vida
espiritual. Viviam em fungio do prazer, e ndo para a gléria
de Deus. Os ricos dormiam em camas de marfim, enquanto
o povo dormia em esteiras e passava fome. George Robinson
diz que prevaleceu em Israel 0 amor ao luxo como antes
da queda de Roma e o principio da Revolugio Francesa.
A religido perdeu toda sua vitalidade, e se menosprezava
completamente a moral.2*

O problema ¢ que essa riqueza ostensiva nio tinha sido
adquirida com trabalho honesto, mas pela exploragio
criminosa dos pobres. Os ricos entesouravam em seus
castelos bens mal adquiridos. Eles acumulavam riquezas as
custas dos pobres. Viver nababescamente, extraindo o pio
da boca do pobre, é insulto a Deus.

Em terceiro lugar,  preguica extravagante (6.4b). Os ricos
n3o precisavam mais trabalhar, eles queriam apenas usufruir
o dinheiro que haviam’tomado injustamente dos pobres.
Eles se espreguicavam em seus leitos em vez de labutar
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para o desenvolvimento da nagdo. Eles despendiam suas
riquezas em mesas fartas, regadas a muito vinho, usando
caros perfumes, ao som de muita musica, sempre buscando
satisfazer seus desejos egoistas. Nao havia no coragio deles
nenhum patriotismo nem mesmo qualquer sentimento de
filantropia. Eles nio estavam dispostos a trabalhar nem a
produzir; apenas queriam usufruir. O trabalho dignifica o
homem, seja qual for sua posigdo social, porém a preguiga
desfibra sua honra.

Em quarto lugar, 4 glutonaria imprevidente (6.4¢c). Eles
comiam os cordeiros do rebanho e os bezerros do cevadou-
ro. A dieta deles era riquissima. Eles tinham boa variedade
de carnes. Eles comiam vitelo, enquanto o povo amargava
uma pobreza extrema a ponto de passarem fome. Eles fa-
ziam do ventre o seu deus (Fp 3.19). A glutonaria, obra
da carne (Gl 5.21), era o centro de suas atengdes (4.1;
6.4). Banquetear-se s custas da miséria do pobre, ou de
forma indiferente 4 necessidade do pobre, é colocar os pés
na estrada que leva A perdigdo eterna (Lc 16.19-31).

Em quinto lugar, @ diversdo frivola (6.5). Esses nobres,
encastelados em suas grandes e belas casas, dormindo em
camas de marfim, viviam para o deleite carnal, em diversdes
frivolas. Eles entoavam musicas e fabricavam instrumentos
nio para adorar a Deus como Davi, mas para se divertirem.
Davi honrava a Deus com sua musica, porém eles desonra-
vam tanto a Deus quanto ao préximo.

C. E Keil explica o sentido do versiculo da seguinte ma-
neira: “Como Davi inventou instrumentos de cordas para
honrar o Deus do céu, assim esses principes inventaram o
método de cantar, com a musica-instrumental, para o deus
deles, a barriga”.?*' Musica degradante ¢ sinal seguro de in-
cipiente declinio nacional, diz Charles Feinberg.** Jalmar
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Bowden diz que a expressao “cantais 4 toa” literalmente sig-
nifica gargantear ou cantar inutilmente. Assim, as melhores
coisas da vida podem ser deturpadas, servindo para preju-
dicar, em vez de melhorar o individuo. Em todos os tem-
pos, os maus pervertem o canto.**® Lord de Cathan chegou
a dizer: “Dé-me os compositores das musicas e baladas da
nagio, e ndo me importarei com quem faz as leis”.?#

O profeta Amés denuncia o fiitil estilo de vida desses
ricos que se esbaldavam em festas elegantes, comendo
carneiro e vitela, bebendo vinho em abundancia, ouvindo
musica e usando perfumes caros. Esses luxos ndo eram
coisas inocentes ou inofensivas; ao contrdrio, eles desviavam
a atengdo das pessoas dos problemas reais de sua nagdo.

Em sexto lugar, 2 embriaguez profana (6.6). Os israelitas
faziam uso livre e imoderado do vinho, diz Champlin.?*
Eles nio apenas tomavam vinho em tagas, mas o tomavam
em bacias usadas nos rituais religiosos. A palavra hebraica
traduzida aqui por fa¢as é a mesma usada para bacias.?* Isso
significa que eles bebiam em excesso e ainda profanavam o
nome de Deus, ridicularizando, assim os rituais religiosos.
As tagas regulares eram insuficientes para seus insacidveis
apetites, por isso bebiam vinho em tigelas, ou bacias usadas
para fins sacrificiais, nas quais se recolhia o sangue para
depois aspergi-lo (Nm 7.13).2” Bebida e dinheiro ocupam
ainda o topo da lista dos pecados que corrompem a nagzo.
Baco e Mamom tém seus templos em todas as cidade e
oferendas em todas as ruas, diz James Wolfendale.?*® Esses
israelitas gastavam suas riquezas em prazeres e dissolugaes,
bebendo vinho para silenciar a consciéncia, banir a reflexo
€ 0endéurecer 0 coragio.?®

O culto dele$ ndo‘era para Deus, mas para eles mesmos.
Eles faziam seus rituais porque gostavam disso. O culto
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deles era antropocéntrico. Eles misturavam religido com
diversio, pois tudo girava em torno deles mesmos.

Quando as nacoes dedicam-se exclusivamente a buscar
o prazer é um sinal de que o fim estd préximo. Belsazar e
seus lideres estavam no meio de um banquete suntuoso,
quando a cidade da Babil6nia foi tomada pelos medos e
persas. Os cidadaos de Roma regalavam-se com o “pio e
circo” gratuitos, enquanto o império se deteriorava moral e
politicamente até que, por fim, caiu nas maos dos inimigos.
Um dos sinais do fim dos tempos é o fato de muitos se
tornarem “[...] mais amigos dos deleites do que amigos de
Deus” (2Tm 3.4).2° O Senhor Jesus foi categérico em sua
adverténcia: “Olhai por vés mesmos; ndo acontega que 0s
vossos coragdes se carreguem de glutonaria, de embriaguez,
e dos cuidados da vida, e aquele dia vos sobrevenha de
improviso como um lago” (Lc 21.34).

Em sétimo lugar, 2 indiferenga criminosa (6.6b). Em vez
de estarem cobertos de pano de saco e de cinzas por causa
da afli¢io do povo, eles se ungiam com os 6leos mais finos,
simbolo da alegria. Eles nio se afligiam com a ruina de José,
ou seja, com a rufna de seus irmios que viviam na pendria.
Congquanto que seus desejos desenfreados fossem satisfeitos,
os outros podiam gemer. Eles agiram como os irmios de
José, que comiam e bebiam sem nenhum constrangimento,
enquanto José clamava a eles com amargura de alma no
fundo de um pogo.

O rei Davi tinha a capacidade de se indignar pelo fato de
os pecadores abandonarem a lei de Deus (S 119.53). Ele
também tinha a capacidade de chorar ao ver a indisposigio
dos homens para obedecerem a.lei de Deus (Sl 119.136).
Muitos riem quando deveriam chorar (Tg 4.8-10), e outros
toleram o pecado, quando deveriam se opor a ele (1Co 5.2).
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Em oitavo lugar, o juizo inevitdvel (6.7). O povo de Israel
vangloriava-se de sua inquestiondvel supremacia. Trés vezes
aparece a palavra “primeiro” ou “principal”: principal das
nagdes (6.1), o mais excelente (primeiro) dleo (6.6), em
cativeiro entre os primeiros (6.7). Eles eram orgulhosos o
tempo todo, e o orgulho seria sua ruina.®!

O pecado atrai o jufzo, como o im3, o metal. O juizo,
embora nem sempre seja imediato, ¢ inevitdvel. O cdlice da
ira de Deus encheu-se. Israel fora pesado na balanga e achado
em falta. Deus colocara o prumo em Seu povo e constatara
sua tortuosidade. Era hora do acerto de constas.

Os lideres do povo, aqueles que mais se entregaram ao
pecado, agora, serdo os primeiros a sofrer o juizo. Os pri-
meiros em preeminéncia e pecado serdo os primeiros con-
templados com castigo e cativeiro. Eles semearam ventos
e agora colherdo tempestade. Eles foram os primeiros na
pritica de excessos morais, agora serdo os primeiros a serem
castigados.

As pindegas dos espreguicadores, ou seja, os ruidos e
gritos discordantes dos beberrbes ou a galhofa dos que
banqueteiam, passardo. Toda a alegria cessard. Todos os
instrumentos se emudecerao. Todas as tagas de vinho secario.
O prazer cessar4; € hora de curtir a dor do cativeiro!

Um povo sob o julgamento de Deus (6.8-11)

Destacamos cinco pontos aqui:

Em primeiro lugar, o juramento de Deus (6.8a). Ndo tendo
nada nem ninguém maior do que Ele mesmo para jurar,
Deus jura por Si mesmo que repudia o comportamento
do Seu povo. Em Amés 4.2, o Senhor jurou pela Sua
santidade. O sentido das duas declarag6es é essencialmente
o mesmo. A prépria natureza de Deus, em todos os Seus
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caracteristicos e atributos, é contra todas as formas de
injustiga.?** Adonai-lavé (O Senhor soberano) expediu Seu
decreto de condenagio, prestando juramento por Si mesmo,
tornando absolutamente certo e inexordvel Seu decreto. Ele
é capaz de cumprir Seu decreto em todos seus detalhes.”
O que € que tanto irrita e antagoniza o Senhor? O orgulho
humano! E quando o orgulho € atacado, seus castelos e a
cidade que constituem sua personificagdo, também caem,
diz Motyer.?** Deus ndo tem prazer no mal. Ele nio aprova
nem faz vistas grossas a0 pecado. O sistema corrompido do
mundo, com todo o seu glamour, entrard em colapso total
(Ap 17 e 18).

Em segundo lugar, o ddio de Deus (6.8b). Deus abomina
o que os homens exaltam. Ele rejeita o que os homens
amam. Amds destaca duas coisas importantes aqui:

Primeira, Deus abomina a soberba. Deus resiste ao
soberbo. Ele faz guerra contra aqueles que se exaltam. Ele
derruba os poderosos de seu trono como desbancou o
querubim da guarda e o precipitou no inferno.

Segunda, Deus odeia os lugares de violéncia. Deus
odeia os castelos, simbolo da prepoténcia, da riqueza mal
adquirida, da injustica social, da opressdo do pobre. Deus
odeia toda ostentagio criminosa.

Em terceiro lugar, 0 abandono de Deus (6.8c). O maior
e mais perigoso inimigo nio é o diabo, nem o mundo,
nem mesmo a carne, mas Deus. Quando Ele estd conosco
ninguém pode nos resistir (Rm 8.31), porém, se Ele nos
abandonar estaremos entregues & mais completa devastagio.
Quando Deus abandonou Samaria, ela caiu nas mios da
Assiria e foi devastada. Quandp Deus entregou Jerusalém,
Nabucodonosor tomou os vasos do templo e levou cativo o
povo para a Babilonia.
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Em quarto lugar, a mortandade enviada por Deus
(6.9,10). Deus fala de um massacre, de uma chacina, de
um holocausto. A mortandade serd completa e total (8.10).
Serdo tantos mortos que nio haverd tempo nem mesmo
para o sepultamento. Os mortos serdo cremados. Este é um
quadro vivido do povo de Samaria destruido pela fome ou
peste durante o sitio de trés anos da cidade.

Em quinto lugar, a destruigio ordenada por Deus (6.11).
Os paldcios e grandes casas, motivo de orgulho e seguranga
dos israelitas, se tornario montées de escombros e cinzas.
Nem mesmo as casas pequenas escapardo. A devastagio
serd geral, atingindo a casa grande e também a pequena. A
mao que derribard essas casas ¢ a dos soldados assirios, mas
o agente que ordena esse colapso ¢ o Senhor. A Assiria serd
apenas a vara da ira de Deus para castigar o Seu povo.

Uma nacdo sem discernimento acerca da sua
perigosa condicao (6.12-14)

Destacamos quatro fatos:

Em primeiro lugar, uma impossibilidade absoluta (6.12a).
Amés usa duas figuras acerca de coisas absolutamente
impossiveis: um cavalo correr na rocha ou uma junta de
bois lavrar a rocha (no hebraico a melhor tradugio seria o
mar).?* Isso é totalmente impossivel. Impossivel é também
o pecado ficar sem julgamento. Impossivel ¢ também violar
a lei moral de Deus e ficar sem punicio.

Chatles Feinberg diz que hd tanta possibilidade de que
um cavalo corra na rocha ou uma junta de bois lavre o mar
quanto a de que seus atos maus resultem em bénggos. Como
eles podem esperar o favor do Senhor a0 mesmo tempo em
que cometen atos’desagraddveis a Deus? Isso ¢ tdo absurdo
quanto tentar correr os cavalos sobre rochas.”¢

4
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A. R. Crabtree diz que os escritores do Antigo Testamen-
to nio fazem distingio entre as leis fisicas e as leis morais
do mundo. A corrupgio da justica € tao perigosa e traz de-
sastres tdo grandes, quanto o esforgo de fazer cavalos correr
no precipicio, ou o de fazer lavrar o mar com bois, como se
fosse a superficie da terra.”” Jalmar Bowden diz: “Seria tdo
razodvel pensar em cavalos correndo pelo Pao de Agicar
ou em lavrar a Bafa da Guanabara com bois, como tornar
julgamento em injustiga, ou justi¢a em veneno”.®

Em segundo lugar, uma inversio criminosa (6.12b).
Israel violou a lei moral de Deus e, mesmo assim, pensou
que podia escapar das conseqiiéncias. Eles fizeram duas
criminosas inversoes:

Primeira, transformaram o juizo em veneno. O juizo
deve ser fruto de vida, mas porque eles corromperam os
tribunais e subornaram os juizes, as sentengas eram veneno,
e n3o fruto de vida.

Segunda, transformaram o fruto da justica em coisa
amarga. Alosna era uma planta muito amarga e também
venenosa. Os ricos oprimiam de tal forma os pobres que a
vida se tornava para eles um absinto, um fel de amargura,
uma coisa insuportdvel.

Em terceiro lugar, uma soberba inconseqiiente (6.13). Os
israelitas estavam orgulhosos de suas conquistas militares.
Eles estavam cheios de soberba e pensavam que seus poderes
econdmicos e militares os tornariam invenciveis. Mas a
soberba é a ante-sala do fracasso. A soberba precede a ruina.
A. R. Crabtree diz que aparentemente Amds escolheu essas
duas aldeias, entre os muitos lugares conquistados, para
fazer um trocadilho dos nomes, “coisa de nada” e “poder
imagindrio”. Os chefes se ufanavam de nada e se gabavam
do seu poder imagindrio, mas nao eram capazes de oferecer
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qualquer resisténcia contra seu destino, ji4 determinado
pelas eternas leis da justi¢a.”

Em quarto lugar, um desterro inevitdvel (6.14). Sama-
ria ndo caiu nas mios da Assiria; foi Deus quem entregou
Samaria as m3os da Assiria. A cidade foi cercada trés anos.
Dentro dos muros, reinaram a fome e o pavor. A opres-
sao do inimigo foi dolorosa e total, de norte a sul do pais.
Hamate fica na regido norte de Israel e o ribeiro de Arabd
na regido sul. Assim, “de Hamate até o ribeiro da Arab4”
significa que a Assiria destruiria a terra toda, de norte a
sul. Quando Amds proferiu essas palavras, a Assiria era na-
¢ao relativamente fraca. Jerobodo II conseguiu manté-la
afastada, bem como o Egito e a Siria. Todavia, a Assfria se
fortaleceu e tornou-se um império mundial, um inimigo
expansionista, truculento e ameacador.

Podemos sintetizar o capitulo 6 em quatro principios
importantes:

Em primeiro lugar, privilégios implicam responsabilida-
des (6.1-3). O povo vivia em cidades importantes e seguras
como Jerusalém e Samaria. Israel tinha grande reputagio
comparada com outros povos menos afortunados. Mas es-
ses privilégios engendraram neles convencimento e sober-
ba, em vez de humildade e testemunho.

Em segundo lugar, altruismo deve sempre ter a primazia
sobre a autocomplacéncia (6.4-7). Em vez de buscarem a
gléria de Deus e o bem do préximo, buscaram apenas o
prazer. A questdo se resume no interesse pelo corpo: cama
e alimento (6.4), bebida e perfume (6.6) e descobrir novas
maneiras de encher o tempo (6.5). Embriagados pelo prazer
jiem se davam conta de que a nagio marchava celeremente
para a ruina {6.6b). Enquanto a nagio estava a beira da
tragédia, a liderancga estava na cama, na mesa bem servida
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ou compondo algumas cangdes para sua prépria diversao.
Enquanto o povo chorava, a lideranga se divertia.2®

Em terceiro lugar, a soberba sempre desemboca em tragédia
(6.8-10). Amés é contundente ao afirmar que Deus se opoe
aos soberbos e ninguém pode lutar contra Ele e prevalecer.
Deus resiste aos soberbos, enquanto d4 gracas aos humildes
(Tg 4.6). Sempre que alguém, em qualquer tempo ou em
qualquer lugar semear a soberba, colherd a tragédia.

Em quarto lugar, a violagio dos principios morais jamais
[ficard sem justa retribuicdo (6.11-14). Assim como ndo se
pode quebrar as leis da natureza sem sofrer as conseqiiéncias,
também nio se pode violar as leis morais sem sofrer a justa
retribui¢do. A seguranca de Israel ndo estava no seu poder
econdmico nem mesmo em suas conquistas politicas, mas
em andar retamente com Deus. Um povo sem Deus serd
sempre vulnerdvel, pois o pecado é o oprébrio das nagdes,
mas a nagao cujo Deus é o Senhor, essa é feliz.

Utilizarei as palavras de J. A. Motyer, extremamente
ldcidas, para concluir este capitulo:

Quando o povo viu Samaria em rufnas em 722 a.C., quando as mies
foram despojadas de seus filhos, e os maridos das esposas, quando
aumentou o nimero de érfios, dos mendigos, dos desabrigados, eles
perguntaram: Por qué? Os assirios o fizeram, diziam alguns, estavam
certos (6.14). Deus o fez, diziam outros, € também tinham razio
(6.8,11). Nossos lideres o fizeram, era a opinido de outros ainda,
e eles também estavam certos (6.1-7). A soberba o fez, disse Amés

(6.8), ¢ esta foi a avaliagio mais realista do inimigo do povo.2¢!
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Capitulo 9

A luta do profeta
com Deus e com

os homens
(Am 7.1-17)

O cAPITULO 7 COMEGA a terceira di-
visio do livro de Amés: 1) ordculos de
juizo contra as nagoes, capl’tulos 1e2;
2) ameagadoras profecias contra Israel,
capitulos 3 a 6; e 3) uma série de cinco
visdes de juizo, que conclui com bén-
¢do. As quatro primeiras visdes pos-
suem, praticamente, a mesma férmula
introdutdria: “O Senhor Deus assim me
fez ver” (7.1,4,7 e 8.1). A tltima visiao
comega com as palavras: “Vi o Senhor”
9.1).

A. R. Crabtree diz que as visdes
sio diferentes no contetido. O grupo
de quatro simboliza o julgamento do
Senihor jé executado em parte contra
[srael, e em parte o castigo que ainda hd



AMOS - Um clamor pela justica social

de cair sobre a nagio. A dltima visao (9.1-4) proclama a
destrui¢io completa do reino de Israel.??

Do grupo das quatro visbes, as primeiras duas (7.1-6)
se distinguem das outras duas (7.7-9) pelo fato de que as
primeiras apresentam, em resposta 2 intercessao do profeta,
uma promessa de que o castigo mencionado nio seria
executado, enquanto, nas outras duas, o Senhor se recusa a
modificar a punigio, declarando: “Nunca mais passarei por
ele”. A quinta e tltima visdo representa o destino final de
Israel, com sua destruigao completa. As primeiras quatro
visdes constituem um preltidio para esta. Assim se observa
um progresso no sentido das visdes.?®

Nesse capitulo, Amés se apresenta como intercessor e
como pregador. Ele se coloca na brecha a favor da nagio,
mas também anuncia o juizo de Deus 2 nagio. Ele tem
ousadia para falar da nagio para Deus e de Deus para a
nagio.

A luta do profeta com Deus (7.1-9)

Antes de ser pregador, Amés ¢ intercessor. Antes de
denunciar o pecado do povo, coloca-se na brecha a seu
favor. Ele nao apenas fala de Deus para o povo, mas do
povo para Deus. Nio podemos separar pregacio de ora-
¢do. Elias levantou-se diante da nagdo, porque primeiro se
prostrou diante de Deus. S6 prevalece em publico diante
dos homens quem primeiro se humilha em oragio diante
de Deus. Os apéstolos dedicaram-se i oragdo e ao minis-
tério da Palavra (At 6.4). Nao hd poder na pregagio se
nio h4 oragio associada a ela. E mais importante ensinar
um individuo a orar do que a pregar, porque sem oragio a
pregagdo nio tem poder. Amds ¢ um intercessor antes de
ser um pregador.
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Trés verdades essenciais s3o aqui enfatizadas:

Em primeiro lugar, o juizo de Deus revelado. O profeta
Amos anuncia trés solenes juizos de Deus sobre a na¢ao de
Israel. O cilice da ira de Deus estava se enchendo, e uma
devastagdo sem precedentes estava para chegar. Veremos
quais s30 esses juizos:

Primeiro, os gafanhotos (7.1,2). A praga dos gafanhotos
sempre foi uma calamidade terrivel (Dt 28.42; JI 2.35; Na
3.15-17). O Senhor j4 havia mandado o gafanhoto para
despertar o povo e conduzi-lo ao arrependimento (4.9). A
visdo que Amds tem sobre os gafanhotos ndo era apenas
de insetos destruidores que atacavam em bandos, trazendo
calamidade material, mas eram também agentes de Deus.
Amds destaca aqui trés fatos:

Deus mesmo ¢ quem forma os gafanhotos (7.1). Deus
preparou a afligdo. O mal que sucede a cidade ¢ acionado
pela prépria mio de Deus (3.6). A praga dos gafanhotos é
levantada por Deus. Ele mesmo os molda como um oleiro
d4 forma ao barro. J. A. Motyer diz que foi Deus quem
criou os gafanhotos com a presteza e o talento artistico de
um oleiro (¢ o que o verbo formar indica).?* Esses bandos
destruidores nio surgem apenas como uma epidemia, ou
catdstrofe natural, eles foram criados por Deus para uma
finalidade especifica, exercer o juizo divino sobre a nagdo
apdstata. Deus mostra para o Seu povo que a quebra da
aliancga traz sobre ele a maldi¢do, em vez da béngdo. Se o
povo guardasse a alianga, nenhuma calamidade material
poderia destrui-lo.

Deus corta a fonte de renda do governo (7.1). A erva
serddia devorada pelos gafanhotos era o tributo que o povo
pagava a0 rei por ocasido da primeira colheita (IRs 4.7;
18.5), isto ¢, o imposto do rei, o tributo que devia abastecer
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os cofres publicos. J. A. Motyer afirma que a referéncia 2
“erva serddia” indica que o rei reclamava as primicias para
ele.? Jalmar Bowden diz que até o tempo do dominio
romano na Siria, era costume tirarem os imperadores o
que queriam da colheita serddia, a mais importante. No
tempo de Amds, j4 havia esse costume. Quando se deu essa
visdo, Jerobodo II, que era um grande guerreiro, e tinha,
naturalmente, um exército tao grande que, com seus outros
empreendimentos, exigia, uma grande parte da colheita
serddia. S6 depois que ele se satisfizesse é que os lavradores
podiam aproveitar o resto.*® Deus, agora, estava enviando
Seu juizo s economias de um Estado que deliberadamente
havia se afastado da verdade e da justica.

Deus corta a fonte de renda do povo (7.2). Depois que
os gafanhotos destrufram a erva serddia, o tributo do rei,
devastaram o restante da colheita, deixando o povo sem
nenhum fruto para a sua sobrevivéncia. Deus nio apenas
traza praga dos gafanhotos, mas o faz no tempo determinado
por Ele, para cumprir o propésito determinado por Ele.
Charles Feinberg diz que, na Palestina, era comum haver
duas colheitas por ano. Visto que as primeiras safras eram
do rei, o povo dependia da segunda para sua subsisténcia, e
era essa que era ameagada pela praga do gafanhoto enviada
por Deus. O Senhor usa a natureza no exercicio do Seu
governo moral para efeitos corretivos.*’

Segundo, o fogo (7.4). O fogo divino ¢ o instrumento da
Suaira (1.4,7,10,14; 2.2,5). Deus se apresenta como o Juiz
que pede o comparecimento de Israel perante o tribunal,
para contender com ele (Is 3.15; Jr 2.9; Os 4.1; Mq 6.1).
Neste caso, porém, a nagio nao tem mais defesa, por isso,
o profeta sé pode pedir o perdio divino e a suspensio do
castigo.?® O fogo nio é apenas um elemento destruidor,
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mas um agente do juizo divino. Assim como em Exodo 3.2
nio era necessirio combustivel para alimentd-lo, aqui em
Amés 7.4 nzo havia o que pudesse apagi-lo, diz Motyer.2®
Amés destaca aqui trés coisas:

Deus é quem traz o fogo. Deus chama o fogo, € este o
atende. O fogo escuta a voz de Deus para obedecer-Lhe a
vontade. Deus chamou Seu povo muitas vezes, mas este
nio ouviu Sua voz; Deus chama o fogo, e este atende 4 voz
de Seu comando. Em cada ponto, a calamidade é um ato
divino, diz Motyer: é Ele que se levanta com a espada (7.9),
Ele declara que jamais passard por ele (8.2), que estremecerd
a terra e converterd os cinticos em lamentagoes (8.9,10),
que enviard fome de ouvir as palavras do Senhor (8.11), de
14 os fard descer (9.2), de 14 os buscard (9.3), dard ordem 2
espada, e ela os matard (9.4).27°

O fogo € o agente da justiga divina. Deus € o Senhor
de todo o universo. Os anjos, os homens, os deménios, os
animais e todos os elementos da natureza precisam atender
a4 Suavoz soberana. O fogo vem para exercer a justica divina.
Charles Feinberg afirma: “O fogo a que Amds se refere ¢,
sem ddvida, a seca (4.6-11).7”' Jalmar Bowden, nessa mesma
linha de pensamento, afirma que Amdés antevé uma seca
terrivel, na qual o calor do sol secard “o grande abismo”
que, para os antigos, ficava embaixo da terra. Depois disso,
naturalmente, a terra se secaria, ¢ o fogo consumiria tudo.
O fogo serviria como instrumento nas mios de Deus para
castigar o povo.””? Russell Norman Champlin ainda afirma
que esse fogo simboliza o julgamento de Deus pelos raios
sem misericérdia do sol. Um verdo extraordinariamente

 quentetrouxeasecae adestruigio da terra. Muitos incéndios
literais varrerarn o péis, porquanto tudo estava ressecado (]1
1.19,20). Até os pogos e mananciais subterrineos se secaram
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(Gn 7.11; 49.25; Dt 33.13). Os rios e demais cursos de
dgua secaram, e a terra de Israel secou como um osso. A
agricultura cessou, e o povo passava fome em massa. A terra
foi assim devorada (Dt 32.22).27

O fogo traz destruigio total. O fogo consumiu o grande
abismo e devorava a heranga do Senhor. Esse fogo nio pbde
ser apagado. Ele lambeu com devastagao total tudo quanto
estava 2 sua frente. A nagio rebelde estava para sofrer uma
derrota amarga e irreversivel.

Terceiro, o prumo (7.7-9). A terceira visao de Amés
tem a ver com o prumo que Deus colocou no meio do
Seu povo. Aqui Deus ndo apenas mostra a visio a Amés,
mas é o elemento principal dela. Nessa visio, Amés vé
a Deus como Juiz.?’* Israel é provado pelo prumo da
justica.”” As duas primeiras visdes (gafanhotos e fogo)
apontam para ameagas is quais o povo nio sobreviveria;
a prova do prumo, para um teste no qual o povo nio
passaria.”® J. A. Motyer ¢é pertinente quando afirma que
existem dois elementos distintos nessa descri¢gio do que
Amés viu: Primeiro, o muro fora “levantado a prumo”,
e, segundo, o muro estava sujeito a uma prova de prumo
(7.7). Em outras palavras, Israel possuia, desde o comego,
aquilo que era necessdrio a fim de passar na prova que lhe
seria feita no final.?”” E o que era necessdrio para Israel
passar nessa prova? O relacionamento pessoal com Deus
e o conhecimento de Sua santa Palavra. A lei é a extensio
verbal da pessoa e da presenga de Deus entre o Seu povo.
Deuterondémio 4.7,8 apresenta essas duas verdades em
perfeito equilibrio: “Pois que grande nagio h4 que tenha
deuses tio chegados a si como o é a nés o Senhor nosso
Deus todas as vezes que o invocamos? E que grande nagio
h4 que tenha estatutos e preceitos tio justos como toda
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esta lei que hoje ponho perante v6s?”. Motyer sintetiza
isso assim: “A auto-revelagdo do Senhor que fez de Israel
o que ela é dentre todas as nagoes foi cristalizada na lei
preceitual, e a caracteristica do povo de Deus veio a ser
revelada externamente na sua vida de obediéncia”.?”® Essa
figura enseja-nos trés ligoes:

Deus esquadrinha Seu povo (7.8). O prumo é usado
para verificar se hd falta de retidio num muro ou parede.
Ele n3o corrige a tortuosidade, mas a identifica. Deus sonda
Seu povo, poe o prumo nele e constata sua sinuosidade na
doutrina, na ética e nos relacionamentos. Deus coloca Seu
povo na balanca e o acha em falta.

Deus reprova Seu povo (7.8b). Deus nido sé aferiu a
vida de Seu povo, mas constatou sua sinuosidade. O povo
desviou-se da doutrina e perverteu-se na conduta. Israel
abragou uma teologia herética e, por isso, corrompeu-se
moralmente. Deus alertara o povo que nio podia andar
com ele, pois ndo havia mais acordo entre eles (3.3). Agora,
Deus afirma categoricamente que jamais passard por
ele (7.8b), isto &, para exercer perddo. Aqui ndo hd mais
intercessdo do profeta, porque a paciéncia de Deus chegou
ao fim. O cdlice da ira de Deus estd transbordando. Nada
pode, agora, deter a catdstrofe que se aproxima. Israel, como
o muro, estd preste a cair. Mais de uma vez, a intercessio
do profeta evitara o golpe da mao do Senhor, mas essa hora
havia passado.”

Deus destréi os pontos nevrélgicos onde o pecado foi
promovido (7.9). Os altos de Isaque, ou seja, os bosques
onde se adoravam os {dolos; os santudrios de Israel, os tem-
plos que Jerobodo, filho de Nebate, erigira em D3 e Betel
ea chsa de Jeroboad seriam assolados. Esses eram lugares
onde a graca de Deus era abusada e a lei, negligenciada,
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diz Motyer.® Os centros da religido e do poder politico
seriam atingidos pelo juizo divino. Tanto a religido quanto
a politica se afastaram de seu verdadeiro propésito e es-
tavam agora sob o julgamento divino. Amés afirma que
tanto a falsa adoragio quanto a monarquia impia em Israel
serdo varridas de vez. A. R. Crabtree diz que, nessa visao do
prumo, aponta-se claramente a destruigio da dinastia de
Jeroboao I1. A destruigio dessa dinastia marcou definitiva-
mente o principio da queda rdpida do reino. !

Em segundo lugar, « intercessdo do profeta (7.2,3,5,6).
Warren Wiersbe afirma que Amds fazia parte de um grupo
seleto de intercessores que inclufa Abraio (Gn 18), Moisés
(Ex 32), Samuel (1Sm 12), Elias (1Rs 18) e Paulo (Rm
9.1-3; 10.1,2).2 James Wolfendale diz que a oragdo tem
geralmente preservado nagdes, revertido julgamentos e
mudado o curso de muitos eventos. Deus nio apenas
forma calamidades, mas também estabelece um lugar para
a ora¢do (2Cr 7.14).28

Amés ruge como ledo quando fala em nome de Deus,
mas se prostra humildemente em oragio para falar com
Deus. Charles Feinberg diz que s6 a oragao poderia des-
viar o desastre, € 0 homem de Deus ora para que o povo
seja perdoado.”® A oragio de Amés pode ser analisada da
seguinte forma:

Primeiro, é movida por profunda compaixio (7.2).
Amés nio ergue sua voz a favor do povo porque este tem
méritos a reivindicar diante de Deus. Amés ndo se coloca
na brecha, porque a nagio estd coberta de pano de saco e
cinzas como a cidade de Ninive ao ouvir o profeta Jonas.
A despeito da rebeldia e da dureza de coragao do povo, o
profeta ainda o ama e enternecido por grande compaixao
roga a Deus por ele.
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Segundo, ¢é enderegada a Deus com grande humildade
(7.2). O conceito que Amds tem de Israel é diametralmente
oposto ao conceito dos nobres de Samaria (6.1). Eles
estavam intoxicados pela soberba e cheios de presuncio,
nutrindo pensamentos soberbos; porém, Amés diz: Senhor
ele é pequeno. Amés viu o povo nio como nagio poderosa,
com recursos suficientes para qualquer emergéncia, mas
como nagdo pobre, fraca, indefesa. Apesar do orgulho, da
arrogncia e da vida luxuosa, Jacé era pequeno. Os recursos
nacionais e as riquezas materiais eram insuficientes para a
nagido fazer face ao desastre, na decadéncia moral.?®s J. A
Motyer diz que a oragdo comega por adotar a postura divina,
vendo as coisas e as pessoas como ele as vé, focalizando
suas necessidades conforme sio avaliadas no céu.?®® Warren
Wiersbe diz que Amés nio suplicou por qualquer uma das
promessas divinas da alianga, pois sabia que o povo havia
rompido a alianga com Deus ¢ que merecia o castigo.?*’

Terceiro, € feita com notério senso de urgéncia. Amés
acreditava no poder da oragdo. Ele sabia que Deus podia,
pela oragdo, suspender o castigo. Sua teologia nio era
determinista. Ele no acreditava no destino cego. Ele sabia
que Deus podia reverter aquela situagdo. Ele compreendia
que os céus ¢ a terra estdo conectados. Por isso, endereca
sua oragdo a Deus e pede: “Senhor, cessa agora”.

Quarto, ¢ fundamentada na misericérdia de Deus.
Amds ndo pede justiga nem reivindica direitos, ele roga por
perddo (7.2). A base de sua sdplica ndo estd no merecimento
humano, mas na misericérdia divina. A expressio: “Pego-te”
no hebraico ¢ apenas uma particula, o equivalente de “por
favor” 288 A oragdo olha para a misericérdia e a onipoténcia
de Déus. As dias pdlavras intercessérias de Amds foram
perdoa e cessa. Na natureza de Deus existe algo para o que
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podemos apelar, a misericérdia que perdoa. Com a palavra
cessa, Am6s parte da fraqueza e do desamparo do homem e
olha para o Deus onipotente, capaz de suspender o castigo
determinado.

Quinto, ¢ vitoriosa em seus resultados (7.3,6). O
castigo foi suspenso. Os gafanhotos foram desviados, e o
fogo, extinguido. A causa de Amdés prevaleceu. A nagio
foi poupada porque um homem se colocou na brecha (Ez
22.30). Os versiculos 2,3,5 e 6 revelam que é por meio da
oragio que a vontade de Deus opera na terra. A decisio
eterna, imutdvel e infalivel de Deus é realizada através da
oracio. A oragio move o coragao de Deus, o Legislador de
tudo. J. A. Motyer comenta que trezentos anos depois de
Amés, Malaquias (4.5) predisse a vinda do precursor do
Messias e mais de setecentos anos depois de Amés chegou o
momento de cumprir essa promessa, mas a palavra do anjo
ao idoso Zacarias nio foi “a profecia serd cumprida’, mas “a
tua oracio foi ouvida” (Lc 1.13). A oragio é um meio pelo
qual o Senhor de tudo realiza Suas determinagdes.”®

Em terceiro lugar, o arrependimento de Deus (7.3,0).
Charles Feinberg afirma que muitos perguntam como
¢ possivel dizer que Deus se arrependeu (Nm 23.19; Tg
1.17), se Ele ¢ imutdvel, mas essa é apenas uma figura de
linguagem. Devemos lembrar-nos de que Deus sempre
opera segundo Sua santidade e justiga infinitas. Quando
o pecado se manifesta, Deus deve condend-lo e puni-lo;
quando a oragio e a graga de Deus operam para prover
uma via de escape, entdo Deus poupa. Em cada caso, Ele
opera na mais estrita conformidade com Sua conhecida
santidade. Assim, foi em resposta 4 oracdo confiante na
qual Deus disse que ndo permitiria que a praga viesse a
causar devastagio. S6 a eternidade revelard de maneira
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plena quanto, no plano de Deus, tem sido operado por
intermédio da oragdo consistente e perseverante a favor de
pessoas e de nagoes em todo o mundo.?

O Senhor é sempre imutédvel nos Seus eternos propésitos.
O arrependimento de Deus é diferente do nosso. Deus nao
se equivoca nem erra para precisar voltar atrds. Deus é luz, e
nio hd Nele treva nenhuma. O arrependimento de Deus é
uma antropopatia, ou seja, atribuir a Deus um sentimento
humano. Precisamos examinar algumas coisas:

Primeiro, o arrependimento de Deus nesse caso € a
suspensdo do juizo. Essa suspensio foi produzida nio pelo
arrependimento do povo, mas pela intercessio do profeta
(7.3,6). Deus poupou o povo de Israel no deserto por
causa da intercessio de Moisés (Fx 32.11-14). O profeta
Ezequiel proclama as palavras do préprio Deus: “E busquei
dentre eles um homem que levantasse o muro, € se pusesse
na brecha perante mim por esta terra, para que eu nio a
destruisse; porém a ninguém achei” (Ez 22.30).

Segundo, o arrependimento de Deus tem a ver com
o abrandamento de Sua ira. Deus se apresenta ouvindo
a oragdo e voltando-se da ira para a misericérdia para
que, assim, possamos entender alguma coisa do que estd
envolvido em Seu amor por nés. Como tanto a ira quanto
o amor sdo atributos divinos e como esses atributos nio
podem estar em conflito, hd no amor de Deus aquilo que
satisfaz e abranda Sua ira. Foi-nos revelado que € o sangue
de Jesus, o grande dom do amor divino, que satisfaz a ira
divina (Rm 3.25). De outro lado, quando o Senhor olha
para o Seu povo, a misericérdia triunfa sobre a ira.”' Foi o
profeta Habacuque quem em sua oracdo, pediu: “Senhor,
[...] ia ira lembrta-te darmisericérdia” (Hc 3.2).
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A luta do profeta com os homens (7.10-17)

J. A. Motyer afirma corretamente que nio hd servigo
prestado a Deus sem oposi¢do, sem perseguicio e sem
provagdo. Essa verdade jaz a superficie da histéria que temos
diante dos olhos.?? Amés atacou o rei mais forte de Israel, o
homem mais opulento, o politico mais hdbil e o diplomata
mais experimentado, e isso nio lhe ficou barato.

Amés foi provado de trés maneiras. A primeira foi
a deturpagio de suas palavras (7.10,11). A segunda foi
a tentagio embutida nas palavras de Amazias (7.12), e
a terceira veio na forma de uma confrontagio com as
autoridades (7.13).%* Destacamos trés fatos importantes:

Em primeiro lugar, uma mensagem de Amazias ao rei
(7.10,11). Estado e religido estavam juntos numa alianga
espiria. O sacerdote de Betel era um empregado do rei.
Estava nio a servigo de Deus, mas a servigo de Jerobo3do.
Jalmar Bowden diz que o sacerdote, no santudrio real,
julgava que tinha o dever de promover o culto e de agradar
a0 rei, custasse 0 que custasse. Tinha muito interesse no
ritual, no culto formal, no seu préprio prestigio e posicao,
mas nio se interessava no bem-estar espiritual e material
do povo.? Por isso, ficou perturbado com a mensagem de
Amés. Tentando intimid4-lo, procurou silenciar sua voz.
Nesse intento enviou um relatério ao rei, cometendo dois
graves erros:

Primeiro, ele fez uma avaliagao mentirosa acerca do pro-
feta (7.10). Amazias torce as palavras de Amés de manei-
ra que parega uma acusagio pessoal contra o rei. Amazias
passa uma visdo distorcida de Amés, de sua mensagem e
de suas motivagdes. Ele diz que Amds estava conspirando
contra o rei, no meio do povo, ou seja, provocando motins,
sedi¢do e instabilidade politica. Amazias dd a impressio
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de que Amés chefiava uma revolugio contra o rei. A. R.
Crabtree diz que a acusagio de Amazias ¢ falsa, porque o
sacerdote entendeu erradamente a pregacio do profeta, e
interpretou erradamente seu motivo e a finalidade da sua
mensagem.*” Amazias rejeitou a mensagem de Deus e o
homem de Deus. O falso sacerdote omite a base da amea-
Ga, a esperanga que o profeta apresenta ao povo no caso de
arrependimento (5.4,6) e a prdpria intercessio do profeta a
favor do reino.?® Os olhos de Amazias estavam cegos para a
verdade. Seu coragio estava entorpecido para as coisas espi-
rituais. Ele ndo era um mensageiro de Deus, mas um adu-
lador do rei. Ele fez um jufzo errado de Amés e de Deus.
Achou que nio importava a situagdo, Deus sempre estaria
com eles.

Segundo, ele chegou a uma conclusio equivocada
(7.11). Sabendo das pregacbes candentes de Amdés contra
a hipocrisia dos sacerdotes (3.14; 4.4,5; 5.5; 5.21,25) que
tinham corrompido a religido e trazido a na¢do ao precipicio
da ruina, em vez arrepender-se, endureceu seu coragio,
dizendo que a terra nio podia sofrer todas as palavras
de Amés.”” Ele viu a ameaga do cativeiro como uma
conspiragio politica, em vez de acatd-la como um alerta
divino. Charles Feinberg diz que a conveniéncia politica
em qualquer época desonra e contraria o testemunho da
verdade. Veja o caso de Elias (1Rs 18.17), de Jeremias (Jr
37.13-15), de nosso Senhor Jesus (Jo 19.12), dos discipulos
(Jo 11.48-50) e de Paulo (At 17.6,7).2%

Em segundo lugar, uma mensagem de Amazias ao profeta
(7.12,13). H4 quatro atitudes de Amazias que devem ser

destacadas aqui:
"° Primeira, um preconceito identificado (7.12). Amazias
chama Amés apenas de vidente, uma forma desdenhosa de
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referir-se as suas visdes. Amazias viu Amds apenas como
alguém que trazia agouros quanto ao futuro, e nio como
um profeta, aquele que traz uma mensagem de grande peso
moral para a nagdo. Sua atitude era preconceituosa. Para
Amazias, o profeta Amés nio passava de um visiondrio
com idéias extravagantes de males imagindrios.”

Segunda, uma prepoténcia declarada (7.12b). Amazias,
em vez de acatar as palavras de Amés, olhou-o apenas
como um membro do reino rival, um estrangeiro intruso
que deveria voltar  sua terra se quisesse viver e pregar. Ele
tentou igualar Amés a si, um profissional da religido, que
fazia de seu sacerdécio um meio de vida. O sacerdote do
rei era mercendrio e insinua que o profeta de Deus também
o é. Amds, porém, nio pregava a Palavra para ganhar
dinheiro. Ele ndo era um mercendrio nem um interesseiro
como Amazias insinuava. Sua motivagio nao era auferir
lucros nem buscar vantagens pessoais. Motyer viu nessas
palavras de Amazias a Amds uma estratégia para tentd-lo
em trés aspectos. Primeiro, ele ¢ tentado a agir em interesse
préprio. As palavras hebraicas vai e foge incluem uma énfase
adicional: “para o teu préprio bem”, dando a entender que,
em caso contrdrio, uma coisa desagraddvel aconteceria.
Segundo, ele ¢ tentado a buscar o sucesso para o seu
préprio bem: vai-te [...] foge para a terra de Judd, dando a
entender que uma mensagem de condenagio contra Israel
encontraria um auditério natural entre os sulistas. Terceiro,
ele é tentado pela seguranca: e ali come o teu pdo. Amazias
insinua que Amés estd mais interessado em ganhar dinheiro
do que em ganhar almas.*®

Terceira, uma ordem descabida (7.13). Amazias ndo
apenas expulsa Amés de Betel, mas também o proibe de
pregar no centro religioso do Reino do Norte. Betel era
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uma Capela Real e uma Catedral Nacional, onde Amds
nio podia pregar. Mas Amés ndo foi o dnico que teve de
enfrentar as autoridades. Nao disseram aos apéstolos: “Nio
vos admoestamos expressamente que nio ensindsseis nesse
nome? e eis que enchestes Jerusalém dessa vossa doutrina”
(At 5.28). Os apéstolos deram uma resposta espléndida:
“Importa antes obedecer a Deus que aos homens” (At
5.29).

Quarta, uma apostasia diagnosticada (7.13b). Amazias
declara com todas as letras o concubinato esptirio entre a
politica e a religido. Betel ndo era mais a Casa de Deus, mas
o santudrio do rei. Champlin diz que Jerobodo estabeleceu
altares id6latras em D3 e Betel, especialmente para competir
com o templo de Jerusalém.*! Betel, assim, nio era mais a
casa do Rei dos reis, mas apenas um lugar para a bajulagio
de um rei impio. A religido de Israel era eminentemente
humanista. Tinha sua origem no homem e era voltada para
o homem. Deus fora excluido da religizo em Betel.

Em terceiro lugar, uma mensagem de Amds a Amazias
(7.14-17). Amés responde as palavras insolentes de
Amazias, afirmando sua triplice autoridade. Primeiro, a
autoridade da vocaggo: “O Senhor me disse: Vai”. Segundo,
a autoridade da revelagdo, a posse de uma palavra vinda de
Deus para falar: “Vai, profetiza”. Terceiro, a autoridade do
comissionamento: “Vai [...] a0 meu povo Israel” 3

H4 verdades aqui que precisam ser enfatizadas:

Primeira, Amés destaca sua vocacio (7.14,15). Amds
nio é um profeta tradicional. Ele nio provém da escola
de profetas, onde os jovens recebiam preparo para instruir
. & nagio (ISm 19. 24) Ele nio procedia de uma familia
aristocrata. Ao contrdrio, era um pastor de ovelhas e um
agricultor. Todavia, Deus o tirou dos prados toscos de
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Tecoa e o enviou ao centro nevrdlgico da nagio de Israel
para denunciar seus graves pecados. Amés nao é um profeta
da conveniéncia. Ele nio estd atrds de sucesso nem de
riqueza. Ele foi chamado por Deus para ser boca de Deus.
Sua palavra e sua autoridade n3o procediam de si mesmo,
vinham diretamente de Deus (Gl 1.1; 2Sm 7.8). Amds
entende que deve obedecer a Deus antes que a0 homem
(At 5.29).

Segunda, Amds acentuou o alvo de sua profecia (7.15).
Amés nio profetiza em Israel por um capricho pessoal
nem por uma rivalidade politica. Ele profetiza em Israel
por obediéncia ao chamado divino. Israel estava doente
de morte, ¢ sé esse estrangeiro sabia diagnosticar seus
males e indicar o caminho que o conduziria 2 satde, diz
Bowden.?®® Amés j4 anunciara a queda da cidade e o exilio
do povo. Agora, Amds chega a vaticinar a morte do préprio
monarca Jerobodo II. Tudo indica, porém, que o rei pouco
se importou com a noticia. Provavelmente, considerou
Amds como um desses visiondrios messidnicos que em
cada geragdo se levanta entre os incautos, arrastando um
punhado de adeptos para o seu inevitdvel fim desastroso.
O rei ndo mandou prender o profeta sedicioso, apenas o
mandou embora pela instrumentalidade do capelio de
Betel 3%

Terceira, Amés revela que quem teme a Deus nio tem
medo dos homens (7.16,17). Nenhum profeta verdadeiro
deixa se intimidar por ameagas humanas. Cumpre-lhe ser
fiel a0 seu chamado. E mais importante ser fiel a Deus
do que viver. Como Neemias, Amds podia dizer: “Um
homem como eu fugiria?” (Ne 6.11). Jodo Batista preferiu
perder a vida que perder sua integridade na pregagio.
Ele foi degolado, mas mesmo morto, ainda fala! José do
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Egito preferiu ir para a prisdo, mas ter a consciéncia livre
a adulterar com a mulher de seu patrio e viver como um
prisioneiro do pecado. E preferfvel um ministro morrer de
fome a deixar atrofiar-se o seu espirito, como o de Amazias.
Jalmar Bowden diz, porém, que sempre hd ministros ou
sacerdotes que tomam a iniciativa contra qualquer reforma
na religido. Sacerdotes romanos chefiaram o movimento
contra Lutero. Ministros anglicanos fizeram tudo quanto
lhes foi possivel contra Jodo Wesley, a ponto de o afastarem
de seus pulpitos e o obrigarem a organizar o Metodismo.
Ministros metodistas agiram de tal forma para com William
Booth, que ele precisou organizar o Exército de Salvagao
fora da Igreja.’*

Quarta, Amés em vez de fugir reafirma o juizo de
Deus sobre Israel (7.17). Em vez de a arenga de Amazias
contra Amds calar a boca do profeta, trouxe o juizo para
mais perto. A profecia agora o cita individualmente.’® O
juizo de Deus cai sobre o sacerdote apéstata e sua familia.
A sentenga divina atinge toda a terra de Israel e o povo
que vivia longe de Deus, agora vai também para uma terra
longinqua em seu amargo desterro. A. R. Crabtree diz que a
prostitui¢io de mulheres, a matanga de jovens, a reparti¢o
das propriedades, e o exilio dos lideres eram préticas
comuns dos vitoriosos contra os conquistados. O profeta
n3o diz que a esposa do sacerdote se tornard prostituta
voluntariamente, mas que serd violada horrivelmente por
forga, pelos inimigos conquistadores. Os filhos e as filhas
de Amazias sofrerdo o desastre terrivel da guerra. As vezes,
as filhas eram tomadas como esposas para os soldados,

mas, na conquista de Israel pelos assirios cruéis, o castigo
" dos ‘conquistados sérd excessivamente severo. A terra serd
medida a cordel e dividida entre os inimigos, de acordo
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com o costume dos assirios depois do tempo de Tiglate-
Pileser (2Rs 17.24; Mq 2.4; Jr 6.12).37

Quio solenes sao os juizos do Altissimo! Quio soberbo
é o coragao humano que nio acredita num juizo final para
todos, até mesmo para o povo de Deus! Quio presungoso
aquele que pensa que uma profissio de fé, alguma assisténcia
aos cultos, alguma contribuigdo ocasional aos cofres sacros
compensam a falta de pureza moral, de honestidade e de
compaixdol® Charles L. Feinberg, corretamente, afirma
que terrivel coisa ¢ alguém se colocar contra a verdade
divina. Quanto mais o homem tenta silencid-la, tanto mais
alto ela clama.’®

Podemos concluir este capitulo lembrando as palavras de
Warren Wiersbe, quando afirmou que Amazias possufa um
cargo elevado, riqueza, autoridade e boa reputagio, porém,
Amés possufa a Palavra do Senhor. Amazias servia ao rei de
Israel e dependia dele para seu sustento, porém Amés servia
20 Rei dos reis e ndo temia o que os homens pudessem
lhe fazer. O que conta nio ¢ a aprovagio da “instituigio
religiosa”, mas sim o chamado e a béngio do Senhor.*
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Capitulo 10

O colapso de

uma nagao
(Am 8.1-14)

HA TRES VERDADES QUE queremos
destacar a guisa de introdugio:

Em primeiro lugar, quando a religido
se une ao Estado, ela perde sua capacidade
de transmitir a verdade de Deus. A reli-
gido em Israel tinha perdido sua inde-
pendéncia. Estava a servico do Estado
em vez de exercer sua voz profética em
nome de Deus, chamando o Estado ao
arrependimento. A Igreja € a conscién-
cia do Estado. Se a Igreja se une a ele,
deixa de falar a ele da parte de Deus. O
rei Jerobodo I transformara a religido
de Israel num instrumento de interesse
politico, e todos os outros reis trilharam
por esse mesmo caminho.
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Em segundo lugar, quando o Estado busca o seu
fortalecimento em detrimento da justica social ele cava o seu
proprio abismo. Israel estava vivendo o apogeu da sua vida
politica e econdmica. Jerobodo II tinha alcangado suas mais
espléndidas vitdrias. A aristocracia vivia em bergo de ouro.
Os ricos estavam cada mais opulentos. Todavia, enquanto
os paldcios se enchiam de bens, os pobres amargavam a
mais extrema pobreza e miséria. A riqueza da nagio ia para
os cofres de uma pequena minoria privilegiada enquanto a
maioria do povo vivia esmagada pela mais aviltante miséria.
O pais estava se enriquecendo, mas nio com justiga social.

Em terceiro lugar, guando os ricos granjeiam suas riquezas
desonestamente, e o Estado e a religidio se calam, a nagio estd &
beira do juizo divino. A exploragio e a injustica campeavam.
Os ricos entesouravam suas riquezas colossais, tomadas dos
pobres indefesos. Nenhuma palavra era dada nem qualquer
esforgo era feito para coibir essa prdtica nem mesmo para
punir os criminosos. A Biblia diz, entretanto, que toda
autoridade ¢ instituida por Deus para promover o bem e
coibir o mal (Rm 13.1-7). Quando o governo se cala diante
dos desmandos e das injusti¢as sociais ou se corrompe,
fazendo parte de esquemas criminosos para assaltar os
indefesos, a nagdo dd claros sinais de sua decadéncia moral.
Quando a religido cala sua voz e deixa de tocar a trombeta
de Deus, denunciando o pecado, quer no paldcio quer na
choupana, ela mesma se coloca debaixo do juizo divino.

Uma na¢dao madura para o juizo (8.1-3)

Amés prossegue em suas visdes. As duas primeiras vi-
sbes que apontavam para o juizo divino por intermédio
dos gafanhotos e do fogo foram suspendidas pela inter-
cessio do profeta. A terceira visio (prumo) alertara para a
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inevitabilidade do julgamento divino. Contudo, agora, a
quarta visao (cestos dos frutos de verao) aponta para a imi-
néncia do juizo. A hora chegara. Todas as oportunidades
cessaram. Chegara o dia do ajuste, da prestagio de con-
tas, da retribui¢do divina para uma nagio que desperdigara
todas as suas chances de arrependimento. Vejamos quatro
pontos importantes:

Em primeiro lugar, Deus mostra uma descricdo simbdlica
da iminéncia do juizo (8.1). Deus mostra para Amés um
cesto de frutos de verdo. Esses frutos estavam maduros, por
isso foram colhidos. Esses frutos maduros sao um simbolo
da nagdo de Israel que estava madura para o julgamento.
Nio dava mais para esperar. A hora do juizo chegara. O
Reino do Norte chegara ao fim de sua existéncia como
nagio. Charles Feinberg diz que a visio do prumo mostrava
a certeza do juizo vindouro, mas a visao do cesto de frutos de
verao, a proximidade dessa visitagdo.>"' Chega um momento
em que a longanimidade de Deus se esgota (Is 55.6,7) e é
decretado o julgamento, diz Warren Wiersbe.?2

J. A. Motyer destaca um aspecto interessante. A
compreensio dos versiculos 1 a 3 depende de entendermos
um vigoroso jogo de palavras, um trocadilho do hebraico.
Em resposta A pergunta do Senhor (8.2), Amés respondeu:
qayis, entdo o Senhor me disse... qés. Sonoramente, o efeito
dessas duas palavras ¢ idéntico, e a transi¢io de uma para
a outra viria com facilidade natural para a mente sutil e
receptiva de Amés. Eles vinham 2 presenga de Deus, nio
simplesmente com frutos maduros, mas como frutos
maduros, amadurecidos através de todos os meses e anos de
testes morais e espirituais que Deus lhes forneceu (4.6-11)
e, dgora, ¢ triste dizet, estavam prontos para uma colheita
particularmente assustadora.’3
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Em segundo lugar, Deus mostra que aqueles que tapam os
ouvidos & Sua voz, fecham as portas da graca com suas proprias
mios (8.2). Deus diz para Amés: “Chegou o fim sobre o meu
povo Israel” (8.2). Por longos séculos, Deus manifestou a
esse povo Seu amor. Libertou-o da escravidio. Sustentou-
o no deserto. Livrou-o de seus inimigos. Introduziu-o na
Terra Prometida. Fez-lhe promessas grandiosas. Suscitou
dentre Seus préprios filhos profetas que lhe anunciaram a
verdade. Levantou dentro de suas familias nazireus, jovens
consagrados que mostravam a eles, pela vida, o caminho
da santidade. Deus enviou-lhes mensagens aos ouvidos e
aos olhos. Mas esse povo rechagou todas as mensagens e
rejeitou todos os privilégios. Tapou seus ouvidos a voz de
Deus e se insurgiu contra Sua autoridade. Deus, portanto,
entregou Seu povo nas mios do inimigo. Chegara seu fim.
A porta da misericérdia fora fechada.

J. A. Motyer diz que esse sibito desencadear do desastre
é enfatizado fortemente por Amés por meio de vividas ilus-
tragoes: cAnticos se transformam em uivos (8.3), a terra séli-
da estremecerd, serd agitada e abaixard (8.8), o sol se pord ao
meio-dia, e a terra se escurecerd em dia claro (8.9), festas se
converterao em luto, cinticos, em lamentacoes (8.10).>"*

Em terceiro lugar, Deus mostra que oportunidades
perdidas podem jamais ser recuperadas (8.2). Deus anuncia
a Amés: “[...] nunca mais passarei por ele”. O tempo da
oportunidade acabara. A porta da esperanga fora fechada.
Quem ¢ exortado muitas vezes e endurece a sua cerviz serd
quebrado repentinamente, sem que haja cura (Pv29.1). Para
Israel ndo haveria mais perdio nem restauragdo. A nagio
seria levada para o cativeiro sem jamais ser restaurada.

J. A. Motyer descrevendo essa situagio diz que se Deus
decidir que o periodo experimental jd acabou, que o periodo

182



O colapso de uma nagdo

de “este ano ainda” (Lc 13.1-8), da tltima oportunidade da
vida, j4 se esgotou com a chegada da colheita do outono,
entdo o ar se encherd dos gemidos da graga perdida (8.3a)
até que a morte que o pecado produz tenha realizado o
seu intento (8.3b), e um siléncio ainda mais terrivel que os
gemidos envolva tudo (8.3¢)."*

Em quarto lugar, Deus mostra que seu castigo tem con-
seqiiéncias trdgicas (8.3). AmOs destaca trés conseqiiéncias
desastrosas colhidas por Israel:

Primeira, a alegria superficial se tornard lamentos
profundos (8.3a). O povo ia ao templo ¢ entoava cinticos
e tocava suas liras e celebrava com intenso jubilo. Mas essa
alegria ndo era inspirada por Deus nem brotava de coragées
sinceros. Eles cantavam, mas nio adoravam a Deus. Eles
tinham musica em abundincia, mas nio vida no altar. Eles
associavam ajuntamento solene com iniqiiidade. Agora,
esses cinticos cessardo. A musica do templo se transformard
em tristeza. Dentro de seus templos ndo haverd mais o
som das liras, mas uivos de dor, de lamento e de profunda
tristeza.

Segunda, a pretensa seguranga se transformard em
tragédia generalizada (8.3b). Eles se sentiam seguros,
encastelados na rica e opulenta cidade de Samaria. Achavam
que a tragédia jamais poderia chegar nos portdes da sua
soberba e rica cidade, plantada no topo da montanha. Mas
a soberba de Samaria caiu por terra. A cidade foi cercada.
O inimigo invadiu seus portdes, saqueou suas casas, pilhou
seus bens, passou ao fio da espada seus habitantes, e os
mortos se multiplicaram em todos os lugares. Os mortos

, S€I0 t30 nUMerosos que serdo langados em qualquer lugar,
¢ de maneira indisériminada, e ficardo insepultos, entregues
ao completo oprébrio.
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Terceira, a va confianca no brago da carne se converterd
em desespero sem nenhum consolo (8.3c). Amazias, o
capeldo do templo do rei, disse que Israel nio poderia
sofrer as palavras de Amds (7.10). Ele, tolamente, pensou
que os destinos da na¢ao estavam nas mios do rei Jerobodo
II. Sua confianca estava no braco da carne. Ele deixou de
olhar para a Histéria na perspectiva de Deus e, quando a
tragédia chegou, ndo houve nem livramento nem qualquer
palavra de consolo. A afli¢o foi tdo grande que as palavras
se tornaram totalmente intteis. O siléncio tomou conta de
todos!

Uma nagao corrompida em seus valores morais (8.4-6)

O pecado é o oprébrio das nagbes. Antes de uma
nagio cair nas maos do inimigo invasor, ela cai pelas suas
préprias transgressdes. O profeta disse para essa nagio:
“Volta, 6 Israel, para o Senhor teu Deus; porque pela tua
iniqiiidade tens caido” (Os 14.1). Warren Wiersbe diz que
Israel havia transgredido a lei de Deus e deixado de viver
de acordo com Sua alianga. A primeira tdbua da lei referia-
se ao relacionamento do povo com Deus, e a segunda, aos
relacionamentos de uns com os outros, e Israel havia se
rebelado contra todas essas leis. Ndo amavam a Deus e ndo
amavam a seu préximo (Mt 22.36-40).3'¢ Quais foram os
pecados que levaram essa nagdo a rufna?

Em primeiro lugar, a opressdo ao pobre, amar mais a
injusti¢a do que a misericordia (8.4). A cobiga insacidvel
levou a classe rica de Israel a praticar crimes horrendos
debaixo das barbas do rei, com a ajuda de juizes corruptos,
sem nenhuma condena¢io dos sacerdotes. Os ricos
tinham 6dio do necessitado e destruiam os miserdveis
da terra. Eles tinham uma atitude predatéria e insensivel
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para com os homens desamparados (8.4,6). Se pudessem,
eles engoliriam os necessitados e os exterminariam
(2.6,7). A desumanidade deles provocou a ira de Deus
e o colapso da nagio, pois quem nao exerce misericérdia
nio pode receber misericérdia. A religidao sem o exercicio
da misericérdia é va (Tg 1.27). A fé sem as obras ¢ morta
(Tg 2.14-17).

Jalmar Bowden diz que ¢ caracteristico de todas as
geragdes, 0s ricos, nao satisfeitos com o que tém, destrufrem
os pobres, afim de apoderar-se do pouco que eles possuem.”
Russell Norman Champlin diz que o resultado da opressao
era eliminar os pobres com morte material e morte fisica.
Os ricos estavam assinando o atestado de ébito social dos
pobres.'®

Em segundo lugar, o desprezo pelo culto divino, amar mais
0 lucro do que a Deus (8.5). O calenddrio religioso deles era
observado apenas aparentemente. Eles no se deleitavam em
Deus durante seus cultos, mas maquinavam oportunidades
para oprimirem ainda mais os pobres. Eles jam ao templo
nio para adorar nem para ouvir a voz de Deus. Eles iam
ao santudrio apenas para cultivar seus planos mesquinhos
e avarentos. Os negociantes ficavam impacientes, pois
queriam aproveitar todos os dias para roubar os pobres,
diz Jalmar Bowden.** Nessa mesma linha de pensamento,
David Allan Hubbard diz que havia um clima de impaciéncia
com os feriados religiosos, quando todo o comércio era
suspenso.’? Isso prova que o deus deles era o dinheiro, €
que eles estavam dispostos a sacrificar os pobres no altar de
Mamom, criando mecanismos desonestos para oprimi-los.
Charles Feinberg diz que seus espiritos cobigosos tiravam
toda 4 alegria das festas e dos sdbados porque, embora os
observassem de maneira superficial, estavam de continuo
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pensando no término desses dias sagrados a fim de poderem
entregar-se de novo as suas buscas implacdveis de ganhos
materiais.*!
J. A. Motyer interpreta corretamente esse desprezo dos
israelitas pelo culto divino, quando escreve:
Essas pessoas amavam o lucro mais do que amavam a Deus. Elas
eram interessadas em formas religiosas. Seu lugar nunca ficaria vazio
no festival da /ua nova, nem sonhariam em profanar o sdbado com
o comércio, mas, em nenhum momento das festividades, a religido
desalojou os negécios, nem o templo substituiu o escritério, nas suas
disposicdes. O dia santo era um dever, mas ndo um deleite, um dia
longe dali, mas ndo desligado: as preocupagbes financeiras venciam

outros interesses.>>

Em terceiro lugar, o coméreio fraudulento, amar o lucro
mais do que a honestidade (8.5b,6). Aqueles que transigem
em seu relacionamento com Deus também transigem em
seu relacionamento com os homens. A teologia errada
desemboca numa ética errada. Porque eles amavam mais o
lucro do que a Deus, eles também amavam o lucro acima
da honestidade. Eles usavam um efz adulterado. O efa era
uma medida de cerca de 32 litros que os israelitas usavam
para medir trigo e outras coisas. O siclo era um peso que
se usava para pesar o dinheiro. Assim, os negociantes
usavam medidas pequenas para medir as mercadorias
que vendiam e pesos grandes para pesar o dinheiro que
recebiam dos fregueses.’”® Dessa forma, eles vendiam
menos do que deviam por mais do que deviam.?** A lei de
Deus, porém, condena a desonestidade. Balanca enganosa
é abominagio para Deus. Falsos, pesos e falsas medidas
sdo crime contra Deus e contra os homens. O comércio
desonesto ofende a Deus e rouba o préximo. A Palavra
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de Deus ¢ categérica nessa questdo da honestidade nas
transagoes comerciais:
Na tua bolsa, ndo terds pesos diversos, um grande e um pequeno. Na
tua casa, ndo terds duas sortes de efa, um grande e um pequeno. Ter4s
peso integral e justo, efa integral e justo; para que se prolonguem os
teus dias na terra que te d4 o Senhor, teu Deus. Porque é abominagio

a0 Senhor teu Deus, todo aquele que pratica tal injustiga.’

Os israelitas maquinavam meios de roubar os pobres,
vendendo o pior produto, por uma quantidade menor,
por um pre¢o maior. David Allan Hubbard diz que a
desonestidade dos comerciantes era acentuada pelo fato de
o trigo, realmente vendido em quantidades diminuidas, e
por pregos inflacionados, nem sempre ser realmente trigo,
mas as vezes refugo, isto é, trigo recolhido do chao ou da eira
e, portanto, misturado com materiais estranhos.’¢ Assim,
eles roubavam os pobres de trés formas: na qualidade
inferior do produto, na elevagio do preco do produto e na
quantidade menor do produto. A ordem de Deus, porém,
¢ clara: “Ndo cometereis injusti¢a no juizo, nem na vara,
nem no peso, nem na medida. Balangas justas, pesos justos,
efa justa e justo him tereis. Eu sou o Senhor vosso Deus,
que vos tirei da terra do Egito” (Lv 19.35,36).

Em quarto lugar, tratar as pessoas como coisas, amar mais
a si do que ao proximo (8.6). O esquema econdmico injusto
em Israel, mancomunado com um poder judicidrio sem
escripulos, facilitou o caminho para os ricos avarentos
submeter os pobres 4 prépria escraviddo. Por nio poderem
pagar dividas irrisdrias, esses pobres tornavam-se escravos
.dos ricos. Dep01s de saquear-lhes os bens, dominavam
seus corpos ¢ roubavam sua liberdade. Os israelitas
endinheirados tornavam-se, assim, pior do que as nagées
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pagis, porque aquelas estavam envolvidas com trifico
humano, vendendo seus inimigos capturados em guerra;
mas Israel estava escravizando seus préprios irmaos. Charles
Feinberg afirma que toda transagio deles era marcada por
fraude e desonestidade, e isso reduzia os pobres 4 escravidao.
Por quantia minima, os necessitados tinham de vender a
si préprios. Os ricos nio atentavam para o fato de que a
Palavra de Deus proibia tais transagdes (Lv 25.39).

A ganincia dos ricos era sem limites. Eles estavam
embriagados pelo luxo e pelo conforto. Eles estavam
dispostos a fazer qualquer coisa para nio perderem esses
privilégios de morar em castelos, dormir em camas de
marfim, beber vinhos caros, ungir-se com o melhor éleo
e escutar as melhores musicas. Eles chegavam a ponto de
vender com prego inflacionado aquilo que um comerciante
honesto jogava fora, o préprio refugo do trigo, ou seja,
aquela parte que cafa ao chio, cheia de terra, destinada
apenas para os animais.*”’

J. A. Motyer sintetiza essa pritica escandalosa dos
israelitas, enfatizando trés pecados cometidos pelos ricos de
Samaria: tirania (8.4), tratar as pessoas como coisas (8.6a)
e a exploragio (8.6¢). Eles tratavam os pobres como uma
peca de mercadoria, como um saco de cereal. Eles viam as
pessoas como coisas. Eles olhavam para as pessoas e viam
coisas; olhavam para os outros e sé pensavam em si mesmos,
e isso resultava no pecado acima de todos os pecados.’

Uma nacao sob a condenacao do proprio Deus (8.7-10)

O profeta Amés usou quatro retratos para descrever o
terror do julgamento sobre Israel:. terremoto (8.8), trevas
(8.8,), funeral (8.10) e fome (8.11-14).3*° Destaco aqui

quatro pontos:
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Em primeiro lugar, o juramento selado anunciando o fim
do perdiio (8.7). Deus j4 havia jurado por Sua santidade
que Israel seria levado ao cativeiro na Assiria (4.2). Havia
jurado por Si mesmo que abominava a soberba de Jacé e
odiava os seus castelos e que abandonaria a cidade e tudo o
que havia nela (6.8). Agora, Deus jura pela gléria de Jacé
que n3o se esquecerd de todas as suas obras para sempre
(8.7). Essa expressao gldria de Jacd é muito debatida pelos
estudiosos. J. L. Mays prefere deixar o assunto indefinido,*
enquanto E. B. Pusey considera a gléria de Jacé como o
préprio Iavé. ! R. S. Cripps defende a tese de que Amds,
ao usar a referida expressao, ¢ ir6nico.*®? Calvino entendia
que Deus jurava pelos beneficios que havia conferido ao
povo de Israel, e que nao permitiria que aquilo que era tio
precioso aos Seus olhos fosse profanado.

Em segundo lugar,  hediondez do castigo descrito (8.8).
Amés langa mio de duas figuras para descrever o ataque
dos assfrios sobre Israel:

Primeira, serd como um terremoto (8.8b). Até a terra
estremecerd por causa dos pecados do povo. A invasio assiria
serd como um abalo sismico de proporgdes catastréficas,
quando toda a terra se abalard e se encherd de trevas.

Segunda, serd como uma inundaggo (8.8b). Os exércitos
truculentos do Norte viriam como uma inundagao e como
as d4guas impetuosas de um rio que transbordam e provocam
desastres e prejuizos, assim o povo seria arrastado por essas
enxurradas, por essas torrentes, e seria esmagado debaixo
dessa avalanche.

Em terceiro lugar, a rapidez que o castigo vird (8.9). O
dia dg Senhor ndo era de luz, mas de trevas (5.18,20). O
dia da invasio do i inimigo terd menos luz, pois o sol se pord
a0 meio-dia. Nio haverd tempo para escape nem rotas para
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fuga. Deus nio apenas trard o inimigo contra Seu povo,
mas preparard o préprio ambiente para que essa invasio
seja avassaladora. Assim, Amés demonstra que nio s6 a
terra e 0s céus serdo alcangados pelo juizo abrangente, mas
todos os habitantes da terra também.

Em quarto lugar, as conseqiiéncias inevitdveis do castigo
divino (8.10). Amés faz uma descrigdo vivida e apavorante
acerca do castigo que cai sobre a nagdo rebelde. Destacamos
alguns fatos:

Primeiro, Deus ¢ o agente de todo o castigo que vem
sobre o povo (8.10). Repetidamente, o profeta afirma que
0 juizo estd vindo ndo por casualidade nem por fatalidade,
mas porque Deus é quem o estd trazendo. A tragédia que
desaba sobre a nagio ndo pode ser interpretada apenas como
a invasdo de um império expansionista e sedento de poder,
mas como a intervencio divina para disciplinar o Seu pré-
prio povo. Todos os verbos do versiculo 10 tém Deus como
seu agente: Tornarei [...]; porei [...]; e farei. Jalmar Bowden,
corretamente, escreve que o versiculo 10 descreve, em lin-
guagem vivida, que essas convulsbes da natureza fariam o
que o conhecimento de seu pecado nio fez: levaria o povo a
manifestagbes extremas de tristeza e de medo, ndo, porém,
de arrependimento, pois o fim daquele dia seria “como dia
de amarguras”.*

Segundo, Deus coloca a vida do povo de cabega para
baixo (8.10). Deus converte as festas em luto, e os cinticos
em lamentagbes. O que estava no topo faz uma viagem
para baixo. O que era razdo de folguedo e de celebragio
transforma-se em cendrio de dor e de choro. O que era ra-
zdo para jubilo, agora, é motiva.de amargos lamentos.

Terceiro, Deus humilha ao p6 os que se exaltavam
(8.10). Os mesmos que se refestelavam em festas regadas
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de vinho e se ungiam com o mais excelente dos bleos e se
espreguigavam em suas camas de marfins, nas recimaras de
seus paldcios, agora estdo cobertos de pano de saco, com
calva sobre a cabeca.

Quarto, Deus traz sobre o povo um sofrimento
indescritivel (8.10). Aqueles que oprimiram os pobres e
afligiram os necessitados e tornaram a vida dos seus irmaos
um vale de ligrimas, agora estdo chorando por causa de
uma tragédia tdo amarga quanto o luto por um filho tnico.
Esse é o choro que aborta toda esperanga, que se esbarra na
impossibilidade de continuar sonhando.

Quinto, Deus traz sobre o povo uma dor para a qual
nio existe consolo (8.10). Amds diz que esse luto nio
caminha para a fonte da consolagdo. Nio hd balsamo para
essa ferida. Ndo hd cura para essa dor. O fim desse luto
serd como dia de amarguras. E um choro sem consolo. E a
tltima oportunidade perdida.

Charles Feinberg conclui dizendo que as festas de Israel,
embora tenham sido sempre ocasides de grande alegria
e regozijo, seriam transformadas em luto e seus cinticos
em choro (Os 2.11). Pano de saco sobre todos os lombos
(Ez 7.18) e calvicie em cada cabeca (Is 3.24; Jr 16.6) sio
também sinais do mais profundo luto. O luto deles serd
como o de quem perdeu o tnico filho, aquele por quem
o nome da familia devia perpetuar-se. Do mesmo modo
como no Egito houve luto em cada casa pelo morto (Ex
12.30), assim existiriam condigbes semelhantes em Israel
sob o pesado juizo do Senhor.?*
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Uma nagao que sentiu fome da Palavra
tarde demais (8.11-14)

Charles Feinberg comenta que a angtstia do povo serd
exterior ¢ interior, temporal e espiritual. A situagdo espiritual
do povo ¢ retratada em termos de uma fome, nio de pao,
e de uma sede, n3o de 4gua. Serd fome de ouvir as palavras
do Senhor.*® James Wolfendale diz que aqui o julgamento
de Deus chegou ao seu dpice. Quando Deus cessa de falar
aos homens por intermédio de Seus Servos e a sua Palavra
é removida, entdo isso é um sinal de que o julgamento est4
as portas.**®

Amés faz uma descri¢io dramdtica sobre a condi¢io
daqueles que viveram a vida toda rejeitando a Palavra
de Deus. Haverd um dia em que essas mesmas pessoas
procurardo ouvir a Palavra, mas, ai, serd tarde demais.
Assim aconteceu com Saul. Vdrias vezes o profeta Samuel o
alertou em nome de Deus, mas Saul endureceu seu coragio
e nio quis ouvir a voz de Deus. Passo a passo, o rei rebelde
distanciou de Deus. O profeta Samuel morreu, e Deus nio
falava mais com Saul. Quando este estava no fundo do
poco, desesperado, tentou falar com Deus, mas o Senhor j4
abandonara a vida desse rei (ISm 28.6).

O Senhor diz 4 nac¢io que Israel, por desprezar Sua
Palavra transmitida por meio dos profetas, deveria conhecer
a cessagao de toda comunicagio profética (Ez 7.26; Mq
3.7). A Palavra do Senhor lhe seria retirada. Essa é a
retribui¢o divina pela oposi¢io A verdade. Quio perversa
¢ a natureza do homem! Quando tem a Palavra de Deus,
despreza-a; quando esta lhe é retirada, procura-a em virtude
da severidade do castigo.*’ E verdadeiro o ditado: “Aquele
que nio quer quando pode, quando quiser nio poderd”. E
o que se dard com Israel na hora do juizo divino; buscario
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a Palavra do Senhor, mas nio a encontrario.’® James
Wolfendale esclarece esse ponto com estas palavras:
Quando o evangelho ¢ rejeitado e os ministros sdo silenciados;
quando o templo ¢ profanado por influéncias mundanas e a adoragio
religiosa se transforma numa atividade apenas ritualista; Deus remove
suas béngios, e entdo, os homens saberdo o prego de procurd-las e nio

encontri-las. >’

Am6s enfatiza algumas verdades importantes aqui:

Em primeiro lugar, devemos buscar o Senhor enquanto ele
estd perto (8.11,12). Amés fala do futuro a fim de preparar a
nagio para enfrentd-lo: “Eis que vém os dias...” (8.11). Ele
diz eis que vém os dias, para que o tempo que resta possa ser
preenchido para total proveito e para que os perigos alertados
nio atinjam um povo desabrigado e despreparado.*
Precisamos viver o presente com a perspectiva do futuro. O
apéstolo Paulo diz que € a esperanca do futuro que nos d4
razao para viver de forma santa no presente (1Co 15.32).
J. A. Motyer diz que apenas a perspectiva de algum bem
ou mal previsto pode efetivamente orientar o homem no
presente. O Senhor nos trata nesse nivel e enuncia a graca
da adverténcia: particularmente advertindo que a verdade
de Deus pode ser perdida sem remédio, mas que nunca é
perdida sem trdgicas conseqiiéncias.>!

O povo de Israel, porém, afastou-se deliberadamente
de Deus. Tapou seus ouvidos e endureceu seu coragio
a proclamagio da Palavra de Deus. Por causa de sua
desobediéncia e infidelidade, rejeitou os profetas de Deus
e fez pouco caso de suas mensagens. Confiados em sua
riqueza e enganados por uma religido falsa, aprofundaram-
se nos pecados mai$ hediondos. Agora, estio em aperto,
encurralados pelo inimigo. Nesse tempo eles buscam
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desesperadamente ouvir a Palavra de Deus, mas ¢ tarde
demais!

Em segundo lugar, o desprezo da Palavra de Deus leva
a4 profunda insatisfacio até com as coisas mais vitais da vida
(8.11). A fome da Palavra é maior do que a fome de p3o. A
alma ¢é superior ao corpo, e conhecimento, amor e verdade
sio mais necessirios do que pio. Nem sé de pdo viverd
o homem. A alma requer alimento. Se a fome ¢ a sede
sio dolorosas, muito mais dolorosa ¢ a falta de alimento
espiritual.’? Na hora do entrincheiramento do inimigo,
as pessoas estdo desesperadas nio por pao nem por dgua,
elementos bdsicos e vitais para a sobrevivéncia, mas estdo
carentes ¢ necessitadas de ouvir a Palavra de Deus. A
fome da Palavra é maior do que a fome de pao. Aquilo
que desprezaram a vida toda ¢é agora a maior necessidade.
Aquilo em que n3o tiveram nenhum prazer é agora a tinica
tdbua de salvacio.

O livro de Rute narra uma dolorosa histéria de uma
familia que saiu de Belém, a Casa do Pao, em tempo de fome,
a procura de p3o. Nessa jornada ingléria, eles foram para
Moabe e 14 encontraram a morte, e nio a vida. Buscando a
sobrevivéncia, encontraram a carranca da morte. Buscando
salvar a vida, perderam-na. Quando abandonamos a Casa
do P30 e buscamos outros caminhos para saciar nossa fome
espiritual, em vez de saciar nossa alma, cavamos um buraco
de insatisfacio dentro de nés. Em vez de encontrarmos a
vida, defrontamo-nos com a prépria morte.

Warren Wiersbe adverte:

Como ¢ triste quando hd muita religido, mas nenhuma Palavra do
Senhor! Isso significa que ndo hé luz alguma nas trevas, alimento para
a alma, orientagdo para tomar decisbes nem prote¢io das mentiras do

inimigo. O povo cambalearia de um lado para o outro como bébados,
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sempre na esperanga de encontrar comida e bebida para o seu corpo

e sustento espiritual para a sua alma,>*

Em terceiro lugar, o desprezo deliberado da verdade pode
levar o homem a wma busca frustrada na hora do aperto
(8.11,12). Amés anteviu a preocupagio tardia pela verdade,
exatamente como previu um arrependimento tardio (8.10),
mas que serd de todo ineficiente. O verbo traduzido por
andardo (8.12) descreve uma espécie de andar cambaleante,
trdpego e claudicante, como o andar de um bébado. J. A.
Motyer diz que esse verbo é usado em relagdo ao andar
dos bébados (Is 28.7), do balang¢o das drvores ao vento (Is
7.2), dos ldbios que tremem agitados (1Sm 1.13). Assim,
aqui, aqueles que nem sabem o que estdo fazendo, ou que
estdo “agitados” pelo panico, vagueiam pela terra tentando
descobrir o que antes consideraram tao levianamente. Mas
aqueles dias j4 se foram havia muito, e a verdade, com
eles.>

Essas pessoas buscardo ndo a Palavra, mas o livramento
do sofrimento. Elas ainda estdo centradas no eu. Assim
como Saul, no seu desespero, foi buscar uma palavra de
Deus num centro espirita, consultando uma médium, e ali
encontrou apenas mais desespero e sua sentenga de morte,
as pessoas buscario ouvir uma palavra que lhes acalme a
tormenta da alma, que lhes traga algum consolo na dor,
que lhes aponte uma pequena luz no fim do tinel da vida,
mas ndo a encontrardo. O propésito principal de Amoés foi
o de mostrar o desamparo e a falta de rumo do homem
sem a verdade revelada de Deus, para manté-lo firme
e sossegado na hora da crise. A Palavra de Deus é nosso
alimertto espiritial (Mt 4.4; 1Pe 2.2), e n3o hd substituto.
Quando o povo de Deus rejeita Sua Palavra, Ele o julga,
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removendo Sua Palavra, deixando-os ir famintos e iludidos
com suas crendices que nio satisfazem a alma.>*

Russell Norman Champlin corretamente afirma: “O
arrependimento é sempre popular em tempos de afli¢ao.
Nagbes inteiras buscam arrependimento em tempos de
desastres e guerras nacionais, mas raramente hd alguma
substincia real nesse arrependimento”.3* Um fato curioso
no versiculo 12 é que eles, embora tenham andado de
mar a mar e do norte ao oriente, correndo por toda parte,
buscando a Palavra do Senhor, Amés nio faz nenhuma
mengio que eles tenham ido ao sul, onde ficava Jerusa-
lém. Possivelmente, Amds esteja denunciando o fato de
que havia duzentos anos, o Reino do Norte rompera com
Jerusalém, onde a Palavra de Deus era ensinada, e criado
um novo estilo de culto em que a verdade de Deus fora
misturada com prdticas pagas. Por que, nessa busca eles
nio se dirigiram também a Jerusalém? Seria orgulho? As-
sim, eles andaram por toda parte, menos no lugar onde a
verdade se encontrava; por toda parte, menos onde o seu
orgulho podia ser humilhado. Eles preferiam permanecer
no erro com o orgulho de serem tidos como os que bus-
cam a verdade, em vez de encontrar a verdade as custas de
perder o seu orgulho.’*” A Palavra de Deus ¢ inconfundi-
vel, porém, em afirmar que aqueles que procuram a Deus
com o corag¢io sincero, o encontram ¢ Deus muda a sua
sorte (Jr 29.13,14).

Em quarto lugar, o desprezo da Palavra leva & sucumbéncia
até mesmo dos mais fortes (8.13). Dentre toda a populagio
s30 escolhidos os mais fortes e os mais esperangosos — as
virgens formosas e os jovens. Mas a esses também faltard
toda consolagio, uma vez que desmaiario de sede da
Palavra.*® Nessa fome da verdade, Amds vé a juventude
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sofrendo de maneira especial. A juventude, com todo o
seu vigor, nao consegue reconhecer o erro e cai também
nas malhas de uma religido mistica e id6latra. J. A. Motyer
diz que a prépria disposi¢io para alguma coisa nova, que ¢
prépria da juventude, faz dela presa ficil das charlatanices,
dos “ismos”, das coqueluches e das fantasias. Assim, os
erros de uma geragio se tornaram os dogmas da préxima,
a verdade estd um pouco mais escondida, e a nova geragao,
um pouco mais afastada da realidade.?

Amés diz que os mais belos e os mais fortes sucumbirio
de sede (as virgens formosas e os jovens). Por que essas
pessoas estavam com sede? Porque s tinham os cultos
sem a Palavra, e estes ndo podiam satisfazer-lhes os anseios
mais profundos da alma. Nada, exceto a Palavra de Deus,
pode sustentar e dar seguranga no tempo ¢ na eternidade.
A religido sem a Palavra de Deus produz morte e nio vida.
E instrumento de fracasso e nio veiculo de vida.

Em quinto lugar, o desprezo da Palavra e o envolvimento
com uma veligido supersticiosa produzem wma situacdo
deplordvel (8.14). O vécuo da busca ingléria da Palavra
ndo permanece vazio, diz Motyer, pois os cultos apressam-
se ansiosos para enché-lo, nio apenas um, mas muitos, e
o povo que nio queria a Palavra de Deus experimenta o
pobre alimento da religido feita pelos homens.*® Assim
como eles foram débeis em recuperar a verdade, também
o foram para reconhecer o erro da falsa religido e resistir
a ela. Segundo Charles Feinberg, Amés aponta uma vez
mais o motivo das condigbes previstas nos versiculos 11
a 13. Em suma, eles estavam tio associados aos falsos
deuses que jd ndo podiam ouvir a Palavra do Deus vivo e
verdadeiro. Haviam 4bindonado ao Senhor e agora Ele os
abandonara.®!
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O idolo de Samaria, o bezerro de ouro do templo de D3
e culto de Berseba nio podiam socorrer o povo no dia da
sua calamidade. A fé supersticiosa nio serve de refiigio no
dia da crise. Aqueles que nutriram uma esperanga nessas
crendices cairdo e jamais se levantardo. A queda deles serd
inevitdvel e irreversivel.
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Capitulo 11

A disciplina e a
restauracao do

povo de Deus
(Am 9.1-15)

A GUISA DE INTRODUGAO, destacamos
trés pontos importantes:

Em primeiro lugar, o juiz se apresenta
para aplicar o juizo. A tltima visao de
Amds é diferente das demais. Antes Deus
lhe mostrara a visdo, agora o préprio
Deus se apresenta como a visdo. O juiz
estd presente e a hora do julgamento estd
prestes a comegar. Antes havia interces-
s30 e apelo da parte de Amés, “Senhor
Deus, perdoa [...], cessa” (7.2,5). Agora,
h4d uma ordem expressa para despedacar
o santudrio. Antes houve promessa de
suspensdo do juizo; mas, agora, hd uma
descricio detalhada do cardter radical
de juizo.**
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Em segundo lugar, o juizo comeca pela Casa de Deus. A
tltima visio mostra o templo de Betel sendo destruido de
cima para baixo. Amés vé o povo reunido no santudrio, e
o Senhor ordenando a destruigio do edificio, de forma que
ninguém escape com vida. O préprio Deus faz desmoronar
o simbolo da religido sincrética que afastou o povo de Sua
presenga e, agora, os adoradores enganados perecerio e serdo
sepultados debaixo dos escombros do préprio simbolo de
sua falsa confianga.

Amés descreve a ira de Deus contra toda a adoragio
idélatra de Israel e Seu juizo sumdrio contra ela, um juizo
para o qual ndo hd remédio nem possibilidade de escape.’
Warren Wiersbe diz que o altar, o lugar onde o Senhor
estava, era um lugar de sacrificio e de expiagio, mas Deus
se recusava a aceitar os sacrificios e a perdoar os pecados
desse povo (5.21-23). A religido posti¢a dos israelitas,
conduzida por sacerdotes ilegitimos, era uma abominagio
para o Senhor, e Ele a destruiria.®**

O desmoronamento dramdtico do santudrio, de alto a
baixo, € a conseqiiéncia necessdria da influéncia corruptora
dos santudrios que desencaminhavam os israelitas (2.8;
4.4,5; 5.4,21-26; 8.14) e também, o cumprimento das
profecias implicitas (5.6) e explicitas (7.9).%*

Em terceiro lugar, o juizo divino desmascara a imitagio
da falsa religido. O Reino do Norte ndo se afastou apenas
politicamente do Reino do Sul, mas também e, sobretudo,
afastou-se espiritualmente. O rei Jerobodo I estabeleceu
uma nova religido, com uma nova teologia, com novos
sacerdotes e novos rituais para impedir seus suditos de
adorarem em Jerusalém. Seu pecado, seguido pelos reis
que o sucederam, foi usar a religido para os interesses da
politica.
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Jeroboao I, de uma forma fajuta, tentou imitar os rituais
do templo de Jerusalém e planejou uma festa realizada no
quinto dia do oitavo més, igual 2 festa que se fazia em Judd
(1Rs 12.32), colocando-se ele mesmo junto ao altar para
oficiar. J. A. Motyer diz que a coisa toda era uma imitagdo:
uma festa de imitagdo, sobre um altar de imitagio para
apoiar uma monarquia de imitagio.**

Ascende ao trono, agora, o grande monarca Jerobodo II
e, na Ultima visao do profeta Amds, este tem uma visio nio
do rei no altar, mas do Rei dos reis em pé junto ao altar (9.1).
A imitagdo € substituida pelo real, o humano pelo divino,
o rei que procurava apoiar sua dinastia pelo Rei que viera
para derrubd-la. O dia da imitagdo se acabara. O edificio
recebe grandes golpes de cima para baixo até que todo ele
se desmorona sobre a cabega dos seus ocupantes. Muitos
deles fogem da ruina, mas nenhum escapa (9.1b).” Nessa
mesma linha de pensamento, James Wolfendale escreve:

Deus se levanta sobre o altar e destréi o templo idélatra. Ele estd
pronto para afastar-se deles e puni-los por causa de sua apostasia. Deus
abandonou Seu povo porque o Seu povo o abandonou. Antes, porém,
de afastar-se deles, Deus os advertiu. Porém, a idolatria obstinada do
povo provocou a Deus e transformou o lugar de sacrificio no trono

da vinganga.**®

O Deus que julga de forma inescapavel o Seu povo (9.1-6)

Destacamos dois pontos importantes aqui:

Em primeiro lugar, o juizo de Deus é inescapdvel por causa
de Sua onipresen¢a (9.1-4). Ninguém pode se esconder de
Deus. Ele estd em toda a parte. O Salmo 139 retrata de
forma singular o atributo da onipresenga de Deus (S1 139.1-
6). No livro deApocalipse, quando o apéstolo Jodo descreve
a cena do juizo divino, os impios tentam se esconder de
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Deus, mas nio conseguem (Ap 6.12-17). Addo procurou
se esconder de Deus entre as drvores do Jardim do Eden,
mas Deus o encontrou. O profeta Amés fala sobre a total
impossibilidade de escapar do julgamento do Deus Todo-
poderoso e de fugir da Sua justica.

Primeiro, no hd refigio sobrenatural (9.2). Isso, porque
os homens nio conseguirio se esconder de Deus no Sheol,
o lugar dos mortos, nem no ¢éx, a habitagio de Deus. A
onipresenga de Deus é uma verdade consoladora e susten-
tadora para os bons, mas um terror para os maus quando o
juizo estd a vista.’® A mencao 2 escalada até o céu mostra
como a linguagem de Amés ¢ hipotética e hiperbélica. Se
os israelitas fugitivos conseguissem fazer o impossivel — as-
cender ao dominio celeste, o lar do sol, das estrelas e dos
planetas — Deus, que fez as Pléiades e o Orion (5.8), estaria
14, a im de arrastd-los de volta 3 terra, para o juizo que
merecem.*® Se eles descessem ao Sheol, ainda assim, a mao
de Deus os alcangaria. Nem mesmo o timulo € tio terrivel
quanto Deus, quando FEle se levanta para julgar.

Segundo, nio hd refdgio natural (9.3). Os homens
nio conseguirao fugir de Deus no cume do Carmelo nem
no fundo do mar. Do mesmo modo que o grande peixe
obedeceu quando o Senhor lhe ordenou que tragasse a
Jonas, assim a serpente marinha fard por ordem do Senhor
com relagio aos pecadores em Israel.*! O Carmelo que se
ergue a seiscentos metros acima do nivel do mar, defronte
ao mar Mediterrineo, estava coberto por uma floresta densa
e cheia de cavernas, grutas e tiimulos que podiam abrigar
um exército, de forma que era notével como esconderijo.>®2
O Carmelo com suas cavernas ¢ timulos oferecia amplas
opgodes de esconderijo, bem protegidos contra grupos de
busca humanos, mas nio contra o Cagador divino .33
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Terceiro, ndo hd refigio politico (9.4). Depois de perder
a cidadania e a liberdade, o povo foi desterrado ¢ levado
cativo, mas mesmo em terras longinquas, nio estariam em
seguranga, pois a espada de Deus os mataria. David Allan
Hubbard, sintetizando esses trés pontos acima, diz: “Do
Sheol ao céu, do fundo do mar ao cume do Carmelo, Sua
mio julgadora mantém o controle. E serpentes e espadas
ap6iam Seu plano”. 3

Em segundo lugar, o juizo de Deus ¢ inescapdvel por
causa de Sua onipoténcia (9.5,6). Para que nenhum de seus
ouvintes se console falsamente dizendo que o Senhor nio
fard, ou nio pode fazer, o que ameagou, Amds manifesta
a onipoténcia de nosso Deus, o Senhor dos Exércitos.
Ele é o Deus de todo o poder (4.13; 5.8,9; 8.8).3 J. A.
Motyer diz que esse julgamento desastroso e inevitdvel é
garantido pela prépria natureza de Deus. Ele tem poder
para fazer o que diz. Deus pode falar com a certeza de que
ndo haverd escape para esse povo em lugar nenhum de Seu
universo, porque Ele é o Deus de tudo. Ele tem o dominio
absoluto sobre toda a terra em sua esséncia fisica (9.5a),
sobre os habitantes humanos (9.5b) e sobre a situacio em
qualquer tempo (9.5¢); o celestial (9.6a) e o terreno (9.6b)
estdo igualmente sujeitos ao Seu uso; e todos os elementos,
representados aqui pela dgua e pela terra (9.6¢) sio Seus
para Ele fazer o que quiser.*® Enfim, Deus controla os céus,
a terra e o mar, e ninguém pode deter a Sua mio.

Uma grave heresia, chamada 7é/smo aberto tem circulado
nos redutos evangélicos, e alguns pastores e lideres brasileiros
tém caido nesse engano. Essa doutrina espuria prega que
Deys vive os dramas da Histdria, sendo surpreendido
por eles como nés o somos. Essa heresia despoja Deus
de Sua soberania, onisciéncia e onipoténcia e anuncia
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um deus fraco, pequeno e limitado. A. W. Tozer afirmou
cotretamente que: ‘A esséncia da idolatria é alimentar
pensamentos sobre Deus que nio sdo dignos Dele” > Na
visio do Teismo aberto Deus nio sabe nem pode impedir
que tragédias e catdstrofes naturais acontegam. Assim, por
exemplo, Deus nio sabia nem podia impedir o Tsunami,
pois Ele vive como nés, sendo surpreendido a cada dia pelo
que acontece.’® A mensagem de Amds, porém, revela-nos
o Deus soberano. E Ele quem traz as 4guas do mar e as
despeja sobre a terra (9.6). E Deus quem traz a Ass{ria para
disciplinar Seu povo (4.2). Nem mesmo uma folha pode
cair sem que Deus saiba e permita. De igual modo, o livro
de Apocalipse nos apresenta o Deus onipotente assentado
no trono governando o universo. Ele exerce Seu juizo sobre
os povos fazendo soar as trombetas, antes de derramar as
tagas da Sua célera.

O Deus que governa soberanamente as nag¢oes (9.7-10)

Os versiculos 1 a 6 sdo a chave hermenéutica para o
entendimento dos versiculos 7 a 10. O juizo de Deus cai
sobre aqueles que estavam vivendo num mundo espiritual
de fantasia. J. A. Motyer diz que eles eram negligentes
quanto 2 santidade, rendidos ao pecado e sem nenhuma
preocupagdo com suas conseqiiéncias, imaginando que
numa data histérica Deus havia se colocado eternamente
em débito para com eles e que podiam contar com a
cooperagio de Deus sem consideragbes sobre o cardter de
cada um. Eles viam Deus como uma escora do sistema.>®

David Allan Hubbard interpreta corretamente quando
diz que Deus ensinou duas dolorosas li¢oes a Israel: 1) A
soberania e o cuidado divino estendem-se para além de suas
fronteiras, atingindo povos distantes e hostis; 2) Seu éxodo
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nio continha nenhuma peculiaridade que os protegesse do
juizo quando rompessem a alianga. Qualquer vestigio de
orgulho nacional, vangléria social ou seguranga militar foi
langado para longe pelo interrogador divino.”® Destacamos
trés pontos importantes:

Em primeiro lugar, o governo divino opera em toda a terra
(9.7). Deus ¢ o agente de todo e qualquer acontecimento
histérico. Ele ndo é um deus tribal. Ele nio ¢ apenas o
Deus de Israel ou o Deus da Igreja, mas o Deus de todo
o universo, de todos os povos, Deus cujo amor ¢ ilimitado
e cujo cuidado e providéncia sdo limitados apenas pela
rebeldia e m4 vontade dos homens.?” Todos os povos estdo
sujeitos aos decretos soberanos de Deus, pois Ele é o Senhor
de todos os povos e de todos os movimentos da histéria
das nagdes. Os israelitas estavam iludidos pela idéia de que
Deus estava do lado deles sob quaisquer circunstincias e
que s6 agia na vida deles. Todavia, Amés lhes dird que o
Exodo, como fato histérico, nio contém mais de Deus do
que a saida dos filisteus de Caftor (provavelmente outro
nome usado para a ilha de Creta)®™, ou dos sirios de Quir,
e nio produz mais beneficios automdticos do que esses
outros acontecimentos divinamente executados.

A. R. Crabtree acentua que Israel precisava aprender que
nenhum povo tinha o direito de pensar que era a inica nagao
que podia desfrutar comunhio com o Senhor. O profeta
Amés, na declaragdo de que outros povos além de Israel
foram guiados pelo Senhor, ¢ apenas um dos mensageiros
divinos, embora o mais antigo dos profetas candnicos, que
apresentam o conceito da universalidade do Reino de Deus.
Obviamente, nenhum outro povo servird, por exemplo,
como veiculo da reveladao divina no mesmo sentido como
o povo escolhido. Mas outros povos podem desfrutar de
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plena comunhio com o Senhor, com as mesmas béngaos e
os mesmos beneficios que Israel experimentara, de acordo
com sua fidelidade aos principios da justica divina.’”

Em segundo lugar, o governo divino nio faz vistas grossas
ao pecado na vida do Seu povo (9.8a). J. A. Motyer diz que
um governo divino dirige todas as coisas (9.8a), e uma
providéncia moral observa tudo e julga tudo. O Senhor nio
considera um povo 2 luz do seu passado histérico, mas 2 luz
do seu presente moral. Cada nagdo encontra-se igualmente
sob esse escrutinio moral do Deus santo que tudo vé.>™

Em terceiro lugar, o governo divino salva o remanescente
segundo a graga (9.8b-10). O profeta Amés fala sobre trés
verdades importantes aqui:

Primeira, Deus tem um remanescente da graca que
serd poupado (9.8b). No julgamento, Deus nio destruird
toda a Casa de Jacd, pois sempre haverd um remanescente
segundo a graca. Os verdadeiros israelitas ndo sdo aqueles
que tém sangue judeu, mas os que nasceram de novo. Os
verdadeiros filhos de Abrado nio sio aqueles que nasceram
segundo a carne, mas aqueles que nasceram do Espirito
(Rm 2.28,29; G1 3.7; Fp 3.3).

Segunda, Deus usard a peneira para separar o trigo da
palha (9.9). Charles Feinberg diz que temos aqui diversos
aspectos dignos de observagio: Primeiro, o Senhor ¢é o
agente motor em todo o joeirar. O ato de peneirar, em
segundo lugar, retrata a condigio muito desordenada de
Israel. Terceiro, o peneiramento entre todas as nagdes
revela a dispersio universal do povo de Deus. A palha ¢
0 pé sio descartados e se perdem. E por fim, os grios, o
verdadeiro remanescente de Israel, serio preservados e
libertados.’”® O crivo, palavra encontrada somente aqui
no Antigo Testamento, deve ter sido empregado para
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fazer uma separagdo entre as sementes e o refugo que
elas se misturaram na hora da debulha.’”® Nessa mesma
diregdo, J. A. Motyer diz que o crivo é um instrumento
de discriminagio. Tira as impurezas e deixa intacto aquilo
que passa no exame. Nenhuma sujeira permanecerd. Nio é
propésito do crivo salvar os pedregulhos nem a palha, mas
langé-los fora, deixando o trigo limpo. O Senhor tem a
intengdo de lidar com o Seu povo assim: serd sacudido, mas
com um propdsito: a discriminagio e a purificagio.’”” Os
justos suportario as provas mais duras e serdo preservados,
mas os iniquos perecerdo. Como nenhum sé grao de trigo
caird na terra, quando sacudido no crivo, nenhum pecador
escapard. Nessa mesma linha de pensamento escreve
Crabtree:
Quando se sacode o trigo no crivo, a casca ¢ os detritos caem na terra,
mas os gros de trigo ficam no crivo, limpos e separados das coisas
que nio prestam. O cativeiro, na providéncia divina, serd um processo
de sacudir, disciplinar, purificar a nagao de Israel. Todos os iniquos,
imprestdveis e corruprotes, desaparecerdo no processo, mas nem um
s6 grao de trigo perecerd. Os bons ficardo no crivo, no exilio, e, em

vez de perecer, serdo dteis no propésito e no plano do Senhor.>”®

Terceira, Deus nio poupard os que deliberadamente
desejam viver no pecado (9.10). A morte ndo vird sobre todos
os pecadores, mas apenas sobre aqueles que obstinadamente
querem continuar no pecado, zombando de Deus e da
iminéncia do Seu julgamento. J. A. Motyer diz que esses
zombadores olham para o passado e nio véem nada que
os deixa alarmados, nada em seu passado que desperte um
jufzo calamitoso da parte de Deus para surpreendé-los.
Da mesma formd, 6lham para o futuro e nio encontram
motivos de alarme: nio hd nenhuma calamidade 4 espera
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deles. S3o pecadores, mas nao estdo conscientes de que o
pecado constitui uma ameaga ou que precisa de remédio.
Sao pecadores, mas nio pensam na lei de Deus pela qual
estdo condenados, nem na graga de Deus pela qual podem
ser remidos. Sio complacentes, pecadores descuidados,
vivendo num mundo de presungio e de “faz-de-conta” 3%
O verdadeiro povo de Deus, embora ainda continue
pecador, nio se deleita no pecado nem se acomoda nele; ao
contrdrio, esforga-se para viver em santidade e obediéncia.
O povo de Deus resiste ao pecado e luta contra ele até o
sangue. O povo de Deus prefere a morte ao pecado.

O Deus que restaura gloriosamente Seu povo (9.11-15)

Num contraste com a destruicio da falsa casa de
adoragdo de Israel, Deus levantard o “taberndculo” de Davi,
garantindo, desse modo, um futuro favordvel para o Seu
povo.*® Dessa forma, o profeta Amds conclui sua profecia
com uma mensagem de esperanga.

Depois de destruir o reino pecador, o Senhor estabelecerd
o reino novo, genuino e fiel. As dez tribos de Israel deixaram
de existir como nagio, mas havia alguns grios de trigo,
alguns fiéis, que ainda eram herdeiros da promessa. Os
grios de trigo que ndo pereceram com a palha, purificados
pela rigorosa disciplina serdo restaurados na realizagio do
propésito do Senhor por intermédio da Casa de Davi.®®!

David Allan Hubbard diz que a transi¢do do versiculo 10
para o versiculo 11 é a mais abrupta e surpreendente de todo
o livro. A espada do juizo cede lugar 4 pd da reconstrugao.
O dia de trevas contra o qual Amés advertiu (5.18-20) ¢é
substituido por um dia de luz.** Jalmar Bowden diz que
os ultimos cinco versiculos do livro formam um epilogo: o
sol aparecendo depois da escuriddo.’® J. A. Motyer diz que
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nesse ordculo de beleza e encanto surpreendentes, Amés
lida com os cinco aspectos fundamentais do futuro dia
do Senhor: o rei (9.11), as nagoes (9.12), a terra (9.13), o
povo (9.14) e o pais (9.15).3% Examinaremos esses cinco
pontos.
Em primeiro lugar, o rei: a promessa do Rei Messidnico
(9.11). Duas verdades solenes devem ser destacadas aqui:
Primeira, Deus é o tnico agente da restauragio
(9.11,14,15). Amés usa vérios verbos que apontam para a
agao soberana e exclusiva de Deus como o agente da restau-
ragdo: tornarei a levantar [...], repararei [...], reedificarei [...],
trarei [...], plantarei. O descendente de Davi se levantard e
vird pela palavra e poder de Iavé. Ele cumprird os propési-
tos soberanos de lavé e o fard quando parecer menos prové-
vel, quando os préprios suditos do reino de Davi estiverem
espalhados entre as demais nagGes.*®
Segunda, o Messias Rei é o mediador perfeito (9.11).
Na festa dos Taberndculos, o rei de Israel, indevidamente,
tomou o lugar central no altar, agindo como mediador entre
o Senhor e o povo (1Rs 12.32). No entanto, o verdadeiro
mediador € o Filho de Davi, o rei messidnico, aquele que
desceu do céu, se fez carne e tabernaculou-se entre nés (Jo
1.14). A palavra “habitou” traduz o termo grego eskenosen
que significa literalmente “levantou tenda” ou “levantou
taberndculo”. Foi por Jesus que Deus levantou o taberndculo
de Davi e, assim, cumpriu-se a profecia messidnica escrita
por Amés.*®* Gerard Van Groningen coloca essa verdade
nos seguintes termos:
Jesus é o Messias da casa de Davi. Sua vinda e Sua obra reedificam e
restauram a dinastia de Davi, e Sua missdo, na qualidade de Messias,
tem uma dimensio universal. Sua obra redentiva, restauradora

e dirigente alcanga pessoas de todas as gentes e nagbes. A obra
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messidnica, entretanto, implicard mais do que um simples reunir de
pessoas de todas e quaisquer nagdes; ela lhes permitird herdar o Seu

reino na situagio de membros da casa messianica.*®’

Em segundo lugar, as nagoes: o fim do muro de separagio
(9.12). O projeto de Deus sempre foi alcangar todas as
nagdes (Gn 12.2). Agora, Amés vé as nagGes envolvidas
nos privilégios do reinado do novo Davi (9.12). O muro
que separa judeus de gentios é derrubado, a inimizade ¢é
destruida e, dos dois povos, Deus faz um s6: a Sua gloriosa
Igreja (Ef 2.11-22). Tiés coisas nos chamam a ateng¢do no
versiculo 12.

Primeira, por que Edom foi destacado? Edom foi usado
simbolicamente pelos profetas como uma personificagio
da hostilidade do mundo para com o Reino de Deus. Isto
em virtude de sua atitude desde o inicio (Nm 20.14) até o
fim (Am 1.11). A derrota de Edom, portanto, fala de um
fim real e completo de toda a oposigao.**

Segunda, o que o profeta quis dizer com todas as nagbes
sendo chamadas pelo nome de Deus? Amés revelava o
projeto eterno de Deus de comprar aqueles que procedem
de toda tribo, lingua, povo e nago com o sangue do Seu
Filho (Ap 5.9). Os gentios sdo aproximados e transformados
em co-herdeiros, membros do mesmo corpo, da mesma
familia, co-participantes da promessa em Cristo Jesus por
meio do evangelho (Ef 3.6).

Terceira, o que significa o verbo “possuir” no versiculo
12? Essa conquista aqui nio € pela espada, mas pela Palavra.
Nio é uma conquista politica, mas espiritual. Nio se trata
de um projeto de conquista militar, mas de expansio
missiondria. No Concilio de Jerusalém, Tiago usou essa
mesma passagem de Amds como justificativa biblica para
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a decisao dos gentios serem qualificados para a mesma
participagdo nas coisas do Senhor Jesus (At 15.12-19). Na
conquista espiritual promovida pela evangelizagio, averdade
substitui os enganos da falsa religido; o perdio, a culpa; a
paz com Deus, o temor; e o poder, o desamparo.’®
Em terceiro lugar, @ terra: o fim do cativeiro da corrupgio

(9.13). A terra foi amaldigoada por causa do pecado
humano (Gn 3.17). Toda a criagdo estd sujeita ao cativeiro
da corrupgao e suporta angustias até agora (Rm 8.21,22).
Mas o Messias ndo ¢ apenas o novo Davi que restaurard o
taberndculo caido (9.11), mas também o novo Adio que
reinari num Eden restaurado, diz Motyer* A maldicio
da terra serd removida. A abundincia que ela produz ¢
descrita em termos hiperbdlicos e parecerd que as préprias
montanhas e colinas destilam o mosto. A descricio de
Am6s, porém, nio se refere a qualquer tipo de Idade de
Ouro puramente materialista. J. A. Motyer corretamente
interpreta o texto nestes termos:

A descri¢do de Amés significa que as realidades espirituais e morais

bésicas foram colocadas nos seus devidos lugares. Tudo estd bem entre

Deus e 0 homem. Do lado do homem nio h4 mais rebeldia, do lado

de Deus houve uma grande reconciliagio [...]. A maldi¢io acabou

(Gn 3.17,18), ¢ o Eden foi restaurado.>*!

Em quarto lugar, o povo: o fim das expectativas frustradas
(9.14). Se o versiculo 13 fala de abundincia, o versiculo
14 fala do desfrute dessa abundincia. Sob a maldig¢ao do
pecado, as pessoas tinham expectativas frustradas, ou seja,
elas construfam casas, mas nao habitavam nelas; plantavam
vinhas, mas nio bebiam o vinho (5.11). Sob o dominio do
pecido, o homem m7o tem seguranca permanente (casas)
nem satisfagdo permanente (vinhas). O pecado causa
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frustragdo e desapontamento. Agora, Amés abre as cortinas
do futuro e vé& o pecado eliminado e o povo desfrutando
plenamente, sem frustragdo, as béngios maidsculas e
superlativas da graca de Deus.

Em quinto lugar, o pais: o fim da inseguranca (9.15).
Aqueles que viveram inseguros, jogados de um lado para
o outro na peneira de Deus, desterrados e exilados, agora
estardo plantados firmemente numa Pétria permanente.
N3o mais desterro, ndo mais cativeiro, nio mais escravidao.
Enfim, a chegada ao lar, 4 Pdtria celeste, 2 posse definitiva e
final da heranga imarcescivel e gloriosa.

Nés que fomos salvos da condenagdo do pecado na jus-
tificagdo, e somos salvos do poder do pecado na santifica-
Gao, seremos salvos da presenga do pecado na glorificagao.
Nossa heranca € eterna e jamais poderd ser roubada (9.15).
Jamais seremos desarraigados da nossa terra, jamais seremos
arrancados das mios de Jesus (Jo 10.28), jamais seremos
apartados do amor de Deus que estd em Cristo Jesus (Rm
8.38,39). Essa seguran¢a ndo procede de nds, mas vem de
Deus. A garantia da nossa salvagio é promessa de Deus ¢
é obra de Deus. Nossa confianga estd estribada na palavra
bendita do Eterno, aquele que ndo mente nem pode falhar.
Amés comegou o seu livro da seguinte forma: As palavras
de Amds (1.1); e o termina com estas palavras: diz o Senhor
teu Deus (9.15). Porque Dele, por meio Dele e para Ele sao
todas as coisas. Amém!
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