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PREFACIO GERAL

O objetivo desta série de comentarios sobre o Velho Testamento,
tal como aconteceu nos volumes equivalentes sobre o Novo Testamen-
to, € oferecer ao estudioso da Biblia um comentario atual e pratico de
cada livro, cuja énfase principal estivesse na exegese. As questdes criti-
cas de maior importdncia sdo discutidas nas introdugbes e anotagdes
adicionais, ao passo que detalhes excessivamente técnicos foram evita-
dos. :

Nesta série, os autores de cada comentario tém plena liberdade de
oferecer suas proprias contribuigdes e expressar seu proprio ponto de
vista em assuntos controvertidos. Dentro dos necessarios limites de es-
paco eles procuram freqiientemente, chamar a ateng¢io para interpre-
tagoes que eles, autores, particularmente ndo endossam mas que repre-
sentam a opinido formada de outros cristdos. Assim, por exemplo, o
autor ndo da atengdo especial a assuntos tdo debatidos quanto a data’
da revelagdo do nome divino ou da partida dos hebreus da terra do
Egito. Seu objetivo, pelo contrario, & apontar o papel preponderante
que tais eventos cruciais exerceram na vida e na teologia dos hebreus e
assim, de todo o Velho Testamento (e mais tarde do Novo). O livro
contém muitas licGes para nossos dias.

Especialmente no Velho Testamento ndo ha uma unica tradugdo
que, sozinha, reflita adequadamente o texto original. Os autores desta
série de comentarios utilizam livremente varias versdes, ou ofere-
cem sua propria tradugio, num esforgo de tornar significativas as pala-
vras ou passagens mais dificeis. Onde necessarias, palavras do Texto
‘Hebraico (ou Aramaico) cujo estudo se fez necessario aparecem transli-
teradas. Isso ajudara o leitor que ndo esteja familiarizado com as
linguas semiticas a identificar a palavra sob discussdo e seguir a linha de
pensamento. Presume-se, em toda a série, que o leitor tenha a sua dis-
posi¢do uma, ou mais, versoes fidedignas da Biblia em portugués.

O interesse no sentido € na mensagem do Velho Testamento conti-
nua inalterado e esperamos que esta série venha a estimular o estudo
sistematico da revelagdo de Deus, de Sua vontade e de Seus caminhos
conforme registrados nas Escrituras. A oragdo do editor e dos publica-
dores, bem como dos autores, é que estes livros ajudem muitos a enten-
der, e a obedecer, a Palavra de Deus nos dias de hoje.

D. J. Wiseman



PREFACIO DA EDICAO EM PORTUGUES

Todo estudioso da Biblia sente a falta de bons e profundos co-
mentarios em portugués. A quase totalidade das obras que existem en-
tre nds peca pela superficialidade, tentando tratar o texto biblico em
poucas linhas. A Série Cultura Biblica vem remediar esta lamentavel si-
tuagdo sem que peque do outro lado por usar de linguagem técnica e de
demasiada atengdo a detalhes.

Os Comentarios que fazem parte desta colecio Cultura Biblica sao
a0 mesmo tempo compreensiveis e singelos. De leitura agradavel, seu
contetdo € de facil assimilagdo. As referéncias a outros comentaristas e
as notas de rodapé sido reduzidas ao minimo. Mas nem por isso sdo su-
perficiais. Reinem o melhor da pericia evangélica (ortodoxa) atual. O
texto € denso de observagdes esclarecedoras.

Trata-se de obra guja caracteristica principal é a de ser mais
exegética que homilética. Mesmo assim, as observagdes nao sdo de teor
académico. E muito menos sdo debates infindaveis sobre mintcias do
texto. Sao de grande utilidade na compreensao exata do texto € propor-
cionam assim o. preparo do caminho para a pregagdo. Cada Co-
mentdrio consta de duas partes: uma introdugio que situa o livro bibli-
€O Nno espago € no tempo e um estudo profundo do texto a partir dos
grandes temas do proprio livro. A primeira trata as questoes criticas
quanto ao livro e ao texto. Examina as questdes de destinatarios, data e
lugar de composigdo, autoria, bem como ocasido e propoésito. A segun-
da analisa o texto do livro se¢do por se¢do. Atengdo especial € dada as
palavras-chave e a partir delas procura compreender e interpretar o
proprio texto. Ha bastante ‘‘carne’’ para mastigar nestes comentarios.

Esta série sobre o V.T. devera constar de 24 livros de perto de 200
paginas cada. Os editores, Edig6es Vida Nova e Mundo Cristdo, tém
programado a publicagdo de, pelo menos, dois livros. por ano. Com
pregos moderados para cada exemplar, o leitor, ao completar a co-
lecdo, tera um excelente e profundo comentario sobre todo o V.T. Pre-
tendemos, assim, ajudar os leitores de lingua portuguesa a compreen-
der o0 que o texto veterotestamentario, de fato, diz e o que significa. Se
conseguirmos alcancar este propdsito seremos gratos a Deus e ficare-
mos contentes porque este trabalho nao tera sido em vao.

Richard J. Sturz
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PREFACIO DO AUTOR

E com emocdes em conflito que me despego de Exodo, pois sinto-
me como se estivesse dando adeus a um velho amigo. Tenho certeza que
o corpo editorial da Tyndale Press, que suportou com paciéncia 0s
meus atrasos durante os ultimos anos, concordara com essa estimati-
va, embora seus sentimentos talvez nio passem pelo mesmo conflito.
Para mim, € de bom augurio o fato de este comentario ter sido iniciado
em Cingapura, no Trinity College; terminado em Sydney, no Moore
College; e que o prefacio esteja sendo enviado do Robert Menzies Col-
lege, da Universidade Macquarie. Se o comentario tivesse uma dedi-
catéria, eu o dedicaria as trés escolas.

Estou bem a par (e ninguém mais do que eu) das deficiéncias deste
comentario. Esforcei-me deliberadamente para ser explicativo e
exegético, em vez de devocional, em todo ele, tendo em vista o objetivo
principal da presente série. Ndo que eu discorde sob algum aspecto do
uso devocional do Velho Testamento (longe disso), mas devo deixar a
outros essa tarefa.

Uma coisa peco, que os leitores abram primeiramente na se¢do in-
trodutdria sobre ‘A Teologia de Exodo”’ (paginas 19ss.), com o obje-
tivo de adquirir a perspectiva da qual depende todo o resto ‘do livro.
Uma leitura prévia dessa divisdo significa que o leitor, além de aprovei-
tar melhor o comentério, aproveitara ainda mais o livro de Exodo (o
que € muito mais importante). Para que se faca justica € preciso dizer
que mesmo essa introdugdo teoldgica é fruto de uma das muitas suges-
tdes uteis que me foram feitas por estudiosos mais capazes que eu, ao
lerem o manuscrito em sua forma original. N3o farei men¢do de seus
nomes: ndo € exagero, porém, afirmar que se este livro tem quaisquer
pontos positivos, isso se deve as suas amaveis sugestdes. Pelas imper-
fetgdes e pontos obscuros que permaneceram, eu mesmo devo ser consi-
derado responsavel.

Outubro de 1972 R. Alan Cole
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INTRODUCAO
1. O Conteado de Exodo

O livro de Exodo deriva o seu nome em portugués nao do titulo
hebraico (que é simplesmente ‘‘Estes sdo os nomes’’, tirado das primei-
ras palavras do livro), mas da Septuaginta, a tradugdo grega do Velho
Testamento, feita no Egito no século I1I antes de Cristo. No entanto,
apesar de ser um titulo recente, é bem apropriado pois o éxodo ou a
saida do povo de Deus é a mensagem central do livro. Exodo come¢a
com o povo de Israel na condi¢ao de escravos indefesos na terra do Egi-
to; apresenta Deus preparando um libertador de maneira discreta, e o
seu confronto com Farad. Segue-se entdo o violento choque entre o
Deus de Israel e os falsos deuses do Egito, quando as pragas se sucedem
contra um Farad obstinado e o Egito que ele domina. O capitulo 12 nos
traz a festa da Pascoa, com a morte dos primogénitos do Egito; Israel
finalmente parte em liberdade. Este ¢ um dos pontos culminantes do li-
vro, continuando com a travessia do Mar Vermelho e o afogamento do
exército de Farad em suas ondas. O cantico triunfal de Moisés no
capitulo 15, celebrando os atos redentores de Deus, é um climax apro-
priado para os acontecimentos passados, bem como a transi¢do para os
que se seguem.

Todavia, isso é apenas metade da historia. Como prova de que ha-
via sido redimido, Israel tinha ainda de adorar a Deus no mesmo Monte
Sinai em que Moisés, o libertador, recebera sua chamada inicial(3:12).
Assim sendo, Israel marcha pelo deserto, dando seqiiéncia a seu éxodo,
a sua separagdo da velha vida. O povo precisara de agua, alimento, pro-
tecdo e orientacdo. Tudo isso Deus lhe dara, mas desde o principio Is-
rael demonstra claramente sua natureza através de murmuragdes e re-
beliGes incessantes. Finalmente, reunido na planicie fronteira ao Sinai,
em meio a trovdes e reldmpagos, o povo ouve a voz de Deus e treme de
medo. L4 a alianca é firmada (24:8); 1a nasce Israel como nagdo. Este é
o segundo ponto culminante do livro, ndo apenas na consumacio da
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EXODO

alianca mas também na doagdo da ‘‘lei da alianga’’ que a acompanha.
Resumida nos Dez Mandamentos (20), ampliada no ‘‘livro da alianga’’
(21-23), a propria natureza de Deus ¢ expressa em termos morais e as
exigéncias decorrentes sdo apresentadas a lIsrael. Escapar dos velhos
habitos sera ainda mais dificil que escapar da velha terra, mas pelo me-
nos o caminho certo esta bem delineado.

Um terceiro ponto culminante ainda esta por aparecer, no entanto.
Nos capitulos subseqiientes, cuidadosa e amorosamente, cada detalhe
cheio de rico significado simbolico, vem esbocada a estrutura que futu-
ros tradutores haveriam de denominar ‘‘o tabernaculo’’, com toda a
sua mobilia (25-31). Deus ha de habitar entre os homens; uma tenda
apropriada para Sua habita¢do deve ser construida mas, por enquanto,
temos apenas uma planta sacerdotal, simples instru¢des para uma cons-
trugdo posterior, como no livro de Ezequiel (40-43).

Antes que se chegue ao terceiro ponto culminante, todavia, surge
um vale. Com Moisés ainda no apice de sua experiéncia na montanha,
falando face a face com Deus, Israel atinge seu ponto mais baixo, fa-
zendo e adorando o bezerro de ouro (32). O que aconteceu a sua glorio-
sa alianca? Quebrada em pedagos, junto as tabuas de pedra ao pé do
monte? Estaria a nova relagdo com Deus perdida para sempre? Nao!
Aconteceu a intercessdo de Moisés e 0 perdao de Deus, embora também
houvesse puni¢do severa na qual Levi, por sua fidelidade, conquistou
seu direito de ser a tribo sacerdotal. Assim, é preciso haver uma reite-
ragdo da alianga; passo a passo, 0s mesmos estagios sdo reencenados,
com um amor sacerdotal pela repeticio (34-39). Estes capitulos contém
a descri¢do da construgdo do tabernaculo; meticulosamente, os artifices
cumpriram cada detalhe das instru¢des previamente dadas por Deus a
Moisés no topo do monte. Finalmente tudo esta pronto: o capitulo final
contém o relato da dedicacdo do Tabernaculo, e a presenga de Deus en-
tre os homens (40). E a isto que, num sentido, todo o resto do livro con-
duziu: este é o verdadeiro climax do livro de Exodo.

I1. Exodo como parte do pentateuco

Tendo dito isso, podemos nos voltar para o resto do Pentateuco,
do qual Exodo € uma parte €, na verdade, uma parte artificialmente se-
parada do restante. Os versiculos iniciais de Exodo apresentam uma co-
nexdo deliberada com os versiculos finais de Génesis, ao passo que as
instrucdes sacerdotais contidas nos ultimos capitulos de Exodo conti-
nuam em Levitico e Numeros. No Pentateuco, considerado como um
todo, ha apenas cinco temas principais; a promessa de Deus aos patriar-
cas; o éxodo; a auto-revelagdo de Deus na alianga e na lei, no Monte Si-
nai; a longa jornada pelo deserto; a entrada em Canai. Trés desses cin-
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INTRODUCAO

co temas sao tratados extensivamente no livro de Exodo e, além disso, o
livro aponta, em retrocesso, para o primeiro tema, e se projeta em di-
regdo ao ultimo. A visao e chamada de Moisés no Monte Sinai sao deli-
beradamente apresentadas como cumprimento das promessas de Deus
aos patriarcas de Israel enquanto que o livro termina com a promessa
da diregéo divina até que Canaa seja alcangada.

Portanto, embora Exodo seja apenas parte de um todo maior e
mais amplo, € uma parte real €, num sentido, contém o cerne de toda a
revelagao do Pentateuco. De todos os livros da Lei, é aquele que tem
maior direito de ser chamado Heilgeschichte, ‘‘histéria da salvagao”’.
Até mesmo as passagens legais que o livro contém podem ser acertada-
mente chamadas de Heilgesetze, ‘‘lei da salvagfo’’, pois se encontram
no contexto da alianga feita com a nagao redimida e das obrigagdes dai
decorrentes (ver Davies).!

III. O Exodo e as ‘‘fontes’’ do pentateuco

Em tempos idos considerava-se axiomatico que o préprio Moisés
havia escrito todo o livro de Exodo, virtualmente na mesma forma em
que hoje o possuimos, a excegao de alguns versiculos escritos por Josué
apos a morte de Moisés. Ao fim do século dezenove, a hipotese critica
dominante reduzira Exodo a um mosaico de documentos originados em
datas muito diferentes (todas muito mais recentes que Moisés). A
proépria historicidade de Moisés era posta em duavida: Martin Noth, por
exemplo, sugeriu que Moisés era um xeque desconhecido do deserto cu-
jo tamulo fora lembrado por Israel e assim entrara na tradigdo israelita
vindo de fora. Para tais estudiosos, falar da ‘‘autoria Mosaica’’ de ma-
neira significativa era impossivel. Onde esta a verdade? Provavelmente
em nenhum dos dois extremos. A antiga e esquematizada ‘‘hipétese do-
cumentaria’’ falhou em grande parte por seu préprio sucesso,? produ-
zindo fontes cada vez mais reduzidas, ou fragmentos desconexos postu-
lados pelos estudiosos, em lugar de fontes escritas, mais longas e
continuas.

Os eruditos escandinavos, por sua parte, enfatizaram a importan-
cia e a fidedignidade da tradi¢ao oral. Preferem que nio se fale de ‘‘do-
cumentos’’ escritos, mas de grandes conjuntos de tradi¢iao oral que, no
entanto, em sua forma final acabam por ter quase a fixidez de docu-
mentos escritos. O Criticismo de Forma ja nos ensinou a classificar e
descrever os varios tipos de material biblico segundo sua forma. Além

! Davies, G. Henton — Exodus, 1967.
* Simpson, C.A. — The Early Traditions of Israel, 1948.
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EXODO

do mais, lidava com unidades ainda menores que as da antiga *‘hipétese
documentaria’’ e se preocupava em descobrir o Sirz im Leben, a si-
tuagdo real das quais surgiram tais unidades.

Mais recentemente, alguns eruditos alemides nos apresentaram a
Tradition-geschichte, ‘‘historia da tradi¢do’’, procurando determinar
0s possiveis estagios através dos quais o relato de determinado incidente
adquiriu sua forma atual.

Todos esses esforgos sd0 mais do que intelectualmente interessan-
tes; eles nos ajudam a perceber a complexidade do processo que subjaz
o texto de que dispomos e a grande antigitidade do material nele conti-
do.

Quando ja se disse tudo, porém, cabe ao comentarista biblico co-
mentar o produto final, que é o texto a sua frente, sendo isso que o pre-
sente autor procurou fazer. Em um comentario deste escopo, € im-
possivel entrar em detalhes a respeito de tais assuntos, por mais interes-
santes que sejam. Muitos desses problemas s6 podem ser proveitosa-
mente estudados em relagdo ao texto hebraico e por isso, 0s que se inte-
ressam por eles, devem se dirigir a comentarios mais especializados. E
bastante afirmar que quanto ao livro de Exodo, a despeito da chamada
“revolugdo critica’’ ¢ da ampla rejeigdo da hipotese documentéria em
sua antiga forma, muitos estudiosos do Velho Testamento ainda usam
simbolos como J, E, D e S para indicar supostas fontes escritas do Pen-
tateuco.? Se esses simbolos sdo considerados simplesmente como des-
crigbes de tipos e blocos de material escrito, e ndo como julgamentos a
respeito de datas de origem, o' uso talvez seja apropriado. No entanto,
embora 0s mesmos simbolos estejam sendo usados hoje, ha uma dife-
renga importante. Os eruditos modernos ja ndo consideram J como
uma fonte surgida, digamos, no século nove antes de Cristo, no reino
do Sul. Em vez disso, consideram-na como a compilagdo final de tra-
digdes correntes em Juda por varios séculos € que sé se tornaram ‘‘fos-
silizadas’’ quando a compilagdo foi feita, naquela época. Igualmente,
consideram E como uma colegdo de tradigdes efraimitas, tdo antigas
quanto as judaicas, mas compiladas e redigidas um século ou mais de-
pois de J. A posigdo é, assim, muito diferente, embora os simbolos se-
jam os mesmos.

Além do mais, afirmam atualmente que mesmo J e E (supondo que
aceitemos sua existéncia e realidade como fontes independentes) sdo
apenas formulagdes diferentes de tradigdes mosaicas substancialmente
idénticas, denotadas pelo simbolo G (representando Grundlage ou ‘‘ca-

3
épocasCOmparar North (1951) com Thompson (1970), resumos gerais da posi¢ao em suas
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INTRODUGCAO

mada basica’’). D, por sua vez, é considerada uma compilagio ¢ expli-
cagdo ainda mais recente de leis antigas, em muitos casos leis que com-
plementavam as do *‘livro da alianga’’ (Ex 20-23). Até mesmo S, outro-
ra considerado o mais recente e menos fidedigno dos ‘‘documentos’’
hoje é considerado uma fonte que preserva, com meticulosidade sacer-
dotal, arcaismos que se perderam em outras.

Em outras palavras, é largamente aceito hoje que a data de um do-
cumento (supondo-se que tal documento tenha realmente existido ¢ que
saibamos a data de sua compilagdo) ndo é tdo importante quanto a
data de seu conteudo. Em resumo, em estudos recentes do Pentateuco,
ndo estamos muito distantes da posigdo atual quanto ao Novo Testa-
mento, onde temos quatro Evangelhos, todos igualmente preservando
tradi¢des antigas dos ensinos e feitos de Jesus, embora os Evangelhos
propriamente ditos sejam de datas diferentes e mais recentes. Podemos,
€ claro, rejeitar por questdes de principio quaisquer formas de andlise
de fontes; podemos ainda preservar um agnosticismo reverente, reco-
nhecendo que deve ter havido certas fontes sem, contudo, querer ser
dogmaticos quanto a sua natureza. Podemos simplesmente lidar com o
texto & nossa frente, a ndo ser que alguma dificuldade exegética nos
faga aprofundar nossa busca. Quer fagamos uma ou todas essas coisas,
€ bom lembrar que o clima dos estudos sobre o Velho Testamento mu-
dou substancialmente. A historicidade essencial de Moisés e sua obra
(pelo menos em termos de um esbogo geral) é largamente aceita. Muitos
estudiosos de diferentes escolas aceitariam os Dez Mandamentos (talvez
numa forma reduzida) com uma data mosaica’, e reconheceriam o ma-
terial do ““livro da alianga’’ como pertencente a Idade do Bronze. Pode-
mos ndo ficar pessoalmente satisfeitos com isso, e desejar ir além, mas
pelo menos deveriamos notar essa mudanga de posi¢do e ficar agradeci-
dos por ela.

IV. Problemas do livro de Exodo

A existéncia de problemas no livro de Exodo ndo ¢ negada sequer
pelos estudiosos mais conservadores; a maioria deles, porém, é de natu-
reza geografica e histOrica e poucos, se algum, afetam a mensagem
teologica do livro. A maijoria desses problemas serd discutida breve-
mente €m sua primeira ocorréncia. Alguns serdo examinados mais lon-
gamente, onde um tratamento mais longo pareceu apropriado. Quanto

4' Assim, por exemplo, Rowley (Moisés e o Decélogo, 1951); mas ndo Mowinckel (O
Decdlogo, 1927) ou Alt (Ursprung des Israelitischen Rechts, 1934). Para um resumo re-
cente, ver Stamm e Andrew (The Ten Commandments in Recent Research, 1967).
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EXODO

aos demais, o leitor deve recorrer a comentarios mais especializados co-
mo o de Hyatt, na série New Century Bible.

Para citar alguns exemplos: ndo sabemos por quanto tempo Israel
esteve no Egito; alguns chegam a dizer que nem mesmo sabemos se Is-
rael como uma nag¢do esteve no Egito. Ndo sabemos a data exata do
&xodo (embora possamos oferecer uma data aproximada com o auxilio
da arqueologia), nem a rota percorrida por Israel, nem mesmo a exata
localizagdo do Monte Sinai. Estes problemas sdo apenas uma selegédo; é
possivel relacionar mais de cem problemas ainda ndo respondidos (e a
esta altura de nosso conhecimento, sem resposta possivel) que surgem
no livro de Exodo. No entanto, nenhum deles afeta o tema teoldgico
central e por isso ndo devemos permitir que ocupem um lugar proemi-
nente em nossa discussdo. Ndo € essencial que saibamos os numeros, ou
arota, ou a data do &xodo. Basta que saibamos, como os israelitas o sa-
biam e criam, que tal evento realmente se deu, e que o interpretemos co-
mo um ato redentor de Deus que eclipsava todos os demais uma vez
que, em certo sentido, era o ato de criagido de Israel. Todos os atos re-
dentores subsegqiientes eram medidos por este, que era o cerne do credo
de Israel. O que a cruz de Cristo € para o crente, o éxodo era para o is-
raelita; no entanto, ndo sabemos nem a data nem o local exatos da cru-
cificagdo, nem um pouco mais do que Israel sabia quanto a data ou lo-
calizagdo exata do Monte Sinai. A propria existéncia desses problemas
em nossas mentes mostra apenas que somos ocidentais com inclinagées
mentais muito cientificas. Sem diuivida, num sentido, estamos apenas
transportando nossos problemas para as Escrituras ¢ depois culpando
as Escrituras por ndo encontrarmos nelas a resposta. Com certeza, para
os autores originais, esses fatos ndo constituiam problema, ou teriam
formulado seus relatos de maneira diferente. Ndo devemos nos culpar
por sermos ‘‘homens cientificos’’, ndo mais do que os hebreus sdo cul-
pados por serem ‘‘pré-cientificos’’, mas devemos aprender a nio fazer
as Escrituras perguntas que elas ndo foram escritas para responder. Se
precisarmos fazer tais perguntas, podemos apenas conseguir suposi¢fes
como respostas.

V. Relevincia do livro de Exodo

E dificil afirmar que livro se constitui no centro, no coragio do Ve-
lho Testamento mas, certamente, é dificil igualar os méritos de Exodo.
Para os que consideram a teologia essencialmente uma narrativa dos
atos redentores de Deus, Exodo 1-15 da o supremo exemplo, em torno
do qual todo o restante da narrativa biblica pode ser incorporado. Para
os que consideram o Velho Testamento um produto da vida devocional
da comunidade, no coragio do livro de Exodo se encontra o relato da
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institui¢do da Pascoa, a maior e mais caracteristica das festas de Israel.
Sem diivida, a narrativa de Exodo pode ser vista como a explicagdo da
origem daquela festa, recitada ou lida em voz alta durante sua cele-
brag¢do. Para os que véem a Tora, a Lei de Deus, como o centro da vi-
da e do pensamento do Israel biblico, Exodo contém a doacdo daleie o
proprio cerne da lei sob a forma dos Dez Mandamentos.

Para escritores israelitas mais recentes, com interesses sacerdotais,
que viam a continuidade da adoragdo no templo como um dos pilares
do universo, Exodo continha o relato da construgdo do Tabernaculo, o
precursor do templo. Ao mesmo tempo, ndo eram apenas os sacerdotes
que olhavam para o passado, venerando Moisés e Ardo. Moisés
também se sobressai como o prototipo de todos os profetas em Israel
(Dt 18:18), e os profetas mais recentes, embora cheguem a sondar de
perto a mente e os propositos de Deus, foram, em esséncia, reformado-
res, procurando voltar ao espirito da revelagdo mosaica e & experiéncia
salvadora de Israel ao ser libertado do Egito.

E natural, portanto, que o éxodo do Egito, interpretado na fé is-
raelita como o exemplo supremo da graga, fidelidade e poder de Deus,
tenha dominado completamente o pensamento de Israel nos séculos
subseqiientes. O &xodo chegou a eclipsar, por um longo periodo da
histéria de Israel, os grandes eventos da Criagéio e do periodo patriar-
cal, embora, conforme veremos, tanto o poder criativo de Deus e Sua
promessa a Abrado estejam relacionados ao éxodo e até mesmo ‘‘cum-
pridos’’ nele, em parte. Nem mesmo a promessa posterior & linhagem
de Davi (2 Sm 7:5-17) foi capaz de obliterar a memoria da liberta¢éo do
cativeiro no Egito. Pelo contrario, o éxodo se tornou um modelo ao
qual se comparavam outras libertagdes. Quando os exilados voltaram
de Babilonia, nido foi motivo de espanto que tal retorno fosse encarado
como um segundo éxodo, ainda mais impressionante (Jr 23:7,8), uma
outra partida de um outro Egito.

Se o fato do éxodo e, portanto, o livro de Exodo, era precioso para
o judeu, tornou-se duplamente precioso para o crente. Quando Moisés
e Elias aparecem conversando com Cristo sobre Sua morte que estava
proxima, na narrativa da transfigura¢do, o evangelista deliberadamente
usa a palavra grega exodos para descrever essa morte (Lc 9:31). Qual-
quer que seja o dia exato da morte de Cristo, ela aconteceu claramente
dentro do contexto geral da festa da Pascoa (Lc¢ 22:13). Paulo torna es-
sa identifica¢do bem especifica ao chamar Cristo de ‘‘nosso cordeiro
pascal’’ (1 Co 5:7). Jodo, em seu estilo alusivo, sugere esta mesma iden-
tificagdo ao enfatizar que nenhum osso de Cristo fora quebrado na cruz
(Jo 19:33,36), tal como osso algum do cordeiro pascal podia ser que-
brado (12:46). Dai por diante, em todo o Novo Testamento, as alu-
soes se multiplicam. A Pascoa dava inicio a ‘‘festa dos pdes asmos’’ que
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durava uma semana: assim, o crente deve comer seu ‘‘pdo asmo’’ de
sinceridade e verdade, livre da corru¢io do pecado (1 Co 5:6-8).

Prova de que essa associagdo do éxodo com a redengdo ndo foi
uma invengio posterior da Igreja, surgindo porém da mente do préprio
Cristo, ¢ a maneira em que, conforme relatado por Paulo, Ele conside-
rava Sua morte como o sacrificio da nova alianga (1 Co 11:25), selando
com sangue a nova alianc¢a de Deus, tal como no distante passado do li-
vro de Exodo o sangue havia selado a antiga alianca entre Deus e Israel
(24:6). Se a antiga alianga havia levado a lei, essa nova alianca, profeti-
zada por Jeremias (Jr 31:31), levaria a lei do amor, explicada em deta-

"Thes em muitas epistolas doNovo Testamento (Rm 13:8, por exemplo).

Seja qual for o 4ngulo sob o qual estudemos o livro de Exodo, seus
grandes temas, bem como o resto da ‘‘Velha Alian¢a’’ (que deriva seu
nome de fatos narrados em Exodo), foram cumpridos e nio abolidos
em Cristo (Mt 5:17). E por isso que, quando o canto dos remidos ressoa
nos céus, tem como titulo o ‘‘cantico de Moisés e do Cordeiro’’ (Ap
15:3). Nenhum outro livro, portanto, dara melhor recompensa a um es-
tudo cuidadoso se desejamos entender a mensagem central do Novo
Testamento, do que Exodo, que € o niicleo do Velho Testamento € o re-
lato do estabelecimento da Velha Alianga.
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Seria dificil encontrar um unico tépico de importancia do Velho
Testamento, ou mesmo do Novo, que ndo esteja exemplificado no livro
de Exodo. Muitos dos temas, usados posteriormente na Biblia, surgem
realmente neste livro, na interpretacdo da experiéncia de Israel, através
dos grandes acontecimentos que levaram a sua organizagio como povo
e na¢do. Nesta Introdugdo Teoldgica consideraremos alguns pontos im-
portantes relacionados com a natureza de Deus. Nosso tratamento ndo
visa esgotar o0 assunto; procura apenas ser uma parca introdugio as ri--
quezas teoldgicas do livro.

1. O Deus que controla a historia

Deus ¢ o controlador invisivel de toda a historia e de todas as cir-
cunsténcias. Isto se vé em Exodo 1, embora o nome de Deus nio seja
sequer mencionado até o versiculo 20. Esta omissdo ndo significa que o
hebreu fosse irreligioso mas que, em contraste conosco, ele percebia a
mado de Deus em cada circunstancia da vida, ndo simplesmente nos mo-
mentos mais cruciais em que Deus agia através do que chamamos “‘mi-
lagres’’. Nada esta além de Seu poder e controle — nem mesmo a obsti-
nacdo de um Faraé (4:21). Foi esta mesma convic¢do que levou 0s irae-
litas a considerarem o é&xodo como o maior acontecimento da Historia e
como o ato redentor de Deus em relagdo a Israel. Que o éxodo aconte-
cera, israelita algum podia duvidar, pois haviam sido realmente salvos
do poder do Egito. A 1nica explicagdo provavel para tal impossibilida-
de era a de que se tratava de uma obra de Deus, pois todas as coisas esta-
vam sob o Seu controle. Esse invencivel poder de Deus sobre a Histéria,
todavia, ndo é exercido arbitraria ou despropositadamente. Ele contro-
la e regula todos os acontecimentos para o bem final de Seus filhos,
quaisquer que sejam os efeitos imediatos. Isso é demonstrado no
capitulo inicial de Exodo; as proprias medidas repressivas adotadas
contra Israel so fizeram com que os israelitas se multiplicassem mais
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(1:12). A providéncia amorosa de Deus é vista mais uma vez na preser-
vagdo da vida de Moisés e em sua adogdo pela filha de Farao (2:10),
bem como na sorte das parteiras israelitas (1:21). Pode-se alegar que as
parteiras haviam merecido a graga divina por sua fidelidade a Deus
(1:17) e que 0 menino Moisés nada havia feito para desmerecer o cuida-
do divino. Deus, no entanto, mostra o mesmo amor a Moisés quando,
por causa de seu ato intempestivo, ele acaba como um fugitivo sem
vintém na terra de Midia (2:15-22). Ninguém poderia afirmar que o in-
grato Israel mereceu o amoroso cuidado divino, ao estudar sua historia
subseqiiente (16:3, por exemplo), e sem sombra de duavida, Israel fora
tdo indigno no Egito quanto o foi mais tarde no deserto. Assim, o que
comegou como a doutrina da providéncia de Deus acaba por se tornar a
doutrina da graga de Deus, Seu favor e amor desmerecidos, derrama-
dos sobre os objectos indignos de Sua escolha.

II. Eusou Yhwh

Deus é YHWH. Exodo 3:13-15 deixa claro que a revelagdo de Deus
sob este nome é fundamental para a teologia da era mosaica. Quanto a
era pré-mosaica ha varios pontos de vista. Alguns acham que o nome
YHWH nio era conhecido nem usado antes do tempo de Moisés (6:3) e
que seu presente uso nos capitulos iniciais do Velho Testamento serve
apenas para mostrar a completa identidade entre o Deus dos patriarcas
e o Deus conhecido por Moisés e revelado a ele. (Ver, contudo, quanto
a este assunto, Introdugio ao Velho Testamento por R.K. Harrison,
pgs. 578-582.) Outros, baseados em textos como Génesis 4:26, susten-
tam que 0 nome em si ja era conhecido de alguns dos ancestrais de Is-
rael, muito tempo antes de Moisés, e que isso explica o livre uso do no-
me nos relatos mais antigos de Génesis. Dizem ainda que 6:3 se refere a
uma revela¢do do significado do nome, que entdo se descobria, tinha
dimensdes novas e mais profundas. A questdo, entretanto, ndo é im-
portante em relagio a teologia de Exodo. O fato importante é que Deus
tem um nome e é, por isso, plenamente pessoal.

Para o hebreu, ‘‘nome’’ simboliza ‘‘carater’’. Assim, conhecer o
“nome’’ de Deus € conhecé-lo tal como Ele é, e ‘‘invocar o Seu nome”’
¢ apelar a Ele com base em Sua natureza revelada e conhecida (Salmos
99:6). “‘Proclamar’’ o ‘‘nome’’ de YHWH é descrever Seu carater
(33:19). Desde que Israel era o povo de YHWH (19:5), o nome de
YHWH estava envolvido em tudo que lhes acontecia; este fato se torna-
ria importante mais tarde quando da intercessdo de Moisés em favor de
Israel (32:11-13). A reputagdo de Deus esta intimamente ligada aos is-
raelitas. Deus nio os pode abandonar; muito pelo contrario, deve obter
gloria para o Seu nome através deles. Se Deus agora possui um novo
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““nome’’ (e se esta € a interpretagio correta de 6:3), isto significa para o
israelita que uma nova revelagido aconteceu, superior aquela associada
ao antigo nome ‘‘El-Shaddai’’ (Gn 17:1-8) ou a qualquer outro nome
patriarcal dado a Deus. A partir daqui, para o Velho Testamento, o no-
me YHWH significara tudo que o nome “‘Jesus’’ significa para o Novo.
Testamento. E o nome que resume em si toda a revelagdo passada (pois
YHWH ainda é o ““Deus de vossos pais’’, mesmo que sob um novo no-
me) € jaz no centro de sua nova experiéncia de reden¢ido e salvacdo. A
simples men¢do do nome ‘‘Jesus’’, para o crente, o faz lembrar a cruz;
assim, o simples dizer YHWH, para um judeu, o faz lembrar o éxodo.
Quando Deus descreve a Si mesmo como YHWH, é perfeitamente na-
tural acrescentar a frase ‘‘que te tirou da terra do Egito’’ (20:2), assim
como ¢ perfeitamente natural para o crente descrever Cristo como
aquele que ‘‘nos remiu’’ (Gl 3:13).

Quanto ao significado exato do nome YHWH tem havido uma
controvérsia de propor¢des consideraveis. Veja o comentario de Exodo
3 para as varias sugestdes. Dois pontos, no entanto, devem ser conside-
rados: primeiro, que 3:14 é o Unico lugar do Velho Testamento em que
o significado do nome ¢ explicado. Segundo, que o nome é representa-
do claramente como algo que somente Deus pode explicar. A impli-
cacdo teoldgica desses dois pontos é que ninguém, exceto Deus, pode
explicar Quem e o que € Deus; aprenderemos o significado de Seu ‘“no-
me’’ a partir daquilo que Ele diz e faz. Seja qual for a exata forga gra-
matical de 3:14, esse fato fica bem claro uma vez que o verbo hebraico
(hayah) ‘‘ser,”’ tem o significado de ‘‘estar presente (e ativo)’’: & dina-
mico e ndo estatico. Israel ndo foi deixado, como aconteceu a outras
nagdes, especulando sobre os problemas quanto a existéncia e natureza
dos deuses. Seu Deus era um ‘‘Deus que esta presente’’, ativo na
historia, e que Se revelou em palavra e agéo.

O proprio éxodo define inicialmente a natureza de YHWH, con-
forme revelado na salvagao de Israel do poder do Egito, por Ele opera-
da. A histéria subseqiiente de Israel acrescentaria frase apds frase a de-
claragio inicial do seu credo (que te tirou da terra do Egito) a medida
que sua experiéncia de salvacdo se desenvolvia. YHWH nio seria con-
fessado apenas como Aquele que tirara Israel da terra do Egito (20:2)
mas também como Aquele que introduzira o povo na terra de Canai
(Dt 26:9) e como Aquele que levantou juizes (Jz 2:16), e assim por dian-
te. A promessa inerente na explicac¢do inicial do nome divino (3:14) foi-
se cumprindo na histéria, quer tenha sido ‘“‘Eu Sou o que Sou’’ ou ““Eu
Serei 0 que Serei’’. Uma vez que mais e mais a natureza de Deus estava
sendo revelada aos homens através de Suas palavras e Seus atos, Seu
““nome’’ gradualmente adquiria um significado mais rico. A coroagéo e
consumacao viria nos dias do Novo Testamento, quando a Palavra
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maior de Deus ao homem foi dita e Seu maior ato de salvagdo foi com-

pletado (Jo 1:14 e 19:30). A partir de entdo, Ele seria conhecido como o

“Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo’’ (Rm 15:6) e o doador do

Espirito (Jo 14:26). Um novo ‘‘nome’’ divino comegaria entdo a ser
- usado, correspondente a plenitude de Sua revelagio.

Assim veremos que, apesar de toda a teologia biblica se basear
num uso correto da lingiiistica, precisaremos, ao fim de nossos esfor-
¢os, buscar uma compreensdo teoldgica e ndo lingiiistica do nome de
Deus. De fato, os Dez Mandamentos sdo este tipo de explicacdo te-
olégica do significado do nome de YHWH, pois comeg¢am com a defi-
ni¢do do ato redentor d¢ YHWH (20:2) e prosseguem com uma expres-
sdo de Sua natureza moral. Talvez a adi¢do mais significativa tenha si-
do a que define YHWH como um ‘‘Deus zeloso’’, zeloso tanto em cas-
tigar quanto em cumprir Sua alianga (20:5,6). A esta podemos compa-
rar a Auto-proclamagdo posterior do nome divino a Moisés (34:5-7),
onde o “‘nome’’ é entendido em termos de amor e julgamento, ¢ onde a
natureza ‘‘zelosa’’ de Deus é novamente enfatizada (34:14). "

HI. O Deus que é santo

Deus é santo. O proprio lugar onde Ele Se revelou a Moisés é santo
(ou melhor, se torna santo) em virtude dessa revelagdo (3:5). Essa é a
primeira vez em que o adjetivo ‘‘santo’’ é usado no Pentateuco, embo-
ra o conceito ja se encontre em Génesis (cf Gn 28:17). Mais tarde, ‘‘san-
to’’ seria um dos adjetivos mais usados para descrever a natureza e o
proprio ser de Deus, especialmente em Levitico (cf Lv 11:45). Sem en-
trar em argumentos filologicos, a idéia basica da raiz hebraica parece
ter sido “‘posto a parte’’ e, portanto, ‘‘diferente’’ das coisas comuns.
Para o cananeu esse conceito poderia ndo ter a menor conotagdo moral.
Um dos titulos da deusa da fertilidade chamada Astarte, adorada no
Egito, era ““Qudshu’’ (a santa) € o nome dado as prostitutas cultuais,
estritamente proibidas em Israel (Lv 19:29), significa literalmente ‘‘san-
tas’’. O ‘‘separatismo’’ ou a ‘‘diferenga’’ de Deus em relagdo ao ho-
mem, entretanto, ndo reside apenas numa distingdo de niveis de existén-
cia. O Deus de Israel é diferente em Sua natureza moral: ‘‘santidade”’
em Israel, portanto, tem conteddo moral. E por isso que Ele Se revelara
nas ‘“‘dez palavras’’ que s30 uma revela¢do moral e ndo intelectual, em-
bora tenham conteudo intelectual. O conhecimento continuo de Deus
por parte de Israel depois de sua libertagdo do Egito, acabaria por ser
uma experiéncia moral que se aprofundou gradativamente; ao invés do
intelecto, a consciéncia de Israel é que foi desafiada continuamente. As-
sim € que, na nova alianga, Deus “‘revela’’ Seus caminhos aos pequeni-
nos € os “‘esconde’’ dos sabios (Mt 11:25), pois ndo ha dificuldade algu-
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ma em compreender um imperativo moral, por mais dificil que seja
obedecer. Basicamente, nossas pedras de tropego ndo sdo intelectuais e
sim morais; a raiz de nossa oposi¢do a Deus esta localizada em nossa
vontade.

Sendo Deus tdo ‘‘santo’’, tdo “‘diferente’’, qualquer coisa a Ele as-
sociada, ou devotada a Seu servigo, participa dessa caracteristica. No
caso de um objeto inanimado (tal como o 6leo da un¢do) essa santidade
pode significar que ele é vedado ao uso comum (30:32). A santidade po-
de até comunicar a idéia de algum perigo misterioso no caso de contato
fisico (19:12,13). Sendo porém a santidade de Deus uma caracteristica
moral, ser ‘‘povo santo’’ (como Israel foi chamado a ser, 19:6) signifi-
cava submeter-se a exigéncias morais muito rigorosas. Fora do livro de
Exodo essas exigéncias s3o apresentadas ostensivamente: ‘‘Santos se-
reis porque Eu, YHWH vosso Deus, sou santo’’ (Lv 19:2). Essa afir-
magao pode ser feita de maneira ainda mais sucinta; a motivagdo para
cumprir um mandamento moral pode ser simplesmente ‘“Eu sou
YHWH vosso Deus’’ (Lv 19:3). O fato de YHWH ser santo dispensa
explicagdes adicionais; o novo relacionamento, introduzido pela graga,
faz exigéncias morais inexoraveis.

Dentro do proprio livro de Exodo, pode-se dizer que todo o ““livro
da alianga’’ (aproximadamente 21-23) é uma tentativa de defini¢do do
que significa ser “povo de Deus’’, uma “nacﬁo santa’’. Santidade, por-
tanto, no sentido mais profundo do termo, € uma deﬁmcﬁo da natureza
de Deus tal como Ele a espera ver refletida em Seus filhos. E este con-
ceito da santidade divina que, por sua vez, é refletido e retratado na
construgdo do Tabernaculo, com o ““Santo dos Santos’’ em sua parte
mais interior € os metais e outros materiais utilizados em sua cons-
trugdo decrescendo em preciosidade & medida que iam ficando mais dis-
tantes do centro (o Santo dos Santos). Se a lei era a expressdo verbal da
santidade de Deus, o Tabernaculo era uma parabola visivel dessa santi-
dade. Seria talvez acertado dizer que todo o conceito de oferta pelo pe-
cado (29:14), essencial & pratica religiosa de Israel, procede deste con-
ceito da santidade de Deus, entendida em termos nio meramente ri-
tuais, mas morais. Este aspecto, porém, & considerado mais a fundo
sob outra divisdo do texto.

IV. O Deus gue se lembra

YHWH ¢é também o Deus que se lembra (2:24). Especificamente,
Ele € 0 Deus que se lembrou da Sua ‘‘alianga com Abrao’’ e os outros
patriarcas. Isso nio significa, € claro, que Deus seja capaz de esquecer
(exceto no que diz respeito a esquecer como uma metafora, para descre-
ver 0 Seu perddo de pecados; cf Is 64:9). Dizer que Deus *“se lembra’’ é
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um antropomorfismo (ou mais exatamente, um antropopatismo) para
expressar a imutabilidade de Deus. Nele ndo ha nada de arbitrario;
qualquer coisa que se aprenda a Seu respeito com base em Seus relacio-
namentos com o homem no passado ser4 valida para relacionamentos
atuais e futuros. Este € um contraste marcante com os deuses do paga-
nismo, que partilhavam todos os caprichos e acessos de colera comuns
aos homens que os criavam. Esta constincia divina, e ela somente, tor-
na possivel o continuo processo de revelagdo. De acordo com esse
principio Israel medira toda a sua historia subseqiiente, entendendo to-
dos os acontecimentos futuros em termos do €xodo. Este principio sera
a medida de sua esperanga nos dias negros do futuro.

Deus, por seu turno, ordenara a Israel que se lembre do que Ele fez
'pela nagdo através da alianga. Assim, Israel receberia a certeza de que
Seu gracioso prop0sito para com a nagio iria continuar. Além disso, es-
sa lembrang¢a constante sera como que aguilhdo e espora, for¢cando o
povo a cumprir os Seus mandamentos (20:2). Ja se disse, e bem, que
apenas essa ‘‘lembranc¢a’’ pode unir o evangelho e a lei; Israel observa a
lei porque ‘‘se lembra’’ do evangelho da salvacdo.

Na estrutura de pensamento hebraica ‘‘lembrar-se’’ significa
““agir’’; isso se aplica também a Deus e a Israel. E, mais uma vez, isso
ndo é novidade. As Escrituras nos dizem que ‘‘Deus se lembrou de
Noé”” (Gn 8:1), ou seja, Deus agiu de maneira a demonstrar a Noé a
perfeita compatibilidade de Seu carater. No caso de Noé era mais uma
vez a graga de Deus que se mostrava compativel (Gn 6:8), tal como se
apresentou compativel em relagcdo a Israel na presente situagdo. Assim
sendo, dizer que Deus ‘‘se lembra’’ é afirmar que Ele repete Seus atos
de graga salvadora para com Seu povo Israel, vez apos vez, cumprindo,
desta maneira, Suas promessas, € mostrando Sua auto-com-
patibilidade.

Ha aqui, todavia, um pensamento ainda mais profundo: Deus Se
lembra da Sua ‘‘alian¢a.”” Chegamos agora ao verdadeiro coragdo do
livro de Exodo e sua teologia, pois a alianca feita por Deus com Israel
no Sinai (24:3-8) domina nio apenas o pensamento deste livro, mas to-
do o pensamento israelita subseqiiente. Sempre que mencionamos o
“Velho Testamento’’, isto &, a Velha Alianca, concordamos incons-
cientemente com este fato. Na verdade, mais adiante na historia de Is-
rael, a alianga feita no Sinai eclipsou a tal-ponto a alian¢a abradmica
que esta quase ndo é mencionada sendo ao tempo do exilio (Ez
33:23,24). No texto de Exodo, todavia, todo 0 movimento redentor que
culmina com a alianga feita no Sinai é epanas 0 cumprimento de pro-
messas divinas baseadas na alian¢a abraimica (3:15-17). Fora de duvi-
da, todo o relato biblico da historia da salva¢do surge em termos de
promessa e cumprimento: é este fato que da profundidade e raizes
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historicas a alianca sinditica, uma vez que, ao outorga-la, Deus est4 ¢“Se
lembrando” de Sua alianca com Abrado e, em certo sentido,
reiterando-a. No entender de Paulo, a alianca feita com Abrado era
realmente mais profunda e fundamental que a alianga feita com Israel
no Sinai (Gl 3:17). E a primeira alianca, e ndo a ultima, que Paulo usa
como ilustracdo da justificagdo pela fé. Seja qual for o caso, a ‘“Velha
Alianga’’ forneceu a terminologia para a ‘‘Nova Alian¢a”’, profetizada
por Jeremias (Jr 31:31), cuja introdugdo, quando da morte do Messias,
foi simbolizada por Cristo na Ultima Ceia (1 Co 11:25).

Nao ¢ preciso enfatizar qudo importante € o termo ‘‘alianga’’, co-
mo uma categoria teoldgica usada em ambos os Testamentos. Expres-
sdes como ‘‘o sangue da alianga’’, “‘os sacrificios da alianga’’ sdo fun-
damentais para a compreensdo do plano de Deus e da obra de Cristo,
uma vez que a alian¢a era normalmente selada com o sangue de uma
vitima. Sem sombra de davida a ‘‘alian¢a’’ era uma forma comum de
expressar obrigacdo mutua na época do Exodo. O termo abrangia des-
de relacionamentos entre individuos (Gn 21:32) a relacionamentos entre
comunidades (Js 9:15), podendo ser usado até mesmo metaforicamen-
te, para elementos ndo-humanos (Jé 31:1). H4 um certo debate quanto
ao fato de “‘alianga’’ ter sido ou ndo, originalmente, um termo comer-
cial; a palavra certamente incluia o sentido de nosso termo ‘‘contrato”’
e abrangia assuntos que podiam ser puramente seculares (Gn 21:32) ou
religiosos. Algumas aliancas de natureza secular eram feitas entre
iguais; outras, como a de Israel, eram entre um superior € um inferior.
O paralelo (ndo-religioso) mais proximo da ‘‘alianga’’ entre Israel e
Deus é o “‘tratado de suserania’’ (unilateral) firmado entre um nomarca
e uma nacio subjugada; que ele, graciosamente, coloca sob sua pro-
tecdo soberana. Exemplos particularmente esclarecedores se encontram
entre os tratados firmados pelos reis da Assiria e dos Hititas. O rei des-
creveria, em primeiro lugar, o que havia feito em favor do povo; em se-
gulda, dep01s dessa demonstra¢do de graga, apresentaria, por direito,
as exigéncias e obriga¢des dai decorrentes. Podemos ver aqui o comego
de uma compreensdo do relacionamento entre graga (a origem) e lei (o
resultado). Esses antigos ‘‘tratados de suserania’’ normalmente conti-
nham, ao seu final, uma lista de bén¢aos e maldi¢des sobre aqueles que
seguiam ou quebravam a alian¢a, respectivamente. As semelhangas en-
tre esta estrutura e o formato da alianga feita com Israel no Sinai ou
mesmo da alianga abradmica (Gn 15:7-21) sdo ébvias, mas ndo devem
receber uma énfase exagerada. Por exemplo, YHWH nio é apresenta-
do na lei de Moisés como “‘rei’’ de Israel, embora este conceito esteja
provavelmente envolvido em 20:5,6, e tenha sido definitivamente ex-
presso mais tarde (Jz 8:23). Assim, ndo é provavel que tenhamos aqui
uma alianca ‘‘emprestada’’, e sim um novo relacionamento com Deus,
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expresso numa terminologia ja conhecida dos israelitas, como parte de
sua heranga cultural.

Ha ainda um outro assunto a considerar sob este titulo. Deus ¢ ‘‘o
Deus de vossos pais’’, declarando-se “‘o Deus de Abrado, de Isaque e de
Jacd”’ (3:6). Temos aqui, por um lado, uma afirmagdo da compatibili-
dade e da continuidade da revelagido divina: por outro lado, ¢ a afir-
magio da eterna duragido do relacionamento que Deus estabelece com o
homem. A primeira verdade € bem evidente em Génesis, quando o ser-
vo de Abrado ora ao Deus de Abrado, ndo apenas como um nome para
Deus, mas descrevendo o carater divino de fidelidade e misericordia de-
monstradas a Abrado e reivindicando sobre si mesmo o exercicio desses
atributos (Gn 24:12). O segundo aspecto € ainda mais significativo para
a teologia biblica mais recente. No Novo Testamento, nos labios de
Cristo, esta verdade se torna um argumento em favor do que po-
deriamos chamar “‘imortalidade pessoal’’ dos patriarcas (Mt 22:31,32).
Ao estabelecer com eles um relacionamento, Deus garantiu a esse rela-
cionamento um carater permanente que por si mesmo garante a existén-
cia continua dos participantes humanos. Em termos neotestamentarios,
vida eterna é conhecer a Deus (Jo 17:3), ndo simplesmente porque a na-
tureza de nossa vida presente é completamente alterada ao entrarmos
num novo relacionamento com Deus, mas porque esse relacionamento,
devido a natureza daquele com quem nos relacionamos, jamais aca-
bara. Para simplificar ao maximo, se Deus ainda *‘se lembra’’ dos pa-
triarcas, eles devem ainda existir. Aqui, pois, embora primitiva e auto-
despercebida, estd o comego da revelagio da vida apds a morte. Em 1l-
tima analise, & este relacionamento que o salmista buscava com espe-
ranca (SI 17:15) e J6 em desespero (JO 19:25-27).

Em nivel mais amplo, a énfase no relacionamento divino com os
patriarcas € énfase na natureza essencialmente historica da fé israelita.
Abraido, Isaque e Jaco eram vistos como homens reais que haviam tido
uma experiéncia real com Deus. Foi esta mesma insisténcia obstinada
na historicidade que fez Israel olhar para tras, para os acontecimentos
do Exodo, vez apos vez, mais tarde em sua historia. Israel sabia que a
graca e o poder de Deus, demonstrados no Exodo, eram fatos reais; sua
propria existéncia como nagio o demonstrava. Assim também, na No- -
va Alianca, Lucas insiste obstinadamente na historicidade dos fatos da
fé crista (Lc 1:1-4). Nisso jazia a grande forga do credo israelita; ele ndo
era uma filosofia, tampouco uma forma de misticismo, ou iniciagio,
nem mesmo uma religido baseada em sensag¢des. Era uma religido ba-
seada em fatos. Era, essencialmente, uma interpretagio coesa de expe-
riéncias historicas e, embora o homem pudesse negar a interpretagio,
nio poderia negar a historia. Por isso Israel podia ver Deus como um
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‘“‘deus que age’’ e esperar, com fé confiante, que Ele agisse novamente,
conforme a palavra da Sua promessa.

V. O Deus que age para salvacio

Ao contrario dos deuses de Canaa (1 Rs 18:27), Deus é um Deus vi-
vo (Dt 5:26), um Deus que age. Acima de tudo, Ele é um Deus que age
para salvagdo: ‘‘desci a fim de livra-lo da mao dos egipcios’’ foi a men-
sagem de Deus aos israelitas através de Moisés (3:8). Esta passagem
introduz o conceito biblico de salvacdo, uma area em que passagens
biblicas posteriores devem muito ao livro de Exodo em termos de lin-
guagem e ilustragdes. E claro que a idéia de salvagdo ja esta presente
muito antes do Exodo, nas historias de Noé (Gn 8) e L6 (Gn 19), por
exemplo. Em ambos os casos, a palavra usada em relagdo a Deus nio é
“salvar” mas “‘lembrar’’, embora, como ja foi mencionado, ‘‘lembrar”
tenha um significado essencialmente ativo. ‘‘Fazer subir’’ (3:8) e “‘ti-

’’ (3:10) sao também virtualmente sinénimos de ‘‘salvar’’, dadas as
circunsténcias histéricas em que Israel se encontrava, escravos em terra
estranha. ‘‘Redimir’’ € outro sinénimo que tem uma rica histéria em
ambos os Testamentos, mas o verbo principal (g&@’al}), em comparagio,
¢ usado bem raramente em Exodo. (Para um exame mais completo, ver
o Comentdrio Tyndale do livro de Rute, de autoria de Leon Morris.) O
verbo é usado, freqiientemente, em transagdes de propriedades e adqui-
riu assim o sentido de ‘‘pagar o resgate’’ (embora este sentido pertenga
mais propriamente a um verbo mais raro, paddh). Exodo 6:6 e 15:13,
todavia, usam este verbo (ga’al) para descrever a atividade redentora de
Deus para com Israel. A palavra literalmente significa ‘‘assumir o papel
de resgatador’’, tal como ¢ exemplificado no livro de Rute e definido
em Levitico 25:25. O verbo é usado com muita freqiiéncia na segunda
parte de Isaias para descrever a futura reden¢do que Deus daria a seu
povo do cativeiro em Babilénia, vista como um segundo Exodo (Isaias
43:1). Tal como da primeira vez, Israel, Seu povo, era escravo em terra
estranha, incapaz de se libertar, e foi o proposito de Deus liberta-lo des-
sa escravidao.

A salvagdo, qualquer que seja a palavra empregada, é vista, por-
tanto, como uma atividade caracteristica de Deus; € de Sua préopria na-
tureza socorrer os oprimidos e desamparados. Em termos neotesta-
mentarios, esta atividade é vista como parte da justica ‘‘forense’’ de
Deus (Is 11:4). Em toda a Lei, Seu cuidado ativo em favor das vitvas,
orfaos, cativos e estrangeiros recebe atencgéo especial (22:21-24). Além
disso, Ja que Deus cuida dos desamparados, Israel deve cuidar deles
também (22:21,22). A lembranga da salvagdo divina, que Israel experi-
mentara, € a lembranga de seu proprio desamparo antes dessa salvagido
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deveriam, por seu turno, fazer de Israel um *‘salvador”’ de outros. Agir
assim & conhecer de fato a Deus, conhecer Quem e como Ele ¢, e de-
monstrar esse conhecimento de forma pratica.

A Deus, ndo bastava libertar Seu povo do cativeiro no Egito: numa
sucessdo de atos salvadores Ele os guiou, protegeu e alimentou através
do deserto. E mesmo isto ndo era suficiente: Deus, por fim, é o Deus
que age para dar a Seus redimidos uma rica heranca. Isso fora prometi-
do a Abrado (Gn 12:7) e novamente prometido a Moisés em 3:8, a pri-
meira de iniimeras passagens que descrevemn a abundante riqueza da
terra de Canai. Dai surge a crescente conscientiza¢do da abencoada he-
ranga que Deus havia preparado para Seus escolhidos, o grande tema
de Deuteronémio. No Velho Testamento tais béngdos, em sua maioria,
permanecem relacionadas a este mundo, embora gradativamente sejam
relacionadas a um futuro ideal (Is 11:6-9). No Novo Testamento a he-
ran¢a prometida passa a ser uma questdo de tesouros espirituais (1 Pe
1:4), mas isso ndo significa que a heranga tenha se tornado uma parte
menos real da salva¢do, ou manifesta¢do menor do poder que Deus tem
de agir em favor de Seu povo. No entanto, a despeito da natureza varia-
da dos atos redentores de Deus, era sempre as experiéncias do Exodo
que Israel se reportava como o supremo exemplo. Se tivermos que iso-
lar um momento, a travessia do Mar Vermelho (14:30,31) foi o momen-
to decisivo, porque somente entio Israel tomou consciéncia de que ha-
via passado da morte para uma nova vida.

Ha alguns que véem no grande hino triunfal de Exodo 15 ecos de
uma antiga batalha mitologica da criacdo, em que Deus triunfa sobre
Seu inimigo, Yam, o monstro marinho. O poema contido no capitulo
15 pode ter utilizado metaforas j4 palidas, extraidas de tal narrativa mi-
tolégica, como a poesia o tem feito através dos séculos, mas aqui 0 mar
ndo é o inimigo, como no mito. E apenas um agente de Deus, cumprin-
do Sua vontade: ndo € nem mesmo personificado. O verdadeiro inimigo
€ o obstinado Fara6 (15:4), o homem que tentou se opor a Deus (5:2), e
€ sobre ele que Deus triunfa gloriosamente.

Faraé representa o zénite do poder humano, voltado contra Deus e
Seu povo: assim sua queda é um simbolo apropriado e constante daim-
possibilidade de se lutar contra Deus ou de subverter os planos divinos.
E por isso também que a travessia do Mar Vermelho se tornou um
simbolo tdo apropriado do ato redentor de Deus em favor de Israel. A
travessia era para Israel o que a ressurreigdo de Cristo é para a Igreja; o
sinal de que os poderes das trevas foram decisivamente derrotados e de
que a salvagdo estava agora assegurada e certa (14:30). Assim como as
suplicas a Deus no Novo Testamento sdo feitas com base em Seu ato
maximo de redenc¢do em Cristo (Rm 8:32), assim também no Velho Tes-
tamento as stplicas feitas a Deus sdo baseadas naquilo que Ele realizou
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no Exodo (Jz 6:13), seu maior ato redentor em favor de Israel. Isso &
também o que torna a travessia do ‘“Mar dos Juncos’’ um simbolo tdo
apropriado do batismo aos olhos de Paulo (1 Co 10:1,2): as aguas de
Jjulgamento sdo passadas e ja adentramos os portais da salvagdo.

No entanto, se estendermos a analogia do Novo Testamento um
pouco mais, veremos que a ressurrei¢do foi apenas a proclamagédo do
triunfo de Deus; o verdadeiro ato de salvagdo ocorreu na cruz (Cl
2:14,15). Assim também, nos dias do Velho Testamento, foi a noite da
Pascoa que marcou a verdadeira redengdo de Israel do Egito (12:29-32)
e por isso a Pascoa deve ser reconhecida como um dos *‘poderosos fei-
tos” divinos. Embora, em outras partes do Velho Testamento, haja
alusoes freqiientes a libertagdo de Israel do Egito, o pequeno numero de
referéncias diretas a4 Pascoa é surpreendente. Ela oferece, contudo, rico
simbolismo para a Nova Alianga, principalmente através do conceito
da morte do cordeiro pascal, que Paulo entendia ter-se cumprido em
Cristo. E provavel que a mesma idéia, parcialmente ao menos, esteja
presente no titulo ‘“‘Cordeiro de Deus’’ dado a Jesus por Jodo Batista
(Jo 1:29). Qualquer que tenha sido o dia exato no calendario, a morte
de Cristo na cruz certamente se enquadra no contexto geral da Pascoa,
evidenciando perfeitamente o cumprimento (Lc 22:8). Na verdade, a
Ultima Ceia, simbolo de Sua morte (Lc 22:1), caso ndo tenha sido uma
verdadeira refei¢do pascal, tinha com toda certeza intima conexdo com
a cerimodnia.

Embora a Pascoa ndo fosse um sacrificio no pleno sentido legal do
termo, e muito menos uma oferta pelo pecado (estes aspectos da obra
de Cristo cumprem o sistema sacrificial de Israel, nio a Pascoa), estava
associada a um ritual cruento, tal como os sacrificios (12:7). Além do
mais, ndo tinha apenas um aspecto ‘‘apotropaico’’ (com o proposito de
evitar o mal), mas também um elemento substitutivo, desde que uma
vitima precisava morrer, se o primogénito da familia quisesse permane-
cer vivo (12:13). Pode-se dizer também que a Pascoa era uma cerimdnia
propiciatdria ja que ela afastou a ira de Deus (expressa em termos do
anjo da morte) dos lares israelitas. Todos esses detalhes capacitam a
Pascoa de maneira especial a ser uma categoria biblica que facilita a
compreensdo da cruz (1 Co 5:7), o mais grandioso ato redentor de Deus
em favor do homem, por intermédio do sangue de Cristo.

V1. O Deus que age em julgamento
Deus é um Deus que age, mas Sua atividade nao se limita a sal-
vagdo. Ele ¢ também um Deus capaz de Se irar, mesmo com os Seus

proprios servos (4:14). Este € um aspecto importante de toda a teologia,
tanto do Novo (Jodo 3:36) quanto do Velho Testamento. Certamente
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que se trata de um antropomorfismo, mas um antropomorfismo que
corresponde a uma realidade, uma realidade tdo grandiosa quanto a da
graca de Deus: esse antropomorfismo representa a imutdvel atitude di-
vina de julgar o pecado (e portanto o pecador, caso ndo se arrependa).
Caracteristicamente, o Velho Testamento nio se refere a atitudes, mas
a atos. A ira de Deus é demonstrada nos julgamentos que Ele envia so-
bre os que O “‘odeiam’’ (20:5), assim como Ele demonstra Seu ‘‘amor
leal”’ aqueles que O amam (20:6). Quando a ira divina se acendeu con-
tra Seu proprio povo, Ele teria consumido até mesmo a Israel (32:10).
A execucdo dos israelitas rebeldes pelos levitas depois da confecgdo do
bezerro de ouro (32:28), € a praga que se seguiu (32:35), foram manifes-
tagdes visiveis da ira de Deus contra Seu proprio povo. As pragas do
Egito ¢ a destrui¢do do exército no Mar Vermelho foram sinais de Sua
ira contra Seus inimigos.

Este fato é mais uma vez tipico da fé israelita, visto como interpre-
tagdo de acontecimentos historicos. A execugdo e a praga aconteceram
€ a apostasia contra Deus ja acontecera antes: isso era incontestavel.
Para interpretar esses acontecimentos, Israel simplesmente aplicava a
catastrofe o mesmo padrdo que aplicava ao triunfo. Se um era a sal-
vac¢do divina, o outro era o castigo divino; o principio deve ser. valido
tanto para um quanto para o outro. Ambos sdo aspectos do juizo de
Deus, a atividade divina que traz salvagdo aos oprimidos e castigo ao
opressor (Lc 1:52). Assim, enquanto Israel atravessa o Mar Vermelho
em seguranga, as carruagens de guerra de Farad sdo destruidas pelas
dguas (14:28,29). Assim como em toda sua historia subseqiiente, Israel
interpretara cada vitoria em termos da atividade redentora de Deus, da
mesma forma interpretara todas as suas calamidades em termos da ira
de Deus. Foi este sistema de interpretacdo a Unica razdo por que Israel
pOde aceitar sua historia subseqiiente sem perder a fé em Deus. A cala-
midade ndo era algo sem sentido: ela possuia seu lugar no proposito di-
vino para Israel, mesmo que fosse o proposito de disciplinar o povo es-
colhido. ‘

A ira de Deus, no entanto, nunca ¢ arbitraria, como a ira de Baal
podia ser: pode-se afirmar com certeza o que O deixara irado, bem co-
mo podemos determinar o que O agradara, e 4 medida que a historia da
revelacdo avancava, essas areas s€ tornavam mais € mais claras. Nor-
malmente é a oposicdo obstinada a Ele que provoca Sua ira, no caso de
Seus inimigos (14:4), ao passo que é infidelidade a Ele o que provoca
Sua ira no caso de Seus proprios servos (32:7-10). Esses dois principios
$30 expressos sucintamente nas ‘‘dez palavras’’ (20:5,6). E por causa
deste aspecto do carater de Deus que Ele pode Se auto-descrever como
um Deus “‘ciumento’’ (20:4 e 34:14), ou um “‘Deus zeloso’’, para usar
uma palavra menos suscetivel a mal-entendidos. Ele salva porque ama,
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e castiga Seu povo porque o vinculo unico desse amor foi violado. Nas
paginas finais do Velho Testamento, as implicagbes da alianga entre
YHWH e Israel sdo descritas em termos do vinculo matrimonial por
Os¢ias, Jeremias e Ezequiel. Embora a metafora do casamento propria-
mente dita ndo seja usada em Exodo para descrever o relacionamento
entre Deus e o Seu povo, o embrido dessa idéia ja esta presente. Por is-
s0, pecado contra Deus pode ser descrito como adultério (Oséias 2:2),
infidelidade ao vinculo matrimonial. Uma vez que o casamento ¢ uma
forma de alianga, na mentalidade hebraica (Ml 2:14), esta metafora é
extremamente apropriada. O que provoca a ira de Deus ¢ um rompi-
mento de relagdes pessoais, € ja que Deus Se revelou primariamente em
termos morais, esse rompimento ¢, costumeiramente, -negligéncia em
ou incapacidade de cumprir os Seus preceitos morais, cuja obediéncia
constitui 0 maior teste de amor (20:6). De fato, toda a lei moral pode
ser resumida, tanto no Velho quanto no Novo Testamento, em termos
de amor a Deus (Dt 6:5) e amor ao proximo (Lv 19:18).

Em nenhum outro lugar no Velho Testamento a ira de Deus € mais
enfatizada que no contexto da revelagdo divina no Sinai (19:16-19), no
exato momento em que a graga de Deus se encontrava mais viva na
mente de Seu povo. Portanto, grande parte do simbolismo corrente uti-
lizado mais tarde para descrever a ira divina encontra sua origem nos
acontecimentos relacionados ao Sinai: fogo, trevas, o monte tremendo
(Salmos 18:7-15) — todos sdo usados. Mesmo ao tempo do Novo Tes-
tamento isso ainda acontecia como se pode ver em Hebreus 12:18,19.
Por outro lado, em certo sentido, mesmo este aspecto da ira de Deus
era parte de Sua gléria (24:17): Deus ¢ glorificado por Seus atos, sejam
eles de salvagdo ou de julgamento.

Em face daira de Deus, ndo é de estranhar que Israel tenha se ater-
rorizado (20:19). Esse temor era ao mesmo tempo o reconhecimento da
verdadeira natureza de Deus e da prépria pecaminosidade de Israel.
Quando a santidade de Deus e o pecado do homem foram postos lado a
lado, uma reagdo violenta tornou-se inevitavel. Assim sendo, o seu me-
do se tornou, em sua expressdo mais pura, o piedoso e reverente ‘‘te-
mor do Senhor’’, o medo da desobediéncia e suas conseqiiéncias. Esse
tipo de temor piedoso é recomendado em 20:20. A partir dai, o ‘‘temor
do Senhor’’ se torna o sinénimo de uma vida de plena obediéncia a Ele
no Velho Testamento (SI 111:10). Por este dngulo, ndo ha qualquer
contradi¢do entre a virtude que o Velho Testamento chama de “‘temor
do Senhor’’ e o principio neotestamentario de que ‘‘o perfeito amor
langa fora o medo’’ (1 Jo 4:18). Isso se torna ainda mais patente pelo
fato de que o mesmo Deus que é capaz de Se irar ofereceu a Israel os
meios pelos quais Sua ira pode ser evitada; Ele ndo tem prazer em casti-
gar e sim em salvar.
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VII. O Deus cuja ira pode ser evitada

YHWH é também o Deus cuja ira pode ser desviada (32:30-34). O
arrependimento, muitas vezes bem superficial, como o de Farao, pode
evita-la, bem como o pode a oragdo intercessoria (8:8). A oferta pelo
pecado também pode desvia-la (29:10-14), embora Levitico seja mais ri-
co em exemplos deste Gltimo caso. O supremo exemplo da ira de Deus
sendo evitada é aquele da nobre oragio intercessoria de Moisés depois
do episddio do bezerro de ouro (32:32), em que ele se identifica com seu
povo, mostrando-se disposto a participar até do castigo que eles mere-
ciam (compare Paulo em Romanos 9:3). Em outras religiGes, in-
dividuos também criam que a ira dos deuses podia ser aplacada através
de oragdes € ofertas: para eles, no entanto, tais oragGes possuiam
eficacia magica ou quantitativa. Se examinarmos o conteudo da oragdo
de Moisés (32:11-14) veremos a peculiaridade da fé israelita. Moisés faz
seu apelo a Deus com base em Sua natureza, revelada no ato redentor
recém-acontecido € na promessa de béngdo a Israel. Muitos anos antes
disso, em sua orac¢do em favor de Sodoma, Abrado ja fizera 0 mesmo
(Gn 18:22-33). Nao se trata de um perdéo extorquido a alguém que ndo
esta disposto a concedé-lo: ¢ a reivindicagdo do amoroso proposito que
Deus ja havia revelado. Quando lemos, mais adiante, sobre a revelagdo
que YHWH faz de Sua prépria natureza, vemos que Ele ndo ¢ um Deus
que Se alegra com a ira e o castigo: Seu prazer esta em demonstrar mise-
ricordia (34:6), como fica bem patente em outras partes do Velho Tes-
tamento (Ez 18:23). O oferecer uma oragio intercessoria (as vezes sim-
bolizada pelo incenso, Nm 16:46) em favor da nagdo pecaminosa é con-
siderado um ato de ‘‘propiciagdo’’ (32:30). Até mesmo uma oferta em
dinheiro ao tesouro sagrado pode ser considerada expiacdo (30:16),
uma oferta propiciatoria, aceita como resgate pela vida. Isso nos leva
diretamente ao proximo aspecto.

Embora, como dissemos acima, a ira de Deus possa ser ‘‘propicia-
da’’ através da oragio intercessoria, o uso normal do conceito ‘‘propi-
ciagdo’’ (normalmente uma forma intensiva do verbo hebraico kapar,
que significa cobrir) esta relacionado ao sacrificio animal visto como
oferta pelo pecado. Exodo contém varios casos em que tal sacrificio, e
especialmente o sangue derramado em tais sacrificios, é apresentado
como ‘‘propiciacdo’’ em favor de Ardo e de seus filhos (29:35,36), ou
mesmo em favor de objetos inanimados como o altar (29:37). Assim, o
principio que € claramente apresentado em Levitico (Lv 17:11) se en-
contra perfeitamente implicito em Exodo. O sangue derramado, simbo-
lizando a vida sacrificada, é o que faz ‘‘propicia¢do’’ sobre o altar e
desvia a ira de Deus. Em 29:36, a ‘‘propiciacdo’’ é diretamente relacio-

\

nada a ‘“‘oferta pelo pecado’’, de modo que o significado do termo
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‘“‘propiciagdo’’ é bem claro; no entanto, ‘‘propiciagdo’’ ou ‘‘expiagio”’
(como o termo ¢ traduzido algumas vezes) também parece apresentar
em Exodo o conceito de ‘‘consagracdo’’ para um uso ou tarefa particu-
lar (29:37). A medida que o Velho Testamento progredia, o conceito de
propiciagdo por meio de uma oferta pelo pecado continuou, acabando
por tornar-se um sistema bastante complexo ao tempo do Templo em
Jerusalém, estendendo-se a todas as areas da vida. Resta muito pouca
divida quanto ao fato de que o conceito de propiciagdo por sacrificio se
origina no principio da substitui¢do, encontrado ja desde o tempo de
Abrado (Gn 22:13). Outras religides também possuiam a idéia de apla-
car a ira de seus deuses por meio de sacrificios, mas este conceito era ra-
dicalmente diferente em Israel. Para os israelitas todo e qualquer sa-
crificio se originava em Deus (Lv 17:11). Era Ele quem ordenava e acei-
tava a oferta pelo pecado que tornava possivel a propiciagdo, tal como
Ele mesmo havia fornecido o carneiro para Abrado (Gn 22:8). Essa
oferta, tal como a oragdo de Moisés em favor de seu povo, ndo era a ex-
torsdo do perddao a um Deus que ndo se dispunha a concedé-lo; era um
meio de acesso a Ele por Ele mesmo graciosamente concedido. Além do
mais, os sacrificios ndo eram de efeito automatico: uma boa ilustragiao
é o fato de que o individuo nido poderia cometer pecado ‘‘atrevidamen-
te”’ (lit. ‘‘com a méo estendida’’, Nm 15:27-31), ou seja, uma rebelido
deliberada e aberta contra Deus, pensando que mais tarde sempre pode-
ria comprar o perddo através de sacrificios. Para tal individuo o sa-
crificio de nada valia. E mesmo dentro do contexto do Velho Testamen-
to os santos ja percebiam que ndo era o sacrificio em si que aplacava a
ira de Deus, mas o corag¢do contrito que o sacrificio devia representar
(S151:16,17).

O uso mais interessante do verbo “‘propiciar’> em Exodo é o subs-
tantivo dele derivado, kapporet (traduzido como ‘‘propiciatério’’),
usado como o nome da cobertura da arca (37:6). Dizer que alguns co-
mentaristas traduzem a palavra simplesmente como ‘‘tampa’’, basea-
dos no sentido literal da raiz, ‘‘cobrir’’, nada mais é que ser fiel aos fa-
tos. Se, porém, a palavra realmente significa ‘‘lugar de propiciagdo’’ ou
“‘lugar onde o pecado € coberto’’ (como o termo grego Ailastérion pare-
ce sugerir), temos aqui outra expressio do interesse divino em desviar a
Sua ira de sobre o homem. A arca era aquele lugar especial em que
Deus prometera vir ao encontro do homem (25:22) e onde Ele lhes pro-
metera falar. Essa ‘‘cobertura’’ da arca era vista como o préprio trono
de Deus (81 99:1), coberto pelas asas dos querubins (25:20), o lugar (se
pudermos usar o termo reverentemente) da prépria presenga de Deus.
Sem qualquer davida, era esta a razio por que a arca era considerada o
simbolo da preseng¢a de Deus. O profundo valor da arca se vé pelo lugar
que ocupava no ‘‘lugar santissimo’’ dentro do Tabernaculo (40:21) e
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pela sua fungfio em guiar a Israel, quer fosse durante sua marcha no de-
serto (Nm 10:33) ou na frente de batalha (Nm 10:35). Assim, no co-
racdo do conceito da presenca de Deus com Israef jazia a idéia da propi-
ciagdo e do perddo, oferecidos e garantidos por Deus em favor de Seu
povo t3o pecaminoso. '

Para uma discussio breve do sentido real da palavra kapporet, ve-
ja o comentario (em 37:6); qualquer que seja a resposta em termos lin-
gilisticos, ela ndo afeta o tema mais amplo da predisposi¢fio divina em
perdoar. Na melhor das hipdteses, ela seria apenas um apoio lingiiistico
e uma verdade teoldgica, perfeitamente discernivel em todo o Velho
Testamento.

VHI. O Deus que fala

E um fato digno de nota que, na primeira ocasiio em que a frase
““0 Deus vivo’’ ocorre no Velho Testamento, ela esta relacionada a co-
municacdo verbal de Deus (Dt 5:26). Esta é uma das maneiras pelas
quais Ele demonstra que ¢ um Deus vivo e ativo. YHWH & um Deus.
que Se revela através da palavra. Exodo 2:4-22 é um exemplo desta ver-
dade, que precisa ser novamente afirmada em nossos dias, a fim de ¢or-
riger o desequilibrio teologico amal..Nossos antepassados colocaram
tanta &nfase no conceito do “‘Deus que fala’’ que nossa geracio prova-
velmente exagerou a énfase, em reagdo bem compreensivel, no conceito
biblico complementar do ‘‘Deus que age’’. O que estamos, ambos, afir-
mando ¢é que Deus Se revela ao homem em palavra e acdo, isto é, por
um ato interpretado: como se diz com freqgiiéncia em teologia biblica
‘‘ato mais interpretacgdo = rewelagio’’. Na Biblia, a palavra precede
freqiientemente o ato: primeiramente vem a promessa e depois o seu
cumprimento. Falando em texrmos abstratos, dizer que Ele é o Deus que
fala é a simples afirmac¢io do principio de que a revelagio de Deus é
sempre intelectualmente compreensivel e comunicavel: tanto pode ser
entendida pelo que a recebe quanto comunicada a outros. Foi isto que
tornou possivel a futura seqgiiéncia de profetas em Israel, com sua inter-
pretagdo da histéria da nac@o. De fato, a vocagdo e experiéncia de
Moisés junto a sarga ardente determinam o padrio para todas as vo-
cagdes proféticas posteriores (3:1-6). Quando qualquer dos profetas
subseqiientes afirmava ‘‘Assim diz o Senhor’” (Amés 1:3), estava afir-
mando a mesma verdade afirmada por Moisés, ndo em termos de al-
gum principio abstrato, mas de sua prépria experiéncia, concreta e pes-
soal. Ele comunica a palavra de YHWH porque ouviu, antes, ele mes-
mo, a palavra de YHWH (16:23).

O conceito do ““Deus que fala’ se apresenta de maneira profunda
em todo o livio de Exodo. E verdade que no Sinai todo o Israel ouviu a
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voz de Deus, simbolizada pelo trovao (19:19), e tremeu diante dela
(20:18). A caracteristica suprema do relacionamento peculiar entre
Moisés e Deus é que Ele ‘‘falava’’ face a face com ele, abertamente
(33:11), ao contrario da maneira indireta pela qual eventualmente Se
comunicava com outros. Quando a grande alianga é celebrada no Sinai,
seus alicerces sdo as ‘‘palavras’’ de Deus (24:8). Na verdade, o que cha-
mamos de ‘‘Dez Mandamentos’’ era para o israelita as ‘“Dez Palavras”’
da revelagio divina (20:1); apenas por serem as palavras da revelagio
divina é que se tornam mandatoérias. Além do mais, por ser um Deus
que fala, Ele ¢ um Deus que tem prazer em declarar Sua prépria nature-
za (33:12-23). O comego desse processo se encontra na revelagdo do no-
me YHWH a Moisés na sarga ardente (3:14,15). Em nenhum outro lu-
gar, entretanto, ele fica mais claro que na grande auto-declaragdao do
nome de Deus (isto é, Sua natureza) em Horebe (34:6,7), em resposta a
oragdo de Moisés para que Deus lhe revelasse Seus caminhos, € Moisés
pudesse conhecé-10 (33:13). A palavra de revelagido que dai procede é
profundamente verdadeira. Homem algum pode experimentar a Deus
tal como Ele é, em todo o Seu esplendor; contudo, Deus pode ser co-
nhecido através das marcas de Sua passagem, por aquilo que fez (‘‘tu
me veras pelas costas’’, 33:23). Assim é o Deus comprovado pela expe-
riéncia de Israel que sera proclamado, o mesmo Deus que Israel ainda
viria a encontrar no futuro.

Esta Auto-revelagdo é, em certo sentido, uma reiteragdo, € noutro,
uma ampliagdo da revelacdo anterior contida no nome YHWH. Por
exemplo, a construgdo tipo ‘‘idem per idem’’ encontrada aqui, ‘“Terei
misericordia de quem eu tiver misericordia e me compadecerei de quem
eu me compadecer’’ (33:19), ndo é apenas uma explica¢do do nome
YHWH mas possui também a mesma forma gramatical da explica¢do
anterior ““Eu sou o que sou’’ (3:14). A questdo da natureza deliberada-
mente restritiva desta construgdo € discutida no comentario. Ela certa-
mente enfatiza tanto a atividade de Deus quanto a Sua completa sobe-
rania no exercicio dessa atividade. E notavel que a atividade divina ve-
nha primariamente definida em termos positivos, ou seja, literalmente
‘“graga e misericordia’’ (33:19). Isso Israel certamente ja comprovara,
em sua experiéncia historica. As frases iniciais da declaragdo mais com-
pleta registrada no capitulo seguinte descrevem a Deus da mesma ma-
neira (34:6,7); a parte final do versiculo 7, no entanto, apresenta o as-
pecto negativo da destruigdo (‘‘ainda que nio inocenta o culpado, e vi-
sita a iniqliidade...”’). Esse aspecto é necessario a uma representagdo
completa de Quem é Deus. A semelhan¢a a Exodo 25:5,6 ¢ assinalada
com muita freqliéncia em ambos os aspectos. Ndo é por acaso que, nos
dois exemplos, este ‘‘autokerygma’’, esta ‘‘Auto-declaracdo’’ de Deus,
se encontra no contexto dos mandamentos dados a Seu povo. Em Exc-
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do 20 o contexto é o decalogo moral ao passo que no capitulo. 34 o con-
texto é o chamado ‘‘decalogo ritual’’, que trata principalmente das fes-
tas religiosas de Israel. Em ambos os casos, YHWH tem o direito de le-
gislar por ser Quem é e por ser o que revelou ser na vida de Israel.

Esta Auto-declaragio divina continua, a niveis cada vez mais pro-
fundos, ao longo da revelagdo no Velho Testamento. Para o crente, to-
davia, € a vinda de Jesus Cristo, a ‘“‘palavra’’ de Deus encarnada, que
torna completa e final a defini¢do da natureza de Deus. Nela Deus fi-
nalmente Se revelou de maneira mais perfeita através de Seu Filho.

IX. O Deus que é transcendente

YHWH é um Deus que ndo pode ser diretamente experimentado
em Sua plenitude pelo homem mortal. A expressao classica desta verda-
de se encontra em 33:20: ‘‘homem nenhum vera a minha face e
vivera’’. (A contradi¢do entre esta passagem e 24:11 é apenas aparente;
veja 0 comentario). Esta mesma idéia é apresentada em 3:2, pelo uso da
frase ‘0o Anjo do Senhor’’, melhor traduzida por ‘‘0 mensageiro de
YHWH. Nio cabe aqui uma discussdo de angelologia biblica, ainda
mais por estarmos tratando de um aspecto da realidade espiritual que
transcende nossa experiéncia atual., Génesis 16:7-13 pode servir como
exemplo do mesmo uso da expressdo em ocasido bem anterior, apresen-
tando a mesma ambigiiiddade quanto a possibilidade de 0 autor estar
usando o termo anjo para descrever um ser espiritual criado por Deus e
submisso a Ele ou como um substituto reverente da palavra ‘‘Deus’’.
Teologos do passado costumavam explicar tais visitagdes angelicais co-
mo ‘‘teofanias’’, apari¢des do proprio Deus na Terra. De fato, muitos
deles, costumavam ver em tais manifesta¢Ges. as chamadas “‘cristofa-
nias’’, apari¢des do Cristo pré-encarnado. Embora nio possamos con-
cordar completamente com seu ponto de vista, podemos bem ver aqui
uma ilustra¢do do mesmo principio espiritual que foi cumprido quando
““0 Verbo se fez carne’’ (Jodo 1:14). Isso explicaria a curiosa alternagdo
pela qual o anjo parece as vezes agir independentemente (3:2), € as ve-
zes parece falar e agir na pessoa do proprio Deus (3:4).

Quer, porém, consideremos a expressao ‘‘anjo do Senhor’’ em tais
ocasides como uma perifrase reverente para o nome de Deus, ou como
uma entidade espiritual distinta, em ambos os casos a terminologia ser-
ve para destacar o problema teoldgico de como reconciliar a trans-
cendéncia divina com a participagdo ativa de Deus na Historia — € na
verdade, Seu controle da Historia com o objetivo de realizar Seus
propositos. Esta antitese, embora bem pronunciada em Exodo, ndo lhe
€ peculiar; nés a encontramos ja no comego da Biblia. Por um lado
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Deus era transcendente e todo-poderoso (Gn 1:1), espirito e ndo came
(Gn 6:3), Aquele cujos pensamentos estavam muito acima dos pensa-
mentos humanos (Gn 6:5); por outro lado, Ele era dotado de plena per-
sonalidade e podia ser descrito audaciosamente em termos antro-
pomorficos (Gn 3:8), e se preocupava com os menores detalhes do coti-
diano. A introdugdo de ‘“‘anjos’’ foi uma das maneiras em que, na pro-
vidéncia de Deus, ambos os aspectos podiam ser afirmados simultanea-
mente.

Embora Deus ndo possa ser experimentado diretamente, podemos
conhecer algo de Sua presenga. Ele é um Deus de ‘“gléoria’’; uma expres-
sdo tipica de Exodo ¢ ““a gloria do Senhor apareceu na nuvem’’ (16:10).
A palavra hebraica kabdd (cujo significado literal é ‘‘peso’’, € por
metafora ‘‘dignidade’’) é uma das palavras usadas para denotar a pre-
sen¢a de Deus quando manifesta aos homens. Normalmente traz consi-
g0, ndo apenas o conceito do esplendor de Deus, mas também algo de
Sua temivel grandeza, como nesta ocasido. O homem mortal deve te-
mer ao presenciar a gléria de Deus, tal como Israel temeu ao ver, sim-
plesmente, a gloria refletida. a brilhar no rosto de Moisés, quando ele
retornou de seu periodo de comunhdo com Deus no alto do Sinai
(34:39-35). Até onde possamos determinar, um certo brilho estava asso-
ciado a essa gloria. Em 24:17, a gloria divina sobre o Sinai é comparada
a um ‘““fogo consumidor’’ que aparecia em meio a nuvem negra. Certa-
mente uma idéia semelhante era transmitida pelo termo “‘shekinah’’, de
origem mais recente (literalmente ‘‘habitac¢do’’), usado para descrever o
simbolo visivel da presenga de Deus no Tabernaculo ou no Templo. O
elo entre ‘‘gloria’’ e ‘‘habitagdo’’ é o fato de que a ““gloria’’ de Deus
‘“habita’’ o Tabernaculo depois de este ser completado (40:34); este fo-
ra, na verdade, o @nico objetivo de sua construgio.

As vezes, portanto, Deus revela Sua gloria para demonstrar Seu fa-
vor, como neste caso; em outras ocasides, contudo, ela demonstra Sua
ira (16:10). Esta é uma decorréncia natural do que ji dissemos acima
(‘‘fogo’’ é um simbolo duplo) e pode ser comparada a dupla atividade
divina em salvagdo e juizo. Deus recebe gloria em seu povo e através
dele (Isaias 49:3), mas também recebe gloria destruindo Farad e seu
exército (14:4). A palavra gloria pode ser considerada, portanto, um si-
nénimo virtual para a presen¢a de Deus, tal como Ele é, em toda Sua
divindade, presenca esta revelada e reconhecida; o termo gloria &, sem
davida, uma perifrase para o proprio ser de Deus. A palavra parece ser
usada do mesmo modo no Novo Testamento; € por issO que vemos em
Cristo a propria gloria de Deus.
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X. O Deus que vive entre seu povo

YHWH vivera entre Seu povo (29:45). Este aspecto € chama-
do as vezes de ‘‘teologia da presenca’’ € é uma tecla constantemente ba-
tida no livro de Exodo. Ja mencionamos o tema ao discutir a ‘‘gléria”’
divina mas o tema é bem mais amplo. A promessa basica de Deus a Is-
rael era ‘‘Minha presenga ira contigo’” (33:14). Em contraste, a oragao
de Moisés é que, se a presenca de Deus ndo acompanhar Israel, Ele ndo
os conduzira a Canad em hipdtese alguma (33:15). Aos olhos de
Moisés, o que distinguia a Israel era a presenga de Deus que os acompa-
nhava. Essa ‘“‘teologia da presenc¢a’ € tdo importante, que um co-
mentario de Exodo tal como o de Henton Davies a considera o pensa-
mento central do livro. A principio, o chamado de Moisés € uma con-
frontagdio com a presenca de Deus (3:5). E a presenca de Deus que per-
mite a Israel atravessar o Mar Vermelho € a0 mesmo tempo destroéi os
egipcios, bem como ¢ a presenca de Deus que guia e protege Israel no
deserto (14:19,20). Quando YHWH passa diante de Moisés e ‘‘procla-
ma o nome do Senhor”’ (34:5), o que ocorre é uma proclamacdo da na-
tureza dessa presenca. Todo o processo de celebragdo da alianca (24:1-
11) e doagdo da lei (20) é uma garantia da realidade dessa presenca.

Por fim, o objetivo Gnico da construgdo do Tabernaculo € que a
presenca de Deus seja experimentada entre o proprio povo de Israel
(25:8). A gloria maxima do término da construgdo do Tabernaculo vem
quando os israelitas tém uma prova visivel de que a presenca de Deus
com Seu povo realmente aconteceu (40:35). O livro termina com a con-
fiante certeza de que esta mesma presenga continuara sem duvida a se-
guir com Israel, levara o povo a possuir Canai e lhe dara o ‘‘descanso’’
(33:14) que sera o cumprimento da promessa feita a Abrado (Gn 13:15).
Como ja foi mencionado, essa Presenca era enfatizada pelo préprio
projeto do Tabernaculo e simbolizada particularmente pela arca, que
ficava no lugar santissimo, no centro exato do acampamento do povo
de Deus. Em dias futuros na histéria de Israel, o simbolismo ‘‘estatico”’
da habitacao de Deus em Jerusalém (SI 9:11), especialmente no Templo
de Salomio (SI 20:2), substituiu o simbolismo ‘‘dindmico’’ daqueles
primeiros dias em que uma tenda mével e uma arca portatil “‘localiza-
vam’’ em menor escala a presen¢a divina. Houve os abusos possiveis
em ambos os casos: Hofni e Finéias pensaram que a presen¢a de Deus
era automaticamente garantida pela arca (1 Sm 4:3), tal como os ju-
deus, séculos depois, a considerariam automaticamente garantida pelo
Templo em Jerusalém (Jr. 7:4). A sorte do santuario em Sil6 deveria té-
los feito pensar de outro modo (Jr 7:12). No entanto, apesar de abusos
e falsas compreensdes, a promessa mais venerada do Velho Testamento
foi sempre a promessa feita por Deus e que Ele viveria entre Seu povo
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(Is 7:14), e na vinda de Jesus Cristo a profecia do futuro ‘‘Emanuel”’
(Deus conosco) finalmente se tornou realidade. Assim sendo, a pre-
sen¢a de Deus esta diretamente, ndo mais indiretamente, entre os ho-
mens para sempre (Ap 21:3); o tipo e a ilustragdo ja passaram porque a
realidade ja se fez em Cristo.

DISSERTACAO 1
A Data do Exodo

A data do éxodo ndo é um assunto sobre o qual possamos fazer
afirmag¢des dogmaticas: estudiosos de grande e igual valor, e de igual
devogdo a Cristo, vém divergindo e sem diavida continuardo a divergir
quanto a isso. N3o se trata de um problema de ortodoxia ou fundamen-
talismo, mas de um julgamento histérico numa area em que a evidéncia
€ bem escassa. Providencialmente, ndo € um assunto que afete a teolo-
gia do livro, uma vez que aceitemos o fato de que o éxodo aconteceu € a
interpretagdo que o torna o supremo ‘‘ato divino’’ visando a libertagio
de Israel. E de se duvidar que qualquer israelita tenha jamais sabido a
data cronoldgica exata e é ainda mais duvidoso que se tenha jamais im-
portado em saber. No entanto, ja que aceitamos a historicidade do éxo-
do, podemos investigar a respeito de sua provavel data.

Uma das dificuldades em tal investigagdo é que, fora as duas
cidades-armazém construidas pelos israelitas para Fara6 (1:11), ndo ha
outros nomes proprios na narrativa que sirvam para relacionar os acon-
tecimentos nela descritos a historia egipcia atualmente conhecida; até
mesmo o titulo ‘“Farad’’, ‘‘rei’’, permanece anénimo em todo o con-
texto. Tudo o que sabemos € que o Faraé do éxodo nao foi, aparente-
mente, o Farad da opressdo (4:19). Uma segunda dificuldade é que a
histéria egipcia ndo faz a menor mengio do acontecimento. E verdade
que alguns identificam o éxodo com a expulsdo dos hicsos, povo semita
que conquistara o Egito e era odiado pelos egipcios, em 1550 A.C. Este
tipo de agdo militar, contudo, é completamente diferente do éxodo des-
crito na Biblia. De qualquer maneira, essa data ¢ muito recuada para
ser equiparada a evidéncia arqueoldgica da presenga israelita em Ca-
nad. O siléncio n3o €, todavia, um argumento contra a historicidade do
€xodo. Os monarcas egipcios nunca foram dados a registrar derrotas e
desastres e certamente ndo o fariam no caso da destrui¢do de uma bri-
gada de cavalaria ao perseguirem um bando de escravos em fuga. No
entanto, o siléncio dos registros egipcios significa que ndo possuimos
um ponto de referéncia externo para estabelecer a data do éxodo. A
unica referéncia possivel na historia egipcia esta contida num poema
triunfal inscrito num monumento de pedra erigido pelo Farad Mer-
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nepta, conhecido por ‘‘Estela de Mernepta’’ (1220 A.C.). Nesse poema
ele se refere a uma vitoriosa refrega contra Israel (entre outros povos)
ocorrida em algum ponto da regido sul de Canaa. Israel parece ser des-
crito como um povo ainda némade, a julgar pela forma dos hieroglifos.
Alguns estudiosos véem nisso uma referéncia distorcida da tentativa
frustrada feita por Farad de eliminar Israel as margens do Mar Verme-
lho, transformando a derrota em vitoria para efeitos de autopromogéo.
A explicagdo mais natural, no entanto, seria a de uma incursdo egipcia
de menor monta, simplesmente omitida pela Biblia, pouco tempo de-
pois de Israel ter entrado em Canai. Alguns consideram Josué 15:9, on-
de as ‘‘aguas de Neftoa’’ podem ser uma fonte cujo nome se derivou de
Mernepta, uma referéncia a essa possivel incursdo. Mais uma vez, nao
temos referéncias externas, a nio ser o fato de que sabemos que a data
mais recente possivel para o éxodo tenha sido 1220 A.C., pois entéo Is-
rael j4 estava em Canaa.

A primeira vista a Biblia parece nos fornecer dados cronolégicos
exatos para a duragdo da permanéncia no Egito (430 anos: ver 12:40) e
para a data do éxodo, que é situado 480 anos antes da funda¢do do
Templo de Salomdo (1 Reis 6:1). Se partirmos do primeiro indicio, ha
pequenas dificuldades relacionadas ao nimero exato; estas serdo discu-
tidas no comentario e ndo nos precisam preocupar a esta altura. Uma
dificulade mais séria, contudo, é que ndo temos uma data ‘‘absoluta’’
para a descida dos filhos de Jaco ao Egito, pelo menos ndo mais do que
para a migra¢do de Abrado de Hard para Canai. Precisamos fazer esti-
mativas baseadas na histéria contemporénea, na arqueologia e nos pa-
drdes culturais. Assim sendo, mesmo que soubéssemos a duracdo exata
da permanéncia no Egito, ndo estariamos necessariamente mais
proximos de uma resposta quanto & data do €xodo. Esse indicio, por-
tanto, ndo tem qualquer valor em nossa presente investigagdo.

Se o periodo de 480 anos entre o &xodo e a fundacéo do Templo de
Salomdo for aceito literalmente e matematicamente, ja que o Templo
foi construido por volta de 970 A.C., o €xodo teria ocorrido por volta
de 1450 A.C. Esta data € improvavel por varias razées historicas, par-
cialmente ligadas a histdria egipcia e parcialmente ligadas & cronologia
israelita (por exemplo, o periodo excessivamente longo atribuido aos
juizes, antes do advento da monarquia em Israel). Também nao existem
provas arqueoldgica da presencga de Israel na Palestina em data tdo re-
cuada. Podemos dizer, se assim o quisermos, que a tradi¢do escrita ndo
preservou o dado cronoldgico exato neste caso, € ¢ bem verdade que
niimeros eram particularmente sujeitos a confusdo na transmissdo ma-
nuscrita. Uma consideragdo mais importante, porém, ¢ que o nimero
em questio parece ser um valor arredondado equivalente a doze ‘‘ge-
ragdes’’ de quarenta anos cada, a duragdo convencional. Ha provas de
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que Israel usava o sistema cronologico gera¢des ja no principio de sua
historia: na verdade, antes do estabelecimento da monarquia, ¢ dificil
perceber de que outra maneira poderiam determinar a passagem do
tempo. Nao possuiam, nem podiam possuir, qualquer ‘‘cronologia ab-
soluta’’ propria, do tipo a que estamos acostumados. Além disso, uma
‘“‘geracdo’’, estimada aproximadamente em quarenta anos (Sl 95:10),
parece ter sido um meio comum de marcar datas, embora bastante im-
preciso (Jz 5:32). Assim sendo, é razoavel entender os 480 anos como
uma referéncia as doze geragdes que haviam vivido entre o éxodo e a
construgdo do Templo. Nos casos em que as genealogias eram cuidado-
samente preservadas, esse tipo de calculo era possivel (cf Mt 1:1-16).
No entanto, se um individuo tivesse normalmente entre vinte e trinta
anos (conforme sugerido por W.F. Albright) quando do nascimento de
seu primeiro filho, o periodo de doze geragbes faria a data do éxodo
cair no décimo terceiro século A.C., uma data considerada provavel em
outras bases. Vamos, portanto, examinar g¢ssa data como uma possibili-
dade.

Sabemos que os israelitas construiram para Faraé as cidades-
armazém de Piton e Ramessés: este ultimo nome sugere imediatamente
Ramessés I1 (1290-1224 A.C.) como o Farad em questdo. Sua nova ca-
pital estava situada na regido do delta do Nilo, proximo ao provavel lo-
cal da terra de Gosen. Sabemos que ele se empenhou em grandes proje-
tos arquitetdnicos e que possuia numerosos ‘‘Apiru’’ (uma classe infe-
rior de escravos que incluia, provavelmente, os hebreus, embora nio
exclusivamente identificada com eles), trabalhando como seus servos.
O Farao da opressdo poderia ter sido ele, ou entdo Seti I, seu pai (1303-
1290 A.C.), em cujos dias a mudanca da capital para o delta se iniciou.
Antes dele, tanto o Farad como a capital se encontravam ao sul do del-
ta, Nilo acima, bem distante de Gosen e dos israelitas. Um contato
intimo entre o Farad e Moisés teria sido assim impossivel em uma data
mais recuada.

Uma prova adicional é que, ao tempo do sucessor de Ramessés,
Mernepta (1224-1214 A.C.), Israel parece ja estar em Canad, embora
ainda aparentemente considerado um povo némade (ver referéncia a
Estela de Mernepta). Isso parece indicar que a conquista de Canaé por
Israel fora ainda recente, uma vez que Israel ainda nio se havia estabe-
lecido na terra. Outra indica¢@o que confirma esta data é o fato de que
Edom e Moabe talvez so se tenham estabelecido como reinos suficiente-
mente fortes no século XIII A.C. Se Israel tivesse surgido em cena dois
séculos antes, poderia ter atravessado territoério moabita e edomita sem
qualquer problema, ao invés de contornar suas fronteiras. Finalmente,
nas décadas imediatamente anteriores a 1200 A.C., numerosas cidades
cananitas foram saqueadas e queimadas, algumas jamais repovoadas e
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outras repovoadas por gente de cultura bem mais simples. Ambos esses
aspectos se encaixam bem com o quadro biblico da conquista de Canad
pelos israelitas: além disso, nada podemos afirmar.

Absoluta certeza ¢ algo impossivel, é claro, com nosso conheci-
mento limitado e a falta de evidéncia escrita, mas podemos sugerir que
Israel partiu do Egito durante o reinado de Ramessés II e ja se encon-
trava em Canai quando a Estela de Mernepta foi erigida (1220 A.C.).
A Biblia deixa bem claro que uma geragdo se passou no deserto, ¢ por-
tanto os israclitas poderiam ter partido do Egito em 1260 A.C., ou pou-
co depois, se ‘‘quarenta anos’’ é usado de maneira aproximada. Al-
bright prefere situar o éxodo em 1282 A.C., devido a circunstancias in-
ternacionais da época, mas a década exata ndo é importante, ¢ prova-
velmente nio vira a ser determinada, pelo menos com base apenas em
nosso presente conhecimento. S6 nos resta esperar que descobertas ar-
queologicas futuras venham a esclarecer este assunto de modo a satisfa-
zer nosso interesse historico, mesmo que nenhum debate teologico de-
penda da descoberta do ano exato em que 0 €xodo aconteceu.

DISSERTACAO 2
A Localizacao do Mar Vermelho

Mais uma vez, o local exato em que Israel atravessou o Mar Ver-
melho ndo tem importéncia teologica direta. Possui, no entanto, inte-
resse historico e geografico e, ja que acreditamos ter sido a travessia um
acontecimento historico, € nossa obrigacdo fazer um esforgo para
localiza-la, mesmo que tal esforgo seja, por necessidade, apenas uma
tentativa. E claro que os hebreus ao tempo de Moisés sabiam bem qual
era a localizagdo, pois varios nomes de lugares sdo mencionados
(14:1,2). Contudo, ndo & certo se geragdes posteriores de Israelitas a co-
nheciam; certamente ndo ha uma tradigdo fixa.

Em primeiro lugar, o nome ‘‘Mar Vermelho’’ causa confusio (pois

_tem sua origem na tradugdo grega do Velho Testamento) se o associar-
mos ao moderno ‘‘Mar Vermelho’’, a maior extensdo maritima entre a
Arabia e a Africa. Provavelmente nem devemos pensar no Golfo de
Suez, que é mais estreito. A expressdo hebraica yam siip é melhor tra-
duzida por ‘‘Mar dos Juncos’’ (ou até mesmo ‘‘brejo dos papiros’’, se- .
gundo Hyatt). A expressdo pode se referir a um lugar especifico ou po-
de ser apenas um termo genérico para qualquer area de agua pouco pro-
funda em que proliferem juncos, tal como nos refeririamos hoje a um
mangue ou pantano qualquer. No ultimo caso, uma identificagdo exata
€ impossivel. Essa descri¢do geral é adequada a muitos pontos ao norte
do Golfo de Suez, entre o Golfo e a costa do Mar Mediterrineo, aproxi-
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madamente ao longo do tragado do atual Canal de Suez, onde ha uma
série de lagoas rasas e semi-pantanosas. Embora essas lagoas possam
ter variado um pouco em area e extensdo através dos séculos, ndo ha
qualquer prova de que a costa do Golfo de Suez se tenha alterado consi-
deravelmente em épocas historicas. Podemos rejeitar o ponto de vista
de que o local da travessia foi uma extensdo pantanosa do Golfo locali-
zada bem ao norte e desde entdo desaparecida. Portanto, as opg¢des ao
tempo de Moisés eram aproximadamente as mesmas de hoje € podemos
considerar o problema em termos da atual geografia da regido.

Como no caso da epistola aos Galatas, os estudiosos estdo dividi-
dos entre a teoria ‘“Norte’’ ¢ a teoria “‘Sul”’. Os que favorecem a teoria
“Norte”’ créem que Israel atravessou a extremidade sul do Lago Men-
zaleh (uma lagoa proxima ao Mar Mediterrineo) ou, possivelmente,
uma extensdo pantanosa do lago. Essa teoria ¢ comprovavel com base
nos dados fornecidos pela Biblia. Uma variagdo extrema da teoria
““‘Norte’’ é que Israel marchou ao longo da estreita faixa de terra situa-
da mais ao leste, um banco de areia que separa o Lago Sirbonis (outra
lagoa salobre) do Mar Mediterraneo. Em certo lugar, segundo esta teo-
ria, devem ter-se desviado para sudeste e atravessado a extremidade da
lagoa: este ponto de vista, contudo, ndo parece tdo provavel quanto a
primeira sugestio. Contrastando com este ponto de vista, a teoria
“‘Sul”’ (na verdade uma teoria “‘Centro’’) localiza a travessia cerca de
trinta quildmetros ao sul, talvez na extremidade sul do Lago Balah ou-
na extremidade norte do Lago Timsah, ou ainda extensdes pantanosas
de qualquer dos lagos que possam haver existido naqueles dias. E pou-
co provavel, a julgar do itinerario subseqiiente de Israel, que a travessia
tenha se realizado num ponto tio ao sul quanto os Lagos Amargos e,
pela mesma razio, impossivel que tenha sido no préprio Golfo de Suez,
embora tanto o vento quanto a maré (bem proeminentes na narrativa)
pudessem, presumivelmente, ter sido fatores bem mais potentes na ex-
tremidade do golfo. A narrativa biblica em si ndo é decisiva porque ja
ndo podemos identificar com certeza os lugares mencionados por no-
me, embora eles tenham sido significativos para o autor de Exodo. No
entanto, a recusa deliberada da parte de Deus em deixar que os israeli-
tas seguissem ‘‘pelo caminho da terra dos filisteus’’ (13:17) parece eli-
minar definitivamente a rota do Lago Sirbonis, podendo também depor
contra a rota do Lago Menzaleh. Ambos sdo muito proximos a costu-
meira rota militar da época, a que Exodo provavelmente faz mengao.
Tudo depende da exata localizagdo das cidades de Pi-Hairote, Migdol e
Baall-Zefon (14:2) e, apesar da aparente certeza de alguns atlas bibli-
cos, sua localizagdo ndo é conhecida hoje.

Muito depende, além disso, do significado da frase “‘estdo deso-
rientados na terra’’ (14:3). Estaria Fara6 dizendo que Israel se encon-
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trava encurralado entre o mar e as tropas egipcias, sem ter por onde es-
capar? Estariam os israelitas, apesar disso, marchando na direc¢do certa
para escapar do Egito? Ou estaria ele dizendo, como sustentam alguns
comentaristas, que os israelitas estavam irremediavelmente perdidos e
que haviam marchado na dire¢do errada? Esta pergunta ¢ importante
porque, se Israel estava irremediavelmente perdido, ndés também esta-
mos. Ndo poderiamos sequer comegar nosso esfor¢o de determinar seu
provavel itinerario se, de fato, eles ndo tivessem marchado em direcdo a
um alvo geografico predeterminado. Presumiremos, portanto, que eles
néo estavam perdidos (Moisés conhecia o deserto) mas, antes, encurra-
lados entre as carruagens de guerra e o0 mar.

Ha uma outra consideragdo que pode entrar no debate. Se o Monte
Sinai ficava realmente proximo a Cades-Barnéia, ao norte da peninsula
(digamos em Gebel Halal), entdo uma travessia mais ao norte teria sido
preferivel, pois assim Israel poderia atingir seu objetivo depois de uma
caminhada de trés dias (3:18). Tal localiza¢do do Sinai, no entanto, tor-
naria absolutamente sem sentido a lista de ‘‘paradas’’ ao longo do iti-
nerario (por exemplo 15:22,23; 16:1). Parece essencial localizar o Sinai
ao sul da peninsula, quer a leste ou a oeste do Golfo de Agaba. De qual-
quer maneira, até mesmo Gebel Halal poderia ser atingido no caso de
uma travessia ‘‘central’’, embora ndo fosse tdo facil nem tdo evidente
quanto por uma travessia do Lago Sirbonis. Marés de qualquer espécie
teriam sido impossiveis, é claro, se seguirmos a teoria ‘‘Central’’. Se-
riam muito significativas caso o Golfo de Suez fosse um local con-
cebivel e ndo teriam o menor sentido no caso de uma travessia ao norte,
em qualquer das lagoas. Nio é certo, no entanto, que versiculos como
14:27 se refiram a marés ocednicas. A terminologia usada pode se refeir
ao fato de as 4guas da lagoa voltarem a ocupar seu leito original. Tudo
que a narrativa menciona especificamente € o uso feito por YHWH de
um ‘‘forte vento oriental’’ (14:21) para secar o leito da lagoa e isto se
aplica igualmente a todas as areas. Embora uma certeza absoluta seja
impossivel, um balango das provas parece colocar a travessia em algum
ponto proximo do centro do Istmo de Suez.

DISSERTACAO 3
As Fontes de Exodo

Este ndo € o lugar de entrarmos numa discussdo prolongada da
histéria da moderna critica do Pentateuco, quer da escola que postula
fontes documentarias (como a antiga divisdo J, E, D e S), quer da esco-
la que postula correntes de tradigio oral ou mesmo de uma combinagdo
de ambas. O desnecessario de tal discussdo fica ainda mais claro quan-
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do se vé que o assunto é tratado em termos gerais em todas as intro-
dugdes ao Velho Testamento (consultar Introduction to the Old Testa-
ment, por R. K. Harrison, Eerdmans, 1970)! e extensamente analisado
num comentario desta série (Genesis, por Derek Kidner). Os que tive-
rem interesse no assunto devem consultar os livros acima mencionados.
No entanto, algumas observagGes sobre principios basicos e métodos de
enfoque podem ajudar a esclarecer nossa mente de modo a evitarmos o
erro de procurar extrair de Exodo mais do que o livro reivindica para si.
Ha mais material sobre o assunto no Comentario.

Hoje em dia, ninguém mais duvida seriamente que Moisés era ca-
paz de escrever e sem duvida o fez, em uma variedade de linguas; essas
seriam conhecidas de qualquer hebreu educado numa corte egipcia.
Nao ha necessidade, entretanto, de se presumir que ele tenha escrito
pessoalmente a totalidade do livro de Exodo, ainda mais porque nem o
préprio livro o afirma. Possivelmente é melhor entender o livro como o
resultado de uma combinagdo de fontes mosaicas escritas e material de
origem mosaica transmitido oralmente. Ndo ha referéncias, por exem-
plo, a registros escritos contemporaneos nos capitulos iniciais do livro,
em que Moisés € uniformemente mencionado na terceira pessoa (em
contraste, por exemplo, com a narrativa de Deuteronémio, escrita na
primeira pessoa). A narrativa das pragas do Egito, por exemplo, pode
bem ter sido preservada e transmitida oralmente por muito tempo antes
de sua redugdo & escrita. Na verdade, tais processos de transmissdo
oral podem estar implicitos nas perguntas feitas pelos filhos, menciona-
das em 12:26, e na resposta que lhes é dada. Este ponto de vista nao eli-
mina a possibilidade de que a narrativa tenha sido apenas parte do pro-
cesso educacional, admitindo a existéncia de material escrito. No entan-
to, se a narrativa do contexto historico da festa da Pascoa foi preserva-
da oralmente, talvez também o tenha sido o que podemos chamar de
“ritual’’ da Pascoa. Sendo esse ritual de carater sacerdotal, podemos
estar certos de que foi preservado literalmente (em contraste com um
simples episddio histdrico, onde o vocabulario poderia variar dentro de
limites razoaveis), de modo que, conforme a fixidez da tradigdo, pouco
importaria se tivesse sido preservado por escrito ou oralmente. Um fato
digno de nota € que a énfase, em toda esta divisdo do livro, recai sobre
“‘Disse Moisés’’ (11:4) ou ‘‘Disse o Senhor’’ (12:1): a énfase recai sobre
a palavra falada, ndo sobre a palavra escrita. Mesmo onde aparece @
conceito da ‘‘palavra escrita’’, ele serve apenas para registrar aquilo
que ja foi revelado oralmente. Alguns pensam que oraculos especificos,
emitidos por YHWH (por exemplo, 3:6), devem ter possuido, desde o

! Consultar também Edward J. Young, Introdugdo ao Antigo Testamento, Vida
Nova, SP e Gleason Archer, Merece Confianga o Antigo Testamento, Vida Nova, SP.

45



EXODO

comego, uma fixidez de forma muito maior que o contexto em que
ocorrem e que tal fixidez teria como conseqiiéncia logica um re-
gistro escrito praticamente imediato. Isso pode ter acontecido embora o
texto de Exodo em sua forma atual ndo fornega qualquer prova direta.
Certamente, dentro do que nos € possivel observar, nos profetas mais
recentes, a palavra de YHWH propriamente dita tinha uma estabilida-
de textual muito superior ao do contexto mais fluido, de carater
biografico, em que se encontrava. O oraculo divino era normalmente
em verso, a0 passo que a narrativa era em prosa, mais suscetivel a mu-
dangas; este fator pode ter-se manifestado na formagio do livro de
Exodo. Alguns irdo contestar que canticos, como o de Exodo 15, de-
vem ter sido registrados em forma escrita’ em data’ bem recuada. Isso
realmente pode ter acontecido: certamente, livros como ‘‘Yashar’’ (Js
10:12,13) e ““o livro das guerras de YHWH?’ (Nm 21:14-18) parecem ter
sido colegdes escritas de canticos sagrados, anteriores ao nosso Penta-
teuco. Um poema, no entanto, pode manter uma forma fixa ao longo
de uma tradi¢do oral muito mais facilmente do que uma narrativa em
prosa e assim, simples fixidez de forma n&o prova, por si mesma, a re-
dagdo de um poema. E certo que um poema registrado como material
escrito durante a vida de Moisés € a maldicdo sobre Amaleque (ver
17:14-16). E pouco provavel, a julgar do contexto, que toda a narrativa
da derrota de Amaleque esteja em vista. A referéncia a “‘escrever isto”’
parece restrita ao oraculo divino contido na declaragdo de Moisés feita
em poesia, como no caso de qualquer outro profeta. Sem divida a nar-
rativa da batalha também seria lembrada e narrada como o contexto
historico deste oraculo.

A prlmelra referéncia em Exodo & redagao contemporanea de ma-
terial mosaico numa escala mais prolongada surge em conexdo com os
Dez Mandamentos. A narrativa de sua redagfo se encontra, na verda-
de, em 24:12 que, no entanto, se refere claramente as ordens de 20. As
‘““palavras’’ sdo vistas, primariamente, como palavra falada e s6 entdo
registradas por escrito de maneira permanente, como testemunho
perpétuo a Israel (25:16). E bem verdade que ha, na histéria contempo-
ranea a Moisés, paralelos quanto & preservagdo de material em forma
oral e escrita, especialmente tratados. As variagGes verbais entre as
duas versdes das ‘‘dez palavras’’ em Ex 20:1-17 ¢ Dt 5:6-21 sugerem,
contudo, que a forma original dos mandamentos pode ter sido curta,
sem nenhuma das presentes explicagdes (normalmente introduzidas pelas
conjungdes ‘‘porque’’ e ‘‘para que’’). Sem divida essas explicagles
também eram tradicionais, preservadas oralmente a principio e por es-
crito depois. Seria tolice, no entanto, presumir que nada existia em for-
ma escrita antes dos ‘‘Dez Mandamentos’’. A alianga, por exemplo, pa-
rece ter sido feita com base em algo que ia além das simples ‘‘dez pala-
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vras’’: o texto afirma que Moisés disse ao povo ‘‘todas as palavras do
Senhor e todos os estatutos’ (24:3). ‘‘Palavras” deve se referir aos Dez
Mandamentos; quanto aos ‘‘estatutos’’, considera-se normalmente que
eles cobriam pelo menos o material contidono chamado “‘livroda alian-
¢a’ (21-23). A seguir, o texto afirma que Moisés “‘escreveu todas as
palavras do Senhor’’ (24:4) e ‘‘tomou o livro da alianga e o leu ao po-
vo’’ (24:7). Assim, qualquer que tenha sido o conteido do ‘‘livro da
alianga’’, certamente ja existia em forma escrita ao tempo de Moisés.
Pode muito bem ter contido mais do que os nossos trés capitulos 21-23,
pois embora o material ai contido date da Idade do Bronze (compreen-
dendo a vida de Moisés), eles ndo formam em si um c6digo legal com-

pleto. O “‘livro da alianga’’ parece mais um resumo de um cédigo legal,
" ou exemplos tipicos de uma legislagdo mais ampla e talvez tenha sido
essa a sua finalidade. Tem-se comentado, freqiientemente, que Deute-
rondmio, em sua parte legislativa, preenche as lacunas do ‘“‘cédigo” da
alianc¢a encontrado em Exodo, acrescentando contingéncias e casos que
sdo omitidos no ‘‘codigo’’ propriamente dito. Qutro possivel ‘‘suple-
mento’’ ao livro da alianca ¢ o chamado ‘‘decalogo cerimonial’ de
Exodo 34, onde a alianca é renovada.

Isso esgota as referéncias e escritos contempordneos de material
mosaico, tal como registrado em Exodo. Em outras partes do Pentateu-
co, Numeros 33:2 se refere a redagdo por Moisés dos varios estagios da
jornada pelo deserto; as lacOnicas estatisticas certamente soam como
documentos antigos (Nm 33:3-27). Deuterondmio 31:22 também men-
ciona que Moisés escreveu um céntico, ao passo que Deuteronémio
31:9 diz que ele escreveu ‘‘esta lei’’; o versiculo 24 acrescenta a expres-
sdo ‘‘integralmente’’. Alguns forcam esta ultima expressdo, fazendo-a
significar que Moisés, naquela ocasido, escreveu toda a lei que leva o
seu nome. Esta interpreta¢do ndo parece 6bvia, embora a expressao se-
ja uma referéncia clara ao registro escrito de uma certa legisla¢do. Deu-
teronémio 27:1-8 prescreve que ‘‘todas as palavras desta lei*’ deveriam
ser escritas sobre a cal imida que seria usada para cobrir as pedras do
altar no santuario central na terra de Canaa. (Ver Josué 8:32 quanto ao
cumprimento desta ordem: teria sido este um costume que se generali-
zou mais tarde em todos os santuarios israelitas?) Esta ordem dificil-
mente estaria se referindo a lei de Moisés em sua totalidade, devido &
sua extensdo. Poderia, entretanto, cobrir os Dez Mandamentos ¢ um
“‘c6digo da alianga’’, talvez em forma abreviada; esse material poderia
ser facilmente gravado na cal umida que cobrisse um altar de bom ta-
manbho.

Tais provas, entretanto, estdo todas fora do livro de Exodo. No li-
vro propriamente dito, referéncias a material escrito parecem limitadas
a maldi¢do sobre Amaleque, aos Dez Mandamentos, parte do codigo
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da alianga e varios oraculos divinos e poemas sacros. Talvez devésse-
mos acrescentar aqui, como parte do cddigo da alianga, o chamado
“‘decalogo cerimonial’’ de Exodo 34 (melhor entendido como uma lista
de festas religiosas). Na atual forma do livro essa passagem parece ser,
superficialmente, os novos termos em que a alianga havia sido renova-
da (34:27). Contudo, em vista de 34:1 e sua insisténcia na recomposi¢do
literal das tabuas da Lei, certamente podemos considerar que a alianga
foi renovada sobre a base inicial dos ‘‘Dez Mandamentos’’ e de algum
tipo de ““livro da alianga’’. Neste caso, deveriamos considerar o chama-
do “‘decalogo cerimonial’’ como uma simples divisdo do livro da ali-
anga contido nos capitulos 21-23. Isso explicaria também a aparente
ambigiiidade de 34:27,28 quanto aos verdadeiros termos da alianga re-
novada. Isso nos basta, portanto, com respeito as fontes escritas conhe-
cidas do livro de Exodo.

Que fazer, entdo, do restante do livro? E razoavel supor que o ma-
terial foi preservado oralmente tal como, sem divida, os ensinos e fei-
tos de Jesus viriam a ser preservados antes que os Evangelhos viessem a
existir. A transmissdo oral nos parece mais provavel no caso de
episddios vibrantes, como a narrativa das pragas por exemplo (7-11). A
cuidadosa repeti¢do dos detalhes da construgdo do Tabernaculo, que
aparecem tanto nos capitulos 25-31 quanto em 35-40, também sugere
uma tradi¢do mosaica de carater oral ao invés de um documento escri-
to. E bem verdade que repeti¢des semelhantes ocorrem com freqiiéncia
nos poemas épicos da literatura ugaritica encontrada em Ras Shamra;
tais poemas, porém, foram transmitidos oralmente muito antes de te-
rem sido escritos e nossa posi¢do aqui € que 0 mesmo aconteceu com
Exodo. Essa tradi¢do oral teria sido preservada pelos levitas nos varios
santuarios locais de Israel, antes da constru¢do do Templo em Jeru-
salém, e presumivelmente contada a recontada pelos sacerdotes locais
durante as festas religiosas. Isso pode ter causado pequenas diferengas
verbais, como as existentes nos Evangelhos, sem afetar a fidedignidade
geral do todo. E possivel que tenham existido circulos complementares
de tradi¢do, na medida em que parte da histdria mosaica era recontada
num local e outra parte em outro local. Sem davida todos esses
possiveis centros de tradi¢do teriam especial cuidado em preservar o
material ja escrito, bem como o esbogo central da histéria da redengio,
a celebragdo da alianga e a outorgagdo da Lei, pois estes constituiam a
coluna mestra da narrativa. Se quaisquer ‘‘J’’ ou “‘E’’ jamais existiram
separadamente (para usar dois simbolos das chamadas ‘‘fontes’’ do
Pentateuco bem conhecidos dos que estudam a critica de fontes) deve-
mos considera-los em termos deste tipo de formulagdes locais de uma
mesma e unica tradi¢do mosaica. Se qualquer ‘‘G’’ jamais existiu (para
usar o simbolo da base comum das supostas ‘‘fontes’’), ‘‘G’’ corres-
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AS FONTES DE EXODO

ponderia a este esbogo comum de tradi¢do oral, acrescido das partes ja
escritas ao tempo de Moisés, sendo assim material comumente aceito
por todos os centros de tradigdo. Deveriamos ter, portanto, mesmo que
tal hipotese fosse verdadeira, nada mais que uma posi¢do semelhante a
existente no Novo Testamento, onde encontramos nos Evangelhos qua-
tro vers@es independentes, mas semelhantes e mutuamente sustentaveis,
dos ensinos ¢ feitos de Jesus.

A que altura da historia israelita todo esse material foi combinado
e escrito na forma atual ndo podemos afirmar e ndo € provavel que des-
cobertas futuras nos ajudem a decidir. E desnecessario dizer que, em-
bora interessante, a questdo ndo possui qualquer valor teologico. Al-
guns estudiosos conservadores situam a atividade editorial definitiva ao
tempo de Josué; outros sugerem a época de Samuel. No outro extremo,
ha os que preferem o periodo pos-exilico, com Esdras; e quase todos os
periodos entre esses extremos ja foram apontados por um ou outro es-
tudioso. A verdade importante a compreender é que a idade do
documento ndo é indica¢do da idade do material nele registrado, que po-
de ser consideravelmente mais antigo. E perfeitamente possivel (se ne-
cessario) que a tradi¢do oral tenha preservado uma narrativa com a
mesma fixidez de um documento escrito, embora normalmente se espe-
re continuas modifica¢des verbais de pequena monta numa tradi¢do
oral, especialmente no caso de episodios histdricos. Podemos crer que
Exodo é um registro historico genuino dos acontecimentos da era mo-
saica, a despeito do método que Deus tenha usado para coloca-lo em
sua forma atual. Onde néo é possivel a certeza absoluta o melhor é ter
mente aberta, com grande reveréncia, tendo o cuidado de ndo confun-
dir idéias tradicionais sobre a composi¢do dos livros com aquilo que a
Biblia realmente reivindica para si mesma. Por outro lado, devemos
lembrar que ndo precisamos limitar a extensdo do material escrito por
Moisés aquelas passagens especificamente mencionadas pela Biblia: os
limites podem ser bem mais amplos. Além disso, quer aceitemos fontes
orais, escritas, ou uma combina¢@o de ambas, ha certas areas do livro
de Exodo (por exemplo, as varias experiéncias de Moisés na presenca de
Deus) que descrevem a experiéncia religiosa de Moisés da mesma ma-
neira em que o Senhor descreveu Sua tenta¢do no deserto. Em ambos os
casos ndo houve testemunhas e portanto, se a tradi¢cdo ndo fosse digna
de confianga, é dificil ver que valor poderia ter tido como uma recons-
trugdo posterior. Além disso, ndo devemos nos esquecer de que tanto o
esbogo geral do codigo legislativo mosaico (quaisquer que tenham sido
as adig¢Oes e explicagdes posteriores) quanto a institui¢do de um “‘ta-
bernéaculo’” para adoracao no deserto sdo atribuidos ao proprio Moisés
em Exodo. Dentro destes limites, estamos livres para buscar a expli-
cacdo que melhor se ajuste as evidéncias.

49



II.

II1.

IV.

a
b
c

ANALISE

. ISRAEL NO EGITO (1:1 — 11:10)

. Israel antes de Moisés (1:1-22)
. Principio da vida de Moisés (2:1-25)
. Oencontro com Deus (3:1 — 4:31)

d. O Confronto com Farao (5:1 — 11:10)

O EXODO ATE O SINAI (12:1 — 18:27)

a
b
c

d

. APascoaeafuga(12:1 — 13:22)

. Atravessia do Mar dos Juncos (14:1-31)
. O Cantico de triunfo (15:1-21)

. Um diario do deserto (15:22 — 18:27)

ALIANCA E LEI (19:1 — 31:18)

a
b
c
d

€

. A preparagdo para a aliang¢a (19:1-25)

. Os Dez Mandamentos (20:1-17)

. Olivro da alianga (20:18 — 23:33)

. A alianga ratificada (24:1-18)

. A adoragdo na alianga (25:1 — 31:18) (cf 35:1 — 39:43)

REBELIAO E RENOVACAO (32:1 — 40:38)

a
b
c
d

. Rebelido e expiagdo (32:1 — 33:23)

. A alianga renovada (34:1-35)

. A execugdo das ordens divinas (35:1 — 39:43)
. A consagrag¢do do Tabernaculo (40:1-38)
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COMENTARIO

I. ISRAEL NO EGITO (1:1 — 11:10)
a. Israel antes de Moisés (1:1-22)

1:1-7. Contexto 1. Sdo estes os nomes ... — O waw (e) com que se
inicia o texto hebraico de Exodo deixa claro que este ndo ¢ um novo li-
vro mas simplesmente uma continuagio da historia de Génesis € 0 cum-
primento das promessas feitas aos patriarcas. Este é, todavia, o lugar
oportuno para uma interrupgao; esta € a ultima vez que, no Pentateu-
co, a expressdo ‘‘filhos de Israel’’ é usada para descrever a familia de
Jaco propriamente dita. De agora em diante, a expressdo sera usada co-
mo um coletivo patronimico, descrevendo todo o povo de Deus, forma-
do como qualquer nome tribal arabe.

2-4. Ha como que uma corrente musical na lista dos nomes dos do-
ze cabegas de tribo, como na lista dos doze apdstolos no Novo Testa-
mento. Uma nova obra divina esta prestes a se iniciar.

5. Setenta pode ser usado como um namero redondo, ou como um
namero sagrado. No entanto, pode ser obtido exatamente se excluir-
mos Din4, a filha de Jacd, do total. O texto grego de Génesis 46 acres-
centa os cinco filhos de Efraim e Manassés, perfazendo assim o total de
‘‘setenta e cinco’’ mencionado em Atos 7:14.! A questdo teolodgica a
destacar ¢é a diferenca entre o pequeno nimero que entrou no Egitoe a
enorme multiddo que de 14 saiu.

7. O texto hebraico repete deliberadamente trés verbos usados em
Geénesis 1: 21,22 e que podem ser traduzidos ‘‘frutificaram ... aumenta-
ram muito ... se multiplicaram’’. Esse aumento foi interpretado como a
béngdo prometida por Deus a Sua criagdo. Um tempo consideravel ja
passara desde a morte de José: na menor das estimativas, Moisés era a
quarta geragdo depois de Levi (Nm 26:58) e ele pode ter vivido centenas

! Um manuscrito hebraico encontrado em Qumran contém o numero ‘‘75’. Ver
‘“The Priestly Tabernacle, por F.M. Cross (Biblical Archaeologist, 1947).
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EXODO 1:8-12

de anos depois (12:40). E a terra se encheu deles se refere ou a terra de
Gosen (provavelmente o Wadi Tumilat, que se estende do Nilo a linha
do atual Canal de Suez) ou entdo, em linguagem hiperbolica, todo o
territorio do Egito. Esta ultima interpretagdo, embora estatisticamente
incorreta, expressa bem os sentimentos dos egipcios, que em algumas
partes haviam sido reduzidos a uma minoria diante dos indesejaveis
imigrantes.

1:8-14. O trabalho escravo imposto por Farao. 8. Um novo rei nao
significa necessariamente o Farao seguinte. Na verdade, se a permanén-
cia de Israel no Egito foi questdo de séculos (12:40), a referéncia pode
ser a uma nova dinastia. A XVII fora a dinastia dos Hiksos (que eram
semitas e estrangeiros); a XVIII foi uma dinastia realmente egipcia
(1570-1310 A.C.), que expulsou imediatamente os senhores feudais es-
trangeiros. Em bases independentes, considera-se atualmente que o
éxodo aconteceu nos primeiros anos da XIX dinastia (1310-1200 A.C.),
isto €, no século XIII A.C. Seja qual for o caso, a linguagem aqui utili-
zada ¢é a do folclore popular, que expressa uma verdade sem se preocu-
par com datas precisas.

10,11. O trabalho for¢ado era um antigo principio no padrdo de vi-
da altamente centralizado que havia no Egito, assim como em todo o
mundo antigo; nem as pirdmides nem os canais do Nilo teriam sido
possiveis sem ele. Feitores de obras é um termo técnico e descreve os
odiados oficiais egipcios, sob cuja autoridade trabalhavam oficiais is-
raelitas de menor importincia (5:14); mas (traduzido como ‘‘obras’’)
era um termo técnico em Israel para descrever ‘‘trabalho forgcado’’
(normalmente executado pelos cananeus, portanto, por estrangeiros, 1
Reis 9:21). O 6dio devotado a esses feitores pode ser visto no apedreja-
mento de Adordo, séculos mais tarde (1 Reis 12:18). Pitom e Ramessés.
Este é um toque vivido de grande valor para datarmos o evento, ja que
a construcdo das duas cidades é relacionada a Ramessés II (1290-1225
A.C.), provavelmente ligada 4 sua campanha asiatica. Pitom era locali-
zada na atual Tell erRetabe (‘‘Morro da Vassoura’’) no Wadi Tumilat.
Ramessés pode ser a atual Qantir (‘‘Ponte’’) no brago oriental do delta
do Nilo, todavia a localizag¢do exata das duas cidades é muito debatida.

12. tanto mais se multiplicavam e tanto mais se espalhavam. Tais
tentativas de controlar o crescimento do povo de Deus sdo vas. Mais
uma vez, dois verbos usados em Génesis (1:22 e 30:30) servem para des-
crever a crescimento triunfante dos israelitas. Sua vida, entretanto, era
de ardua e amarga labuta, sem trégua ou descanso (v. 14) € a extraor-
dinaria saude daquele povo biologicamente superior ‘‘inquietava’’ os
sofisticados egipcios. Outros preferem a tradugéo ‘‘doentes de inveja’’,
comparando o termo a Génesis 27:46.
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EXODO 1:15-19

1:15-22. O segundo plano de Farad: genocidio 15. As parteiras
hebréias. O termo ‘‘hebreu’’ parece ter variadas aplica¢des nos livros
mais antigos do Velho Testamento, referindo-se a todos os Semitas
Ocidentais, povos semi-ndmades, ¢ utilizado, num sentio cultural e ndo
genético, normalmente por um estrangeiro (como no versiculo 22).
Aqui o termo é apropriado, nos labios de Faraé. Em 5:3 é mais uma vez
utilizado apropriadamente, quando Moisés e Ardo descrevem o Deus
de Israel perante Farad. No codigo legal, a expressdo ‘‘escravo hebreu”’
(21:2) tem um significado bem mais amplo que ‘‘escravo israelita’’. A
palavra provavelmente tinha uma conota¢do negativa, semelhante ao
termo atual ‘‘cigano’’, combinando em si as idéias de nomadismo e
comércio de animais. Os ‘Apiru, ou trabalhadores nido-especializados,
dos textos egipcios, € os Habiru mencionados nas placas de Tell el-
Amarna sdo, provavelmente o mesmo grupo cultural.? Sifrd e Pud sdo
dois bons nomes semitas, de um tipo arcaico (compare o nome do servo
de Gidedo, Pura, em Juizes 7:10), cujos significados sdo respectivamen-
te “‘beleza’’ e ‘‘esplendor’’. Quanto ao primeiro, compare a0 nome Sa-
fira (Atos 5:1). Tal como os nomes Pitom e Ramessés, essas recor-
dagdes detalhadas nos asseguram de que estamos lidando com uma tra-
dicdo historica genuina. Mas, por que apenas duas parteiras? Ou estas
eram as unicas, ou foram as Unicas a desobedecer a ordem de Fara6,
ou entdo as unicas cujos nomes foram lembrados. A primeira alterna-
tiva, entretanto, indicaria que o nimero de israelitas ndo ia
além de uns poucos milhares. Talvez a terceira sugestdo seja a me-
lhor, mais de acordo com narrativas folcloricas e com a linguagem
semitica. Em hebraico, ‘‘as parteiras’’ indica ‘‘aquelas mulheres carac-
terizadas pelas circunstédncias que se seguem’’ (2:1).

16. O local do parto (a expressdo ndo se encontra no texto em por-
tugués): literalmente ‘‘as duas pedras’’ sobre as quais a mulher israelita
se curvava ao dar a luz: ha outras referéncias semiticas paralelas. Uma
sugestdo menos provavel é que temos aqui uma referéncia aos orgios
sexuais dos meninos, 0s Unicos a serem mortos.

19. Sdo vigorosas e antes que lhes chegue a parteira jd deram a luz
os seus filhos. Nao somos informados se as parteiras estavam mentindo
ou se os rapidos partos dos bebés israelitas eram um fato bioldgico.
Driver cita paralelos arabes mas Raquel certamente teve um parto
dificil (Gn 35:16). E mesmo que tivessem mentido, ndo foi pela mentira
que foram elogiadas, e sim por se terem recusado a tirar a vida aos
recém-nascidos, dadivas de Deus. Seu respeito a vida era fruto de sua

2 Maiores detalhes quanto a literatura técnica que trata do relacionamento entre es-
tes grupos, ver Commentary on Exodus, por J.P. Hyatt (New Century Bible, 1971).
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EXODO 1:22-2:1

reveréncia a Deus, o doador da vida (20:12,13), e por isso foram recom-
pensadas com suas proprias familias. A relevdncia deste incidente para
a controvérsia atual sobre o aborto deve ser cuidadosamente examina-
da.

22. O termo hebraico para o Nilo é uma palavra emprestada da
lingua egipcia e significa ‘‘o rio’’ por exceléncia, isto €, o Nilo. (Outros
termos tomados por empréstimo ao egipcio sdo ‘‘junco’’ e ‘‘rd’’; além
disso, varios nomes proprios egipcios ocorrem, especialmente na tribo
de Levi.) A execug¢ido por afogamento era um método ébvio em paises
tais como o Egito e Babil6nia, tal como o apedrejamento era 0 método
6bvio num pais rochoso como Israel (Josué 7:25). Se a nagdo israelita
em geral obedeceu o0 mandato de Faraé ndo sabemos: com certeza, os
pais de Moisés desafiaram a ira do Faraé (Hb 11:23). Todas as filhas.
Estas, presumivelmente, se tornariam concubinas (esposas-escravas) €
poderiam ser absorvidas pelos egipcios em uma gerac¢do. Essa vé tenta-
tiva de eliminar o povo de Deus encontra seu paralelo no Novo Testa-
mento quando Herodes tenta destruir toda uma geracdo de meninos em
Belém (Mt 2:16). Todavia, como no Novo Testamento, o agente €sco-
lhido de Deus é protegido; nem Faradé nem Herodes podem se opor ao
plano de Deus. Expositores judeus véem paralelos entre o plano de Fa-
rad e a tentativa de genocidio contra Israel feita por Hitler e outros; ex-
positores cristdos tém buscado tais paralelos nas severas persegui¢des
sofridas pela Igreja ao longo de sua historia.

b. Principio da vida de Moisés (2:1-25)

2:1-10 Nascimento e adocgdo. 1. A casa de Levi. Anrdo (cujo nome
é dado em 6:20) era neto de Levi, caso as genealogias estejam comple-
tas, ¢ isso torna o termo ‘‘casa’’ realmente literal, com o significado de
familia. Levi ndo tinha quaisquer associagdes sacerdotais a principio,
como se pode ver em Génesis 49:5-7 onde, juntamente com Simedo, in-
corre na maldi¢do de seu pai por seu ataque sanguinario contra Siquém
(Gn 34). A maldigdo se cumprird mas, no caso de Levi, serd trans-
formada em béngdo, pois Levi sera espalhado em Israel como a tribo
sacerdotal (Nm 35:7,8). Com base no significado da raiz /awah, ‘‘aderir
a’’, ¢ o uso do termo /awi em arabe meridional para denotar o conceito
de “‘sacerdote’’, alguns tém sugerido que o nome Levi indicava uma
ocupa¢do, ndo uma tribo. A Biblia, contudo, embora consciente do sig-
nificado do nome, ndo o associa & posi¢do sacerdotal e sim a circuns-
tdncias de nascimento (Gn 29:34). Para a escolha de Levi como a tribo
sacerdotal, em recompensa por sua fidelidade, ver capitulo 32. Uma fi-
lha de Levi. O texto hebraico provavelmente deveria ser traduzido ‘‘a
filha’’, como em Numeros 26:59. Se Joquebede era irma de Coate, seria
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EXODO 2:2,3

literalmente ‘‘a filha de Levi’’ (6:20). Em hebraico, contudo, é
idiomatico o uso do artigo definido para descrevé-la como aquela des-
cendente especial sobre quem o episddio que se segue sera contado.

2. Deu d luz um filho. A narrativa ndo nos diz se Moisés era seu
primogénito. Sua irmd, evidentemente varios anos mais velha, aparece
no versiculo 4, ¢ Ardo ¢ trés anos mais velho que Moisés (7:7). E abso-
lutamente desnecessario presumir que fossem filhos de Anrdo e outra
mulher, embora a poligamia fosse comum. Miri4, no entanto, é descri-
ta como ‘‘irma de Ardo’’ (15:20) e nunca como irma de Moisés, e este
fato é usado como prova da teoria acima mencionada. No Velho Testa-
mento, entretanto, as narrativas via de regra apresentam os fatos ape-
nas quando estes sdo relevantes a historia narrada; por isso, ndo pode-
mos argumentar com base no siléncio.

3. Ndo podendo, porém, escondé-lo por mais tempo. Qualquer
crianga saudavel, aos trés meses, chora alto demais para permanecer es-
condida. Os gritos de Moisés podem ter atraido, mais tarde, a atengdo
da filha de Farad (2:5). Tomou um cesto de junco. A expressdo hebrai-
ca poderia ser traduzida ‘‘um cesto de papiro’’: a Gnica outra ocorrén-
cia do termo descreve a arca de Noé (Gn 6) e pode ser relacionado a pa-
lavra egipcia ‘‘tebet’’, ‘*arca’ ou ‘*bair’’’. Qualquer mercado da Asia
vive cheio desses cestos, contendo de tudo, desde porcos a frutas. O ces-
to de Moisés foi revestido com betume (Gn 11:3; 14:10) para que ficasse
impermeavel e possivelmente para que tivesse uma proteg¢do extra con-
tra o calor do sol. Isaias 18:2 faz referéncia a barcos de papiro descendo
o Nilo, de modo que podemos ‘*ver’’ o cesto de Moisés como um barco
de papiro em miniatura. Largou-o no carri¢al @ beira do rio. Os juncos
cresciam junto & margem, em aguas rasas, onde a corrente ndo levaria
embora o cesto, com menor perigo de crocodilos do que num banco de
areia ou numa praia. Os juncos ofereceriam ainda alguma protegdo
contra o sol. Os siip, juncos, sejam eles a planta que forem, deram seu
nome ao chamado Mar Vermelho, literalmente ‘*‘Mar dos Juncos’’. Es-
te autor se recorda de ter visto um carrigal bem denso (embora ndo mui-
to alto) aproximadamente onde o Canal da Agua Doce encontra o Ca-
nal de Suez.

O ato de Joquebede, tal como o ato de Abrado ao declarar-se ir-
mio de Sara em Génesis 12, foi justo dentro da Lei. Ela havia, sem
duvida, atirado seu filho ao Nilo, s6 que em uma cesta de junco. Al-
guns estudiosos véem esta narrativa como parabdlica ou ideal, com ba-
se em narrativas semelhantes sobre Sargon de Acade e outros. A exis-.
téncia de tantas historias, todavia, mostra apenas que este era um meio
favorito de abandonar bebés no mundo antigo. Era, na verdade, o
equivalente antigo do abandono de criangas & porta de hospitais e orfa-
natos. Os remansos de um rio, junto a qualquer vilarejo asiatico seriam
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o lugar ideal, hoje em dia, para se expor um bebé e garantir que ele sera
encontrado pelas mulheres que vao lavar roupa ou preparar comida. A
descoberta seria fatal: 1a estava um bom cesto de junco que poderia ser
recuperado, claramente visivel.

5. A filha de Faraé. O livro Apocrifo de Jubileus (47:5) a chama de
Tarmute; o comentario de Hyatt (p. 64) menciona ‘‘Merris’’ e ‘‘Bitia’’
como outros nomes que lhe sdo atribuidos. E dificil descobrir uma ra-
z40 por que tais nomes seriam inventados, de modo que é bem possivel
que tenhamos aqui um fragmento de uma tradigdo extra-biblica digna
de confianga. Compare o caso de Janes e Jambres, os nomes dos magi-
cos que se opuseram a Moisés (2 Tm 3:8). Se o Faradé em questdo foi
realmente Ramessés 11, ele tinha perto de sessenta filhas. Ele também
possuia varios ‘‘chalés de caga’’ espalhados pela area do delta, onde ha-
via uma abundancia de patos e outros tipos de caga, assim, ndo ha ne-
cessidade de presumirmos que os pais de Moisés viviam perto da capi-
tal, Zod.

6. Teve compaixdo dele. Mae alguma no oriente seria capaz de
abandonar um menino robusto como aquele. Podemos suspeitar que
uma menina ndo teria tido sorte tdo favoravel, mas elas ndo estavam
sujeitas 4 pena de morte decretada por Faraé. Em tudo isso, a provi-
déncia divina estava em agao.

9. O teu saldrio. Esta situagdo certamente apelava ao forte senso de
humor dos israelitas, lembrar que Joquebede ‘‘passara a perna’’ nos
egipcios ao receber pagamento para criar o proprio filho; havia, entre-
tanto, um propoésito mais profundo. Foi sem davida nestes primeiros
anos que Moisés aprendeu sobre 0 ‘“‘Deus de vossos pais’’ (3:15) e com-
preendeu que os israelitas eram seus patricios (2:11). Os psicélogos en-
fatizam a importancia das impressdes recebidas durante os primeiros
anos de vida. Sem esta informagdo sobre seus ancestrais, a revelagdo di-
vina a Moisés ndo teria raizes e a alianga sinaitica ndo poderia ter sido a
seqiiéncia e a conseqiiéncia da alianga abradmica (3:6).

10. Moisés, moseh, seria o participio ativo do verbo hebraico md-
$ah, ‘‘tirar, retirar’’. Uma vocalizagdo diferente nos daria o participio
passivo, ‘‘retirado’’, mas ndo ha necessidade de forgar esse significado.
Como ocorre freqiientemente no Velho Testamento, este nome ndo é
um exercicio filologico perfeito, mas um trocadilho baseado numa as-
sondncia. Possivelmente a filha de Fara6 escolheu o0 nome egipcio que
aparece na segunda metade de nomes como Tutmoses, Amoses € muitas
outras formas semelhantes. E impossivel saber se 0 nome ‘“Moisés’’ era
considerado uma abreviatura de alguma forma mais longa, mas isso
ndo tem importancia. A Biblia, além de indicar que o nome de Moisés é
capaz de sustentar tal trocadilho (que para o israelita era rico em signi-
ficado espiritual), sugere que o nome foi escolhido deliberadamente por
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causa desta capacidade. Nada ha de impossivel aqui; dialetos semitas
ocidentais eram amplamente entendidos, e mesmo falados, na area do
delta. Uma patroa egipcia podia muito bem entender e usar a lingua de
seus empregados para dar suas ordens, como as ‘‘mensahib’’ do
Império Britanico em dias mais recentes.

2:11-15. Rejeigdo e fuga de Moisés. 11. Sendo Moisés jé homem.
Atos 7:23 afirma que Moisés tinha quarenta anos na época. Exodo afir-
ma somente que ele tinha oitenta anos quando se apresentou perante
Farad (7:7) e que passara muitos dias em Midid (2:23). E possivel que
quarenta anos seja representativo de uma geragdo, que para 0 mundo
.ocidental é um espago de trinta anos. Atos 7:22 esta absolutamente cor-
reto ao afirmar que ‘“Moisés foi educado em toda a ciéncia dos
egipcios’’, uma vez que fora criado com outros principes. Este era o ou-
tro lado da preparagdo divina. Com as possiveis excegdes de Salomao,
Daniel e Neemias, nenhum outro personagem do Velho Testamento re-
cebeu treinamento semelhante (cfDn 1:4). Os codigos de direito da
época provavelmente faziam parte de tal treinamento. O Codigo de Ha-
murabi, por exemplo, era amplamente estudado e comentado por escri-
bas egipcios, de modo que Moisés possivelmente o conhecia bem.

E viu seus labores penosos. Esta frase significa mais do que sim-
plesmente ver. Significa ‘‘ver com emog¢do’’, quer com satisfagdo (Gn
9:16) ou, como aqui, com tristeza (Gn 21:16). Moisés partilhava das
emogdes do coragdo de Deus. Deus também via o que os egipcios esta-
vam fazendo aos israelitas e estava prestes a intervir (3:7,8). Ndo era o
impulso de Moisés em salvar a Israel que estava errado, mas a a¢do em
que ele se empenhou. Espancava, ‘“matou’’ (12) e ‘‘mataste’’ (13) sdo
trés formas diferentes do mesmo verbo hebraico. Isso d4 4 narrativa
uma continuidade que nio é possivel reproduzir em portugués. Comu-
nica também a impressdo de ‘‘olho por olho, dente por dente’’ (21:24).
Talvez o egipcio fosse um dos odiados feitores de obras; e, se hebreu
tem mesmo o significado amplo sugerido acima, entdo a frase um do
seu povo & uma restrigdo necessaria, para indicar um verdadeiro israeli-
ta.

12. E o escondeu na areia. Eis aqui um toque de colorido local.
Nio havia areia na maior parte de uma terra rochosa como Israel, e se-
ria muito mais dificil ocultar um cadaver na Palestina do que no Egito.

13. E disse ao culpado. Temos aqui um termo juridico. Compare a
descri¢do que Farad faz de si mesmo, como sendo culpado (ARC
““injusto’’) enquanto Deus é chamado ‘‘justo” (9:27). Simples per-
cepgdo psicologica foi o que fez o culpado rejeitar Moisés, em termos
que o proprio Faraé pode ter usado mais tarde (5:2). Sem duvida, o ou-
tro hebreu, o inocente, aceitou alegremente a ajuda de Moisés, tal como
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os publicanos e¢ pecadores receberam a Cristo com alegria séculos de-
pois (Mt 9:10).

15. A terra de Midid. A localizagdo é bastante incerta, mas sem
duavida ficava além das fronteiras do Egito, para o leste. Algumas par-
tes da Peninsula do Sinai, ou da Araba (a regido do sul do Mar Morto),
ou ainda a parte da Arabia a leste do Golfo de Agaba sdo localiza¢des
possiveis. Nos dias de Ptolomeu, a terra de ‘“‘Modiana’’ ficava localiza-
da ao leste do golfo. Se, como em Génesis 37:25, os midianitas viajavam
extensamente, quer por razdes comerciaisiou pastoris (3:1) ou ainda
bélicas (Jz 6:1), todas essas regides poderiam ser cobertas. Pelo fato de,
mais tarde, os israelitas terem se tornado inimigos mortais dos midiani-
tas, é inadmissivel que a tradi¢do da peregrinagdo de Moisés por Midid
tenha sido inventada. E possivel que “‘ismaelitas’’ (Gn 37:25) e ‘‘que-
neus”’ (Jz 4:11) fossem nomes tribais usados em Midid. Por outro lado,
Juizes 8:24 pode sustentar o ponto de vista de que o termo ‘‘ismaelita”’
era bem mais amplo que ‘‘midianita’’; o mais provavel, porém, é que os
termos eram usados de maneira bem livre, Junto a um pogo. Onde quer
que houvesse um pogo no deserto, 13 haveria uma povoagdo; e para os
que 14 viviam, aquele seria sempre ‘‘0 pogo”’. O pogo de aldeia era o lu-
gar natural onde encontrar o estranho ou visitante. Encontros seme-
lhantes foram narrados em Génesis 29:10 (Jacd) e Jodo 4:6,7 (Jesus);
nos trés casos, oferece-se ajuda (Quer material quer espiritual) a quem é
indefeso e incapacitado, um retrato daquilo que Deus mesmo ira fazer.

2:16-22. Moisés em Midia. 16. O sacerdote de Midid. Alguns estu-
diosos buscam apoio nesta frase para a chamada ‘‘hipétese quenita’’,
que presume que a religido mosaica se originou na de Midid, ¢ no sogro
de Moisés em particular. Os midianitas, por tradi¢do, pertenciam a
mesma arvore genealdgica de Israel, com raises em Abrado (Gn 17:20) e
¢ altamente improvavel que Moisés tivesse aprendido com eles algo que
J)a ndo conhecesse da ‘“lei comum’’ dos semitas ocidentais. Além disso,
o relato biblico deixa bem claro que a nova revelagdo foi entregue a
Moisés no ‘‘monte de Deus’’ (3:1) e que seu sogro so a aceitou poste-
riormente, quando a viu validada pelos acontecimentos (18:11). Sete fi-
lhas. Novamente o nimero ideal ou sagrado; pode bem ter sido usado
literalmente neste caso. As mulheres arabes (nunca os homens) ainda
apanham agua nos pogos em Israel e na Jordédnia, enquanto os reba-
nhos sdo normalmente vigiados por meninos e meninas

18. Reuel, Talvez signifique ‘‘amigo de Deus’ ou ‘‘pastor de
Deus’’, este ultimo um significado muito apropriado numa sociedade
pastoril. Um significado menos provavel seria ‘‘Deus € pastor/amigo”’.

- Assim como hj dividas quanto a localizacdo de Midid e até mesmo do
Monte Sinai, h4 também dividas quanto ao nome exato do sogro de
Moisés. O nome Reuel é uma forma de boas possibilidades, € em Géne-
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sis 36:4 aparece como um nome edomita. Em 3:1 o mesmo homem
€ chamado de Jetro, a forma nominativa de um nome arabe relativa-
mente comum. Em Numeros 10:29 aparece um Hobabe, o filho de
Reuel de Midid: o texto ndo deixa claro qual dos dois € o sogro de
Moisés.” Hobabe é um simples nome semita ¢ Juizes 4:11 certamente
descreve Hobabe como o sogro de Moisés. Isso significa que, ou varias
tradigGes sobreviveram quanto a identidade do sogro de Moisés, ou en-
tdo ele tinha pelo menos dois nomes. Evidentemente ndo ha problemas
em supor que ele tivesse dois (ou mais) nomes, ja que nomes duplos sdo
conhecidos de fontes da Arabia Meridional. Em tais casos o editor
biblico as vezes especifica ambos os nomes, como em ‘‘Jerubaal (que
¢ Gidedo)’’ (Jz 7:1): as vezes porém, os dois sdo usados independente-
mente no espago de uns poucos versos (Jz 8:29). O assunto ndo tem im-
portadncia teologica e € melhor presumir que o nome significava tédo
pouco para Israel que tal incerteza era possivel. A tradi¢do, contudo, é
unidnime em afirmar que Moisés se casou com a filha de um sacerdote
semita da regido desértica oriental, e 1a viveu por periodo consideravel-
mente longo.

21. Zipora. Pode ser traduzido como ‘‘canora’’, ou menos polida-
mente, ‘‘pipilante’’; € 0 nome de uma pequena ave da regido. Compare
com os nomes igualmente simples de Raquel (ovelha) e Léa) (novilha)
em Génesis 29.

22, Gérson. Este nome contém um trocadilho por assonincia, pois
foi traduzido como se fosse a expressdo hebraica gér $am, ‘‘um peregri-
no ali”’. Filologicamente, é provavelmente um antigo nome derivado do
verbo garas, com o significado de “‘expulsdo’’; o sentido geral ¢, assim,
aproximadamente o mesmo. Como é freqiiente no Velho Testamento, a
observagdo € mais um comentario sobre o significado do nome do que
‘uma tradugfo exata (cf 2:10). Consultar Hyatt quanto a sugestdo de
que Gérson ¢ o ancestral do cla levita de Gérson “‘Gersan’’ (Nm 3:21-
26), com a mudanga da ultima consoante.

2:23-25. O contexto historico. 23. Morreu o rei do Egito. Ndo se
pode precisar que rei do Egito havia morrido; talvez Seti I, ou mesmo
Ramessés 11, em cujo caso a expressdo muitos dias seria uma referéncia
ao seu longo reinado. Esta passagem destaca a extens3o da permanén-
cia de Moisés em Midid e também o fato de que ja havia seguran¢a em
sua volta ao Egito (cf. 4:19). .

24. Deus... lembrou-se da sua alianca com Abrado. Mesmo antes
da visdo da sarca ardente, o narrador coloca a libertagdo do Egito no

3 Sobre este problema como um todo, consultar Haytt, que discute as varias possibi-
lidades exaustivamente: hotén € uma palavra geral para expressar parentesco por casa-
mento, inclusive ‘‘cunhado’’.
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contexto da promessa feita aos patriarcas. Para o antigo Israel, o curso
todo da historia da salvagido podia ser resumido em termos de ‘‘promes-
sa e cumprimento’’: Deus promete, Deus Se lembra, Deus age salvado-
ramente.

c. O Encontro com Deus (3:1-4:31)

3:1-6. A visdo de Deus. 1. Apascentava Moisés o rebanho. O texto
hebraico sugere que esta era sua ocupag¢do habitual. Ndo ha na Biblia o
menor indicio de que Midia fosse uma regido onde se minava o cobre,
ou que os queneus fossem ferreiros itinerantes, embora esses pontos de
vista sejam prediletos dos estudiosos mais recentes e, arqueologicamen-
te, tentadores. Certamente havia minas de cobre na Arab4, ao sul do
Mar Morto, e durante sua peregrinagdo pelo deserto Israel fabricou um
grande namero de objetos de cobre (cap. 35 seg.), mas além disso ndo
vai a tradigdo biblica.

O lado ocidental'do deserto. A palavra hebraica ‘ahar, ‘‘atras,
detras’’, deve significar ‘‘oeste’’ do ponto de vista midianita e portanto
pode ser um termo originado em Midid. Como de costume, no pensa-
mento semita, defronta-se sempre o leste ao definir dire¢des; atras, por-
tanto, se refere ao ocidente. Horebe, o monte de Deus. Possivelmente,
‘‘Horebe, o grande monte’’, segundo uma expressdo idiomatica semita
muito comum para descrever for¢a ou tamanho muito grande (cf. o
uso em arabe). Os que usam os simbolos criticos convencionais para
descrever as pressupostas fontes do Pentateuco alegam que ‘‘Horebe”’
se encontra em material Eloista ¢ Deuteronomista, ao passo que ‘‘Si-
nai’’ é o nome utilizado em material Jeovista e sacerdotal. Nao sabe-
mos por que razdo os dois nomes foram usados, aparentemente alterna-
damente. Ja foi sugerido que Horebe € uma parte do Sinai, mas isso é
pura adivinhagdo. Horebe é comprovadamente um nome semita, cujo
provavel significado é ‘‘deserto’’ ou ‘‘desolagdo’’. E possivel que fosse
0 nome semita correspondente ac nome Sinai, ndo-semita. Sinai deve
ser um nome antigo e, provavelmente, de ligagdes etimoldgicas com o
vizinho deserto de Sin. Qualquer ligagdo com s‘neh (heb. ‘‘espinhei-
ro’’) ou com Sin (o deus-Lua de Acade) é resultado de uma etimologia
duvidosa. Questdo mais séria, a parte de seu nome, € o fato de que néo
sabemos onde ficava o ‘‘monte de Deus’’ (o termo popular, conforme
usado neste versiculo). Ficaria na Peninsula do Sinai? Caso a resposta
seja afirmativa, ficaria ele ao sul (a area tradicional) ou a nordeste, en-
tré¢ as montanhas de Seir, fronteiro ao oasis de Cades-Barnéia, onde Is-
racl manteve seu centro tribal por tanto tempo? Ou seria ainda nas
montanhas da Arabia, a nordeste do Golfo de Agaba? Os detalhes
geograficos gerais parecem sugerir a &rea meridional da peninsula: o lo-
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cal tradicionalmente apontado, Gebel Miisa, ‘‘0 monte de Moisés”’
(2464 metros de altura) tem muito a seu favor, embora alguns prefiram
outras montanhas proximas mais elevadas. Um fato digno de nota é
que, tal como o exilio em Babildnia, este acontecimenta tdo importante
para a fé israelita aconteceu em solo estrangeiro (cf. a chamada de
Abrao) e que, mais tarde, Israel sempre pareceu ignorar e ndo se impor-
tar com a exata localizagdo do Sinai. Ndo ha qualquer sugestdo de pere-
grinagbes posteriores ao local, com a possivel exce¢do da jornada de
Elias (1 Reis 19). Israel sabia, entretanto, que o ‘‘monte de Deus’’ fica-
va em algum lugar ao sul de Canaa. Isto fica claro pelas descri¢des em
que Deus vem ajudar Seu povo desde Para ou Seir ou outras montanhas
vagamente definidas para os lados do sul (Dt 33:2). Este é um contraste
marcante em relagdo a mitologia cananita, em que os deuses habita-
vam um monte no extremo norte. ‘

Nao ha qualquer evidéncia no pensamento biblico de que os israeli-
tas sequer pensassem que Deus vivesse no Sinai. Pelo contrario, Sinai
era o lugar em que Deus Se revelara a Moisés (3:2) e sobre o qual, poste-
riormente, dera a lei a Seu povo (3:12). O Sinai, portanto, poder-se-ia
dizer em terminoclogia moderna, ndo era tanto o monte de Deus quanto
se tornaria 0o monte de Deus em virtude das coisas que ali Ele veio a di-
zer e fazer; este € um conceito dindmico e ndo estatico. Deus, em dias
passados, podia ser adorado em qualquer lugar onde aparecesse (20:24)
e o Sinai € apenas mais um exemplo desse fato. E verdade que ha nume-
rosas inscrigdes nabatéias na area do Sinai, indicando que ao menos
mais tarde ele foi considerado uma montanha sagrada. Com base nisso,
alega-se que bem poderia ter sido um lugar sagrado para os proprios
midianitas. Isso € impossivel desmentir ou comprovar, em vista da ab-
soluta falta de provas. Moisés, pelo menos, ndo foi ao monte com qual-
quer motivo religioso, segundo o texto, mas apenas para apascentar seu
rebanho.

2. O Anjo do Senhor. Literalmente ‘‘mensageiro de YHWH” .4
Como o versiculo 4 fala do proprio Deus chamando Moisés do interior
da sarga, ‘“‘Anjo’’ parece ser aqui um sindnimo reverente para a pre-
senga do proprio Deus, como nas narrativas patriarcais (Gn 18:1; 19:1).
Driver faz comentarios inteligentes sobre este versiculo, citando David-
son. Angelologia avangada ndo aparece sendo nos livros apocalipticos
do Velho Testamento (Ezequiel, Daniel, Zacarias). Em todo o periodo
anterior, seria melhor traduzir a palavra ‘‘anjo’’ como ‘‘mensageiro’’ ¢
deixar ao proprio contexto a decisdo quanto a natureza do mensageiro,
se € humano, sobre-humano ou se temos apenas uma referéncia reve-
rente ao proprio Deus, como é aparente aqui.

4 Ver o comentario de 3:15 a seguir.
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Numa chama de fogo. Pode haver aqui uma reminiscéncia propo-
sital da narrativa em Génesis, na qual os anjos que barram o caminho &
arvore da vida sa0 munidos de espadas flamejantes (Gn 3:24). O fogo é
um simbolo d’a presenga divina quando Deus desce sobre o Sinai
(19:18), e isso. € bem freqiiente na Biblia. Em 12:31 vemos Deus guian-
doe protegendo 0 povo pela Sua presenga em forma de uma ““coluna de
fogo’’. Talveza base deste simbolismo esteja nas virtudes purificadoras
e também destrutivas do fogo (Dt 4:24); o refinador de metais era uma
figura bem conhecida no mundo antigo (Ml 3:2). Normalmente, entre-
tanto, o fogo parece falar da santidade de Deus €, em particular, de Sua
ira em relag¢do a0 pecado (19:18; 32:10).

Do meio de uma sarga. Esta palavra também aparece em Deutero-
ndémio 33:16 que € claramente derivado desta passagem. O original
“‘que vive na sar¢a’’ néo deve ser interpretado literalmente como uma
crenca independente de que Deus vivia naquela sar¢a ou em suas ad ja-
céncias, mas simplesmente como uma referéncia a manifestagdo local
de Deus nesta ocasido (o texto da SBB é 6timo em Dt 33:16). O que foi
que Moisés viu, exatamente? Teria sido uma visao sobrenatural (como
no caso de alguns profetas, por exemplo, Ezequiel 1) ou um fenémeno
fisico real? Se esta tiltima possibilidade, teria ele visto uma sar¢a pegan-
do fogo, de fato, no deserto? Ou um arbusto chamado ‘‘sar¢a arden-
te’’, coberto de flores brilhantes? Ou ainda a luz do poente caindo em
cheio sobre uma sarga e produzindo efeito semelhante ao do fogo? To-
das essas varias hipoteses tém sido oferecidas. Uma escolha ndo é essen-
cial; seja o que for que tenha acontecido, Deus usou a curiosidade ini-
cial de Moisés para atrai-lo ao lugar. A verdadeira revelagdo, entretan-
to, ndo estava na sarca ardente, mas na palavra de Deus que veio a
Moisés ali.

4, Deus chamou por ele. Esta tradugdo ¢ melhor do que “‘Deus o
chamou’’. Todo o conceito da vocagio cristd se deriva da crenga em
que Deus Se comunicou conosco pessoalmente, e que nos chamou pelo
nome. Se nos esquecermos disso, a doutrina da eleigio pode se tornar
desligada de nossa obedi€ncia e assim, impessoal, abstrata e repulsiva.

5. Ndo te chegues para cd. Esta frase deveria ser traduzida ‘‘Pare
de vir nesta direcdo, como esta fazendo agora’’ (cf Jodo 20:17). Em al-
tima analise Deus ndo proibe que o homem se aproxime dele, Moisés,
todavia, ainda nédo esta preparado para tal pois nao reconhece a pre-
senga ou & natureza de Deus. Havera ocasides mais tarde em que
Moisés se chegara ao Senhor para interceder por outros (33:20), e sua
maior ora¢do serd um pedido para contemplar a gloria de Deus.

Tira as sanddligs. Este é mais um dos simbolos asiaticos de ado-
ragdo. Ha duas possiveis origens para esta expressdo de reveréncia. Pri-
meiramente ela pode ser o sinal de aceitagio da posi¢do de servo, pois o
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escravo geralmente vivia descalgo (L¢ 15:22). Em segundo lugar, pode
ser uma reminiscéncia de dias muito antigos quando os homens deixa-
vam de lado toda e qualquer aparéncia ou coberta para se aproximarem
de seus deuses. Dai o costume dos sacerdotes da primitiva Sumeéria de
cumprir suas fun¢des totalmente nus, embora o sacerdote israelita sem-
pre usasse uma tdnica de linho, por amor & decéncia (20:26). Pés des-
calcos, considerados como simbolo, ndo sdo apropriados a quem en-
frenta os frios invernos setentrionais.

Terra santa. Santificada pela presenca de Deus e pela Auto-
revelagdo que Ele ali fara. Esta posi¢do € preferivel aquela que afirma
ja ser aquele local uma montanha sagrada para os midianitas, ou mes-
mo um arbusto sagrado. Se assim o fosse, o genro do sacerdote de Mi-
dia certamente saberia tudo a seu respeito. Arbustos e arvores ‘‘sagra-
dos’’ sdo comuns em todo o mundo, desde as arvores sagradas de Ca-
nai as figueiras-bravas da India atual, mas este ndo € um conceito israe-
lita. O conceito israelita de santidade era ndo apenas dindmico mas
também moral; ndo se constituia apenas da revelagdo ativa de Deus mas
também da natureza daquele que Se revelava. Esta € a primeira ocor-
réncia da palavra “‘santo”’ na Biblia e é bem significativo o fato de o
conceito de santidade ser ligado a pessoa de Deus.

6. O Deus de teu pai. O texto do Pentateuco Samaritano tem o plu-
ral “‘pais”’, referindo-se a Abrado, Isaque e Jacé, como na segunda me-
tade do versiculo. Este &, com certeza, o sentido geral; a €énfase ndo cai
sobre Anrdo, nem mesmo sobre Abrado, mas sobre ‘‘o Deus dos
pais’’.’ Este ponto é extremamente importante €, se aceito, afetara a
exegese de passagens subseqilentes. Moisés ndo traz perante seu povo
um deus novo ou estranho, mas uma revelagdo mais completa daquele a
quem ja conheciam. Nem mesmo as palavras de Paulo aos atenienses
no Arefpago sdo um paralelo exato (Atos 17:23). O dnico paralelo ver-
dadeiro é a Auto-revelagdo continua feita por Deus nos séculos poste-
riores e que culminou com a vinda de Cristo. No entanto, em seus dias,
embora sendo o cumprimento de promessas feitas aos patriarcas, a re-
velagdo mosaica foi tdo nova e devastadora para Israel quanto a vinda
do Messias viria mais tarde a ser.

3:7-12, A Chamada e a Promessa de Deus

7. Exatores. Quase com o sentido de ‘“opressores’’; noges ¢ um
vocabulo interessante nas linguas semiticas, que aparece em forma
atual como o titulo do ex-imperador da Eti6pia (o ‘‘Negus’’).

3 Ver Hyatt para encontrar um argumento em favor da propriedade do singular nes-
ta passagem, ‘‘pai’’.
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8. Uma terra. Isto fazia parte da grande promessa a Abrado (Gn
13:15). Deus vem ao nosso encontro aonde nos achamos, naquele mes-
mo ponto em que reconhecemos nossa necessidade, por mais precario
que seja esse reconhecimento, e dali nos leva ao reconhecimento de ne-
cessidades mais profundas. Deus prometeu um filho a um homem sem
filhos; uma terra a um némade apatrida; fama a um desconhecido (Gn
12:1-3). E estas ndo eram promessas sem valor pois, ao tomar posse de-
las, Abrado estava ansiando, a nivel mais profundo, por aquilo que so-
mente Deus pode oferecer a0 homem: continuidade, estabilidade e
identidade, como definiriamos essas necessidades em termos modernos.

Que mana leite e mel. Destilar ou pingar € o sentido do verbo. Esta
metafora é derivada da vida numa fazenda de gado leiteiro. As gotas de
leite pingam dos uberes das fémeas, tdo cheias que elas estdo do liqui-
do. Esta descri¢do de Canai é um sonho pastoril. Leite, coalhada, quei-
jo e mel ndo sdo produtos de terra aravel densamente colonizada. Veja
Isaias 7:22, onde ‘‘coalhada e mel’’ aparecem como produtos de uma
regido que passou do plantio ao pasto, por causa da guerra. A frase é
uma descri¢do freqiiente e quase proverbial da parte montanhosa de
Canad no Pentateuco, e ¢ bem exata, se compararmos Canaid a regido
mais arida do Sinai ou mesmo a oasis como Cades-Barnéia. O leite era
obtido principalmente de ovelhas ¢ cabras. Mel ( hebraico a¢bas) é sem-
pre usado na Biblia para descrever mel de abelhas. Em arabe mel é ‘asal:
dibs, para o arabe é o xarope da uva doce, fervido até a consisténcia da
polpa da fruta, de modo que alguns tém sugerido que este é o sentido
do termo hebraico aqui. A uva, todavia, pertence a vida de cultivo, ndo
ao pastoreio primitivo: dai o fato de ela ser evitada pelo nazireu(Nm
6:3) e pelos recabitas (Jr 35:6). Além do mais ndo ha qualquer prova de
que Israel jamais tenha produzido tal xarope.

Os cananeus. O que se segue é uma descri¢do popular da Canaa
pré-guerra, nio uma etnografia cientifica. A expresséo classica da lista
se encontra em Deuteronémio 7:1, onde sete na¢des sdo mencionadas,
‘com a adigdo dos girgaseus. Sendo sete o namero sagrado, € possivel
que signifique a totalidade das nagdes; Génesis 15:9, no entanto, apre-
senta a lista mais completa, com dez povos. Talvez haja ali uma remi-
niscéncia da maneira egipcia de se referir aos inimigos como ‘‘os nove
arcos”’, isto é, nove nagdes hostis. E importante notar, no entanto, que
essas ‘“‘nag¢des’’ de Canad ndo eram mutuamente relacionadas como as
doze tribos de Israel. O maximo que podem ter tido em comum € o pa-
drio cultural e religioso. Ndo ha qualquer prova de que elas tenham ti-
do tradigdes historicas comuns, tal como aconteceu com as tribos de Is-
rael; ndo ha prova sequer de que tenham habitado em areas distintas e
separadas. Cananeu era ainda o termo usado pelos fenicios, muito de-
pois do &xodo, para descreverem a si mesmos; pode significar apenas
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‘“‘comerciante’’. Heteus provavelmente significa grupos de imigrantes
vindos do antigo império hitita ao norte de Canai; é pouco provavel
que indique hititas auténticos (cf. Gn 23). Seom e Ogue, reis semi-
ndémades a leste do Jordao, sdo denominados amorreus (Nm 21:21); da
mesma forma a coalisdo dos cinco reis da regido montanhosa de
Juda (Js 10:5). Em sua origem a palavra amurru significa ‘“homem do
este’’ e era o termo usado a principio pelos habitantes sedentarios da
Mesopotdmia para seus vizinhos ndmades ao ocidente. Ferezeu pode
significar ‘‘aldedo’’, talvez usado com sentido derrogatério, como a pa-
lavra ‘‘pagdo’’ em nossos dias; o sufixo, entretanto, pode ser de origem
horita (cf ‘‘quenezeu’’). Heveus parecem ser confundidos em alguns
manuscritos com horeus. Se for este o caso, preservariam o nome, se
nao o sangue, dos conquistadores horeus de meio milénio atras. O no-
me egipcio tradicional para Canai, Khuru, parece ser derivado deste
grupo. A confederacio dos gibeonitas foi descrita como sendo de ‘‘he-

veus’’ (Js 9:7). Jebuseus sdo os habitantes originais de Jebus ou Jeru-
salém (também chamados de ‘‘amorreus’’, Js 10:5). E dificil determi-
nar por que razao aparecem aqui como um grupo distinto, a nio ser
que isso se deva ao fato de néo terem sido conquistados sendo ao tempo
de Davi (2 Sm 5). Os Jebuseus, com toda certeza, ndo podem ter sido
‘'um grupo racial distinto. Ezequiel certamente os considera uma mistura
de elementos amorreus e heteus (Ez 16:3) e isso parece bem provavel a
julgar por sua posigdo geografica. Ao tempo de Josué eles faziam parte
da confederagdo meridional dos amorreus. Normalmente os cananeus

eram os habitantes das planicies ocidentais e dos vales, enquanto que os -
amorreus ocupavam as montanhas centrais e o norte da Transjordania.

10. Eu te enviarei. Davies aponta esta passagem como a comissao
apostodlica de Moisés. Ndo ha contradi¢do entre o envio de Moisés e a
inten¢do declarada de Deus de realizar pessoalmente a obra, Deus nor-
malmente trabalha através da obediéncia voluntaria de Seus servos,
realizando Sua vontade. Cristo pode ter tido esta passagem em mente
quando deu uma comissdo apostolica semelhante a Seus discipulos
(Jodo 20:21).

11. Quem sou eu. Esta ndo é uma pergunta existencial mas uma ex-
pressdo de duvida (cf Jz 6:15). Moisés, ao contrario de seus anos no
Egito, aprendera a desconfiar de si mesmo tao profundamente a ponto
de incorrer na ira de Deus (4:14). Auto-desconfian¢a s6 é virtude quan-
do nos leva a confiar em Deus. Caso contrario, termina em paralisia e
incapacidade espirituais, bem como em completa relutincia em levar a
cabo qualquer tipo de agdo. Moisés, tal como Elias, € o exemplo do ho-
mem que sofreu um ‘‘colapso nervoso’’ e se encontra completamente
fechado para o trabalho de Deus.
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12. Eu serei contigo. A frase ‘“‘Eu serei’’ (hebraico *ehyeh) é quase
com certeza um jogo de palavras com YHWH, o nome divino, explica-
do nos versos 14 ¢ 15. O Gnico meio de ‘‘traduzir’’ o jogo de palavras
para o portugués seria dizer ‘‘Eu, Deus, serei contigo’’. Deus responde
4 objecdo levantada por Moisés quanto & sua incapacidade, de duas
maneiras. Primeiramente Ele promete Sua propria presenga; em segun-
do lugar, da a Moisés um sinal ou prova de que estd com ele. Depois
disso Moisés ndo tem mais direito de protestar. Ja ndo se trata de falta
de auto-confianga (0 que é bom) mas falta de fé (que € pecado).

Este serd o sinal de que Eu te enviei. A despeito de varias outras in-
terpretagfes mais sofisticadas, a explicagdo mais simples de uma ‘pro-
va’’ é ainda a melhor. A nagio que fora escrava, depois de liberta, ado-
raria a Deus um dia naquele mesmo Monte Sinai. Como diriamos hoje,
era questdo de ver para crer. O sucesso da missdo confiada a Moisés
provaria além de qualquer diavida que Deus estava com ele ¢ 0 havia en-
viado. Tais sinais sempre seguem a fé. Por enquanto, Moisés deve a-
vangar pela fé; a situagdo é tipica da perspectiva biblica quanto a sinais.
A grande alianga e a doagdo da Lei no Sinai foram o cumprimento des-
te sinal (cap. 19 ss). Basta esta promessa para entendermos a insisténcia
de Moisés perante Faraé de que Israel precisava celebrar uma festa a
YHWH no deserto (5:1); somente assim o sinal poderia ser cumprido.

3:13-22 Deus revela Seu nome

13. Qual é o Seu nome? Alguns comentarios ressaltam o uso de
mdh, ‘O Que?”’ nesta ocorréncia, em lugar da expressdo idiomatica
mi, ““Quem?’’ Consideram a passagem cOmo uma pergunta que trata
mais da natureza de Deus do que com apenas Seu titulo. Ndo podemos
supor que os israelitas ignorassem os titulos do Deus adorado por seus
antepassados e, presumivelmente, adorado também por eles durante
sua permanéncia no Egito (ver entretanto as palavras duras proferidas
por Josué em Js 24:14). E verdade que a palavra traduzida Dews
também poderia ser traduzida ‘‘deuses de vossos pais’’; o sufixo posses-
sivo singular em ‘‘Seu nome”’, todavia, indica que ha apenas um Deus
em questdo. Exodo 6:3 mostra que Israel sabia que os patriarcas ha-
viam usado o nome El-Shaddai (SBB, Deus Todo-poderoso) para Deus
(cf o nome proprio Amisadai em Nm 1:12), bem como varios outros
titulos. Assim sendo, a pergunta dos israelitas ndo € fruto de ignoran-
cia, nem tampouco uma pergunta capciosa, formulada para testar o co-
nhecimento que Moisés tinha das tradi¢des de seu povo. A pergunta
““Sob que novo titulo Deus lhe apareceu?’’ equivale a dizer ‘‘Que nova
revelagdo voceé recebeu de Deus?’’ Normalmente, nos dias dos patriar-
cas, qualquer nova revelagdo do Deus dos antepassados era resumida
em um novo titulo (Gn 16:3) que, no futuro, servird para registrar e re-
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EXODO 3:14, 15

latar um conhecimento mais profundo da atividade salvadora de Deus.
Podemos presumir, portanto, que ao fazer esta pergunta os israelitas
esperavam um novo titulo para o-Deus de seus antepassados.

14. EU SOU O QUE SOU. (Hebraico ’ehyeh *asér ’ehyeh): possi-
velmente ‘‘Eu serei o que serei’’. Esta frase sugestiva é uma referéncia
clara ao nome YHWH. “Yahweh’’, provavelmente, é considerado uma
abreviagio da frase toda, como se todas as palavras fossem colocadas
juntas formando uma s6. A frase certamente contém todas as vogais
necessarias e as consoantes ficam bem proximasdo tetragrama YHWH.
De fato, ’ehyeh (‘‘Eu sou’’ ou *‘Eu serei’’) ¢ usado como uma forma do
nome divino na segunda parte deste versiculo. Todavia, pode tratar-se
apenas de um trocadilho semita baseado em assonincia, usado como
explicagcdo do nome, em lugar do nome mesmo, que aparece no v. 15.
’Ehyeh, por exemplo, nunca € usado como parte de um nome proprio no
Velho Testamento. Davies ressalta corretamente que sendo este o Gnico
lugar no Velho Testamento onde ha qualquer explicagdo quanto ao sen-
tido do nome YHWH, devemos levar bem a sério a associa¢do com ‘o
ser” que € claramente afirmada aqui. Por outro lado, Noth observa
acertadamente que ndo se trata de ‘‘simplesmente ser’’, no sentido fi-
loséfico da palavra, mas de ‘“ser ativamente’’, em termos de revelagao.
Aceita, contudo, a conexdo geral com a idéia de ‘‘ser’’, qual € o sentido
exato? Seguindo esta linha de pensamento, Hyatt vé ‘“Eu sou
Aquele que é”’ como uma tradugdo possivel; ele também vé Oséias 1:9
como uma possivel referéncia a este significado (num sentido negativo).
Sera que significa: ‘“Eu sou incomparavel, inescrutavel aos olhos hu-
manos’’ (33:19)? Este sentido, embora verdadeiro, dificilmente teria si-
do uma nova revelag¢do. Ou significaria ainda: ‘‘Serei entendido apenas
através de Meus atos de salvagdo e minha revelagdo subseqiientes’’? Es-
te sentido parece se ajustar ao padréo biblico, pois em toda a histéria is-
raelita subseqiiente Deus viria a ser conhecido como Aquele que tirou a
Israel do Egito (20:2). A revelagdo do nome, portanto, ndo € apenas
uma verdade teoldgica profunda; € um apelo a uma resposta de fé por
parte de Moisés e do povo de Israel.

15. O SENHOR. Aqui a forma completa do nome divino é usada,
YHWH, normalmente representada pela palavra SENHOR (em
maitsculas). O judeu piedoso dos séculos seguintes se esforgava por
nunca pronunciar 0 nome de Deus para ndo incorrer em castigo por to-
mar o nome de YHWH em vao (20:7). Para tanto, os israelitas liam as
vogais da palavra ’*dondy, ‘‘meu Senhor’’, com as consoantes de
YHWH, de onde resultou o hibrido Jeovd em portugués.® Este co-

¢ Falando em termos gerais, a ocorréncia deste ‘‘nome pessoal’’ é comumente atri-

buida 4 fonte J (nfo 2 uma fonte Y). Passagens que contém o ‘‘nome geral’’ para Deus,
’elohim, sdo atribuidas 4 fonte E.
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mentario segue o padrio tradicional de escrever o nome divino na for-
ma YHWH, em letras maiusculas sem vogais. O leitor pode pronunciar
o nome divino como bem quiser, seja Senhor, Jeova ou Javé. Talvez a
maneira mais facil de entender o0 que o nome YHWH significava para
os israelitas é vé-lo a luz do que ele se tornou, a medida que a historia
da salvacdo (Heilgeschichte) de Israel se desenvolvia lentamente. O no-
me veio finalmente a significar para eles 0 que 0 nome “‘Jesus’’ signifi-
ca para os cristdos, uma espécie de simbolo de todos 0s atos graciosos
de Deus.

16. Ancidos. Esta é a versdo israelita de uma instituicdo comum na
sociedade semita rural. Gragas ao conselho de Jetro (18:21), os ‘‘an-
cidos’’ se tornariam mais tarde parte importante do sistema judicial is-
raelita. Sem davida Midid, como nagdo tribal, ja era governada desta
forma. Ntmeros 11:16 contém a narrativa do recebimento dos dons do
Espirito pelos ancidos.

Em verdade vos tenho visitado. O sentido da palavra visitar é ‘‘ob-
servar, notar’’ mas sempre com agdo em vista. Driver traduz ‘‘mostrei
interesse pratico por’’. O verbo é usado freqgiientemente na Biblia para
descrever os atos salvadores de Deus em favor de Seu povo. Ver Génesis
21:1 e Lucas 1:68, onde o matiz hebraico esta presente no grego. ‘‘Visi-
tar’’ da a impressdo errada, em portugués, como se Deus viesse para
um breve encontro e partisse imediatamente. A mesma raiz aparece em
conexdo com os oficiais israelitas (5:6).

18. O Deus dos hebreus. O nome YHWH nada significaria para
Fara0; ‘‘os deuses dos hebreus’’ (pois ele assim entenderia o ‘‘plural de
majestade’’) teria maior significado. De fato, esta mesma terminologia
ocorre em tratados da época, ndo em referéncia a Israel, é claro, mas no
contexto mais amplo dos grupos de ‘‘Habiru’’ mais ao norte. .

Nos encontrou. Se correta, esta frase sugere quase que uma con-
frontagdo hostil, e assim Farad deve té-la entendido, com base em sua
experiéncia com os caprichos dos deuses egipcios; neste caso Moisés de-
ve ter ficado satisfeito, pois assim a necessidade dos sacrificios se torna-
ria mais evidente. Poderia, entretanto, significar apenas um encontro
subito e inesperado (cf 1:10, ‘‘e seja o caso que, vindo guerra’’).

Caminho de trés dias para o deserto. Ha trés possibilidades aqui:
ou o Sinai era um local que se pensava ficar a trés dias de marcha da ter-
ra de Gosen por caminho direto; ou entdo Moisés esta usando um ardil
para escapar do Egito; ou ainda ‘‘trés dias’’ é usado em sentido genéri-
cu para um periodo indeterminado. A primeira alternativa seria im-
possivel, a ndo ser que, segundo alguns estudiosos, o Sinai seja identifi-

cado com Gebel el-Halal, “‘no caminho de Sur’’, em linha reta entre
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Gosen e Cades.” Mesmo assim, somente adultos sem qualquer carga se-
riam capazes de completar a jornada em trés dias. A terceira hipétese é
bem possivel' ‘““ontem e trés dias atras’’ é a expressdo hebraica para
‘‘antes’’ ou ‘‘anteriormente’’ (5:7). A segunda hipGtese apresenta um
problema moral teria Moisés qualquer intengdo de retornar? Abrado e
Jaco (Gn 12 e 27) e outros personagens biblicos mentiram para alcangar
seus objetivos porém nunca foram elogiados ou receberam aprovagdo
por isso, e em ambos 0s casos a Biblia deixa bem claro o sofrimento
produzido pela mentira. Nao h4, todavia, necessidade de se presumir
que Moisés tivesse mentido. E verdade que é muito pouco provavel que
Moisés tivesse pensado em retornar, ou nao teria exigido que mulheres'
e criangas, rebanhos e gado acompanhassem os homens na jornada
(10:9). Farad, por seu turno, nao esperava que os israelitas voltassem, a
julgar por sua violenta reagdo. Todo este processo é, na verdade, um
exemplo complicado da barganha oriental, como na conversa de
Abrado com Efrom, o heteu (Gn 23). E a exigéncia de completa liberda-
de feita por Moisés, embora apresentada em termos delicados, esta pre-
sente desde o inicio. Fara6 aumentou suas concessdes gradualmente;
sacrificar na terra do Egito (8:25); ndo muito longe (8:28); somente ho-
mens adultos poderiam ir (10:11); todos, a exce¢do dos rebanhos
(10:24).: Transformar esta barganha num problema moral, ou usa-la co-
mo um padrao ético, equivale a completa falta de compreensao dos cos-
tumes orientais. O que temos aqui € uma vibrante narrativa folclérica,
como a da barganha entre Jaco e Labdo (Gn 30); podemos fazer juizo
moral da narrativa, mas é de se duvidar que o autor da narrativa o te-
nha feito. Nédo era este o proposito da histéria. Alguns comentaristas
pensam que Moisés apresentou deliberadamente uma exigéncia peque-
na para dar a Fara6 o maximo de possibilidade em atendé-la. Se o mo-
narca fosse obstinado ao ponto de recusar até mesmo esse pedido, ndo
havia mesmo esperan¢a: Farad ndo tinha a menor desculpa.

A fim de que sacrifiguemos. Davies e outros enfatizam que Moisés
proclamou um Aag, ‘‘uma peregrinag¢do religiosa’’ a um lugar santo.
No entanto, o verbo hebraico usado aqui é z@bah, a palavra comum pa-
ra sacrificar, sem qualquer localizagdo necessaria implicita. Presumi-
velmente o que se tem em mente é o sacrificio da alianga feita no Sma1
(Ex 24). Esse evento seria uma confirmagéo de 3:12, onde ‘‘servir’’ pro-
vavelmente tem uma nuance sacrificial.

19. Se nao for obrigado. Esta é a leitura da LXX, com ’im /6’ em
lugar de we/d’. A tradugdo antiga poderia permanecer, se entendermos

7 Ver Rothenberg onde ha um mapa e uma discussdo do problema: mais recentemen-
te, Hyatt parece favorecer esta hipotese.
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o texto da seguinte maneira: ‘‘ndo, nem mesmo quando ferido dura-
mente’’, referindo-se d obstinagdo de Farad.

20. Prodigios. nipla’ot ¢ provavelmente a palavra hebraica que
mais se aproxima, etimologicamente, a ‘‘milagres’’, mas tem uma co-
notac¢do muito diferente. Pensamos em ‘‘milagre’’ como uma transcen-
déncia, uma suspensdo ou uma reversao da ordem natural pelo Deus
que tudo criara e sustentava. Num sentido, portanto, o israelita nio
distinguia entre o ‘‘natural’’ e o ‘‘sobrenatural’’, pois tudo era obra de
Deus. As pragas do Egito sdo a série de prodigios aqui mencionados,
embora a travessia do mar e o sustento e dire¢do no deserto sejam ou-
tros exemplos.

22. Despojareis os egipcios. E claro que os ornamentos ndo foram
“‘emprestados’’, mas solicitados pelos israelitas, de modo que qualquer
indignidade moral é novamente excluida. Daube, parcialmente baseado
nesta passagem, vé a narrativa do éxodo colocada em termos apropria-
dos 4 libertagdo do escravo hebreu, descrita em Deuterondmio 15:12-
18. Ele nio devia ser despedido ‘‘vazio’’ (v. 21): devia receber compen-
sa¢do pelos anos em que fora escravo. Da mesma maneira Israel devia
ser recompensado por seus anos de escraviddo no Egito; assim também,
quando Ciristo triunfou sobre a morte, derramou dons sobre Seu povo
remido (Ef 4:8). E dificil determinar o que surgiu primeiro. Ou o pro-
cesso de alforria do escravo hebreu afetou a linguagem aqui, ou a expe-
riéncia primordial de salvagdo do povo de Israel afetou a maneira em
que as leis de alforria foram escritas, anos mais tarde. A primeira
hipotese € inatacavel, desde que ndo se diga que na verdade foi o pro-
~ cesso de alforria que criou os fatos da narrativa do éxodo.

4:1-9. Os trés sinais.

1. YHWH ndo te apareceu. Moisés aceitou a realidade da reve-
lagdo de Deus, mas sera que seu povo faria o mesmo? O prometido si-
nal de que iriam sacrificar a Deus em Seu monte nio seria suficiente pa-
ra eles, pois ja exigia a presenca de fé (como o sinal da ressurreicdo de
Cristo, Mt 12:39) e nem isso eles possuiam. Moisés solicita sinais de
nivel inferior, sinais que possam conduzir & fé ou até mesmo cria-la, e
assim validar sua vocagdo aos olhos do povo de Israel. Jodo Batista ja-
mais recebeu poder para realizar ‘‘sinais’’ desta natureza (Jo 10:41);
Cristo se recusou a realiza-los (Mt 12:39), mas alguns personagens do
Velho Testamento receberam sinais confirmatérios (por exemplo Acaz,
em Isaias 7:11). A passagem em discussdo ndo implica necessariamente
em que Israel ja conhecesse 0 nome YHWH. O narrador ou Moisés po-
de estar simplesmente usando o novo nome para indicar o conhecido
Deus patriarcal (6:3). Ja que a frase € uma negativa enfatica, podemos
parafrasea-la ‘‘o Deus de nossos ancestrais ndo te apareceu’’. Moisés
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esta pensando ainda na amarga experiéncia de 2:14, ‘““Quem te pds por
principe e juiz sobre nés?”’

2. Uma vara. Provavelmente o tradicional cajado curvo do pastor
mencionado no Salmo 23:4. No versiculo 20 ela é chamada “‘a vara de
Deus”’, por ser usada nos milagres ¢ em 7:9 € usada por Ardao. Comen-
taristas que procuram determinar fontes salientam o fato de que na tra-
digdo J, ela aparece como um cajado nas maos de Moisés; na fonte E,
ela aparece como uma miraculosa “‘‘vara de Deus’’ (4:20), ao passo que
em material sacerdotal (fonte P) aparece como a vara de Ardo (7:9). Es-
sas ‘‘contradi¢bes’’ aparentes sdo apenas verbais, normais em tradicdo
oral e apenas confirmam a existéncia de testemunhas independentes de
uma tradicao fidedigna.

3. Cobra. nahas é a palavra hebraica comum para cobra. Nimeros
21:9 usa esta palavra como explicagdo para o termo “‘seraph’’, as ser-
pentes que atacaram Israel no deserto, das quais uma imagem foi colo-
cada num mastro, mas os dois incidentes nao sdo paralelos. Exodo 4:30
menciona a realizacgdo deste (v. 3) e dos outros sinais na presenga dos is-
raelitas (aparentemente por Ardo e nio por Moisés). Em 7:9-10 Ardo
realiza 0 mesmo sinal mais uma vez, perante o incrédulo Farad. Nessa
referéncia, entretanto, a palavra usada para cobra é tannin, que bem
pode significar um lagarto ou até mesmo um pequeno crocodilo
(Driver), bem apropriado para as margens do Nilo.

9. Se nem ainda crerem mediante estes dois sinais. Um terceiro si-
nal ainda’ mais impressionante deveria ser dado. Estes trés podem ser
considerados juntamente, como sendo do mesmo tipo. Sdo os trés de
natureza mais superficial, com o objetivo de promover fé. Eles conven-
cem a Israel (4:31) mas ndo convencem a Farad (7:13,23). Nao ha refe-
réncia direta ao uso do sinal da lepra perante Farad, mas € interessante
comparar a narrativa da lepra e cura de Mirid em Numeros 12. Nio
podemos agora precisar a natureza exata destes sinais. Podemos afir-
mar a sua descricdo nas Escrituras, tal como devem ter parecido aos
olhos de quem os presenciou: uma vara transformada em cobra, u’a
méo leprosa curada e agua transformada em sangue. Alguns aceitam a
narrativa literalmente, como o que ¢chamariamos de manifesta¢des so-
brenaturais do poder de Deus. Outros procuram encontrar Deus, o Se-
nhor da natureza, operando pelo que chamariamos de meios naturais.
Outros os consideram metaforas espirituais. Podemos rejeitar esta ul-
tima hipétese de imediato; metaforas jamais convenceriam escravos
oprimidos, muito menos a Farad. E imperioso que tenham ocorrido si-
nais externos, qualquer que seja a explicagdo correta entre as duas pri-
meiras hipoteses, ou ainda que a verdade esteja numa combinagdo de
ambas. Provavelmente incorremos em erro ao estabelecer tais dis-
tin¢des entre as duas; certamente isso jamais ocorreria 4 mente de um
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israelita. Seja qual for a maneira em que Deus escolhe agir, através do
mundo que criou ou independente dele, a obra é Sua e, tal como Israel,
devemos curvar nossas cabecas perante Ele e adora-lo (4:31).

4:10-17. Ario, o porta-voz de Moisés.

10. Nem depois que falaste a Teu servo. Ha uma critica a Deus
implicita nesta frase. Nem mesmo o encontro com Deus lhe pudera dar
o dom que lhe faltava, a elogiiéncia. Compare 5:23 onde ha uma re-
preensio semelhante. Tal atitude em relagao a Deus é condenavel, mas
muito natural e comum, € ndo menos entre os santos da alianga vetero-
testamentaria (Jeremias, o salmista e JO sdo exemplos bem conheci-
dos). Tal como os fracassos de Pedro, essas falhas comoventes os tra-
zem para bem junto de nds, uma vez que nos vemos neles bem clara-
mente.

Sou pesado de boca. Esta frase demonstra vividamente a frus-
tragdo do homem que sabe ndo ser capaz de falar (cf Paulo em 2 Co
10:10, onde ele admite tristemente deficiéncia semelhante). Nao nos é
revelado se a auto-estimativa feita por Moisés era correta. Ele é acusa-
do de apresentar desculpas, ndo necessariamente porque as razdes que
apresentou nao fossem verdadeiras, mas porque indicavam falta de fé.
Moisés expressa a mesma sensagdo de incapacidade ao se referir a seus
“‘labios incircuncisos’’ em 6:12, expressao que Driver traduz por
‘“‘labios que falam com dificuldade’’, embora a idéia possa ser ‘‘labios
impuros’’, como em Isaias 6:5.

11. Quem fez a boca do homem? Esta frase, traduzida literal-
mente, seria ‘‘quem colocou a boca no homem?” O pen-
samento que subjaz as tradugbes mais antigas, ‘‘quem criou’’ nio
esta errado. Deus, em Seu poder soberano, concede Seus dons aos
homens como bem lhe apraz. O passo que vai deste conceito de sobera-
nia para o de criagdo é pequeno sem divida (embora o verbo ‘‘criar’’
usado em Génesis 1 ndo seja aplicado aqui). O conceito de criagdo € es-
pecialmente apropriado ja que é Deus, o Criador, o Senhor da nature-
za, Quem dara a Moisés os sinais que lhe servirdao de credencial.

O que vé. Alguns comentaristas sugerem a alteragdo do texto de
modo a que se leia ‘“aleijado’’, mudando duas consoantes (pissé®s em
vez de piggech) argumentando que as outras trés palavras se referem a
incapacidades fisicas. Todavia, é igualmente possivel que as palavras
sejam entendidas como dois pares: ‘‘0 que vé€’’ e ‘‘0 cego’’ combinam
bem e poderiam significar, numa figura de linguagem caracteristica do
hebraico (merismo), ‘‘todos os homens’’ (cf ‘‘bem e mal’’ em Gn 2:17).

13. Envia aquele a quem hds de enviar. O verdadeiro sentido desta
frase cortés no hebraico € ‘‘envia outra pessoa qualquer’’ e ndo é de
surpreender, portanto, que a ira de Deus se tenha acendido. A frase em
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EXODO 4:14-18

si mesma ¢€ tipicamente semita, utilizada quando maior particularizagio
¢ impossivelou indesejavel (cf o comentario em 33:19).2

14. Ardo, o levita, teu irmdo. ‘‘Irmédo”’ é usado aqui com sentido
literal. Em outros lugares pode ser entendido como ‘‘membro do mes-
mo clad’’ ou até mesmo ‘‘compatriota’’ (cf Lv 19:17). ‘O levita’’ é uma
forma estranha de se descrever um membro da tribo de Levi para outro
membro da mesma tribo, a ndo ser que este fosse o apelido de Ardo,
usado para distingui-lo de varios outros Ardos no Egito. Talvez seja um
titulo posterior dado a Ardo e usado inconscientemente pelo narrador,
tal como mais tarde o epiteto usado para Moisés se tornou ‘‘o servo de
YHWH?"’ (Dt 34:5), ou ainda ‘‘o homem de Deus”’ (titulo do salmo 90).
Driver sugere que ‘‘levita’, caso tivesse o sentido técnico.sacerdotal de
“‘professor’’, poderia em si mesmo comunicar a idéia de habilidade no
falar, neste contexto. R ]

Eis que ele sai ao teu encontro. Exodo 4:27 se refere a este encon-
tro. E possivel que Ardo estivesse levando a boa nova de 2:23, de que o
velho ‘“Farad da opressdo’” havia morrido. Os acontecimentos se en-
carregariam de provar que 0 novo monarca ndo era nada melhor, mas
pelo menos Moisés ja ndo era um dos procurados pela justica. Exodo
4:19 ndo implica necessariamente em uma revelagio direta da parte de
Deus. Pode se referir a uma mensagem ou a uma visita de Ardo trazen-
do a noticia (cf 4:27), embora esta ndo seja a explicagdo mais natural. O
pensamento central parece ser, na verdade, a precisa coordena¢do dos
acontecimentos por parte de Deus, através da qual tanto Moisés como
Ardo foram independentemente guiados a este encontro. Compare o
encontro de Filipe com o eunuco etiope em Atos 8:26,27.

15. Eu... vos ensinarei o que deveis fazer. A palavra hebraica para’
‘‘ensinar’’ contém a mesma raiz do termo f6rd, ‘‘instru¢do’’, que mais
tarde viria a ser usado especialmente como titulo para a lei de Moisés.
Pode haver aqui um indicio do futuro significado do termo.

16. Ele te serd por boca e tu lhe serds por Deus. Boca é uma me-
tonimia em lugar de ‘‘porta-voz’’. Em outros lugares a relagdo entre
Moisés e Ardo € comparada a existente entre Deus e profeta (7:1):
quanto ao profeta, Deus mesmo deve ‘‘pbr na boca as palavras”
(versiculo 15).

4:18-20. Moisés parte de Midia.

18. Moisés precisava antes de tudo levar os rebanhos de volta a Je-
tro, onde quer que ficasse a povoag¢do dos midianitas (seria apenas um
acampamento temporario?). Depois, ao contrario de Jacd, obteve de

8 Literalmente traduzida, a frase hebraica diz: ‘‘envia agora pela mao que has de en-
viar’’,
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EXODO 4:19-21

seu sogro a permissdo de partir com a esposa e a familia que, ao que pa-
rece, no tempo dos patriarcas, permaneciam sob a autoridade do sogro
(compare a posi¢do da esposa do escravo que deseja deixar o servigo de
seu senhor, 21:4).

19. Porque sdo mortos... A palavra de Deus a Moisés, a despeito
do modo em que foi comunicada, tem sua linguagem refletida em Ma-
teus 2:20, com referéncia a morte de Herodes. Ja que Moisés é também
o instrumento escolhido de Deus, e escapou milagrosamente da morte,
o paralelo é bem apropriado. A expressdo ‘‘em Midid’’, presume-se, €
usada de maneira bem flexivel para incluir também a peninsula do Sinai
(que nio fazia parte do Egito).

20. Seus filhos. Com uma simples correcdo (22no em lugar de ba-
nayw) alguns comentaristas léem o singular “‘filho’’, ja que apenas
Gérson fora mencionado até aqui (2:22). No entanto, embora sem ter
'sido mencionado, é possivel que Eleazar ja tivesse nascido (18:4) e, nes-
te caso, o plural é mais apropriado. Encontramos aqui uma ‘‘santa
familia’’ mais antiga, também viajando para o Egito em lombo de mula
(cf Mt 2:13).

4:21-23. Israel, o primogénito de Deus.

21. Endurecerei o seu coragdo. Esta expressdo as vezes nos parece
um problema moral, mas tal estimativa nfo é justa, pois a Biblia usa,
lado a lado, trés maneiras diferentes de descrever a mesma situagéo,
sem qualquer sentido de contradi¢do interna. Trés verbos hebraicos di-
ferentes sdo usados, mas estes ndo apresentam diferenga basica em seu
significado. A narrativa apresenta, as vezes, Deus endurecendo o co-
ragdo de Farad, como aqui. As vezes é Farad quem endurece seu
proprio coragdo, como em 8:15. Outras vezes a descri¢do é neutra,
quando se diz que o coragdo de Farad foi endurecido, como em 7:13.
Até mesmo para o estudioso ocidental, trata-se de um problema de in-
terpretagdo teoldgica, ndo um problema de histéria ou de fato. Nin-
guém duvida que Faraé fosse obstinado, que possuia vontade ¢
proposito férreos, que lhe foi impossivel mudar seu padrdo de pensa-
mento e ajustar-se a novas idéias. Todas essas idéias e algumas outras
estdo implicitas na expressdo biblica ‘‘duro de coragdo’’, que néo se re-
fere a emogdes, como em portugués, mas a mente, a vontade, inteligén-
cia e reagdes. Talvez ‘‘de mente fechada’ seja melhor tradugdo. Esco-
las teoldgicas diversas batalharam quanto a esta passagem em séculos
passados. Paulo (em Rm 9:14-18) a usa como um exemplo ndo apenas
do poder absoluto e da inescrutavel vontade de Deus, mas também de
Sua misericordia em Seu envolvimento com o homem. Paulo, por fim,
tem de buscar refigio no conhecimento da absoluta justi¢ca de Deus, co-
mo nods todos devemos fazer. O escritor hebreu, no entanto, ndo viu
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EXODO 4:22-23

qualquer problema aqui. Para ele, Deus era a causa primeira de todas
‘as coisas; todavia, o autor ndo nega a realidade e a responsabilidade
moral dos agentes humanos envolvidos. Ver nesta ambivaléncia a exis-
téncia de fontes-em conflitos é se aproximar perigosamente da ignoran-
cia quanto a psicologia hebraica. O mesmo raciocinio permite ao israe-
lita ver a travessia do Mar Vermelho como resultado da soberana agéo
divina e, no entanto, como produto da a¢do conjunta do vento e das
mareés (cap. 14). Ndo se trata aqui de explica¢Ses mutuamente exclusi-
vas, nem sequer de explicagGes alternativas igualmente validas. Para o
israelita sdo uma e a mesma explica¢do, apenas descritas de maneira di-
ferente. Driver afirma: ‘“‘Deus ndo endurece o cora¢do de um individuo
necessariamente com uma interven¢do sobrenatural; o endurecimento
pode ser produzido pelas experiéncias normais da vida, operando
através dos principios e do carater da natureza humana, que sdo deter-
minados por Ele.”” Esta verdade é profundamente hebraica. Um exem-
plo semelhante desta forma hebraica de pensamento se encontra em
Marcos 4:12, onde Jesus apresenta Sua razdo para ensinar a verdade
sob a forma de parabolas.
22,23. Meu primogénito. Esta é a primeira ocorréncia do tema dos
~‘primogénitos’’ no livro (cf. Gn 22). A Pascoa, os pdes asmos € a re-
dengédo dos primogénitos em Israel estdo inextricavelmente ligados aos
_acontecimentos do éxodo (cf. 11:4 onde o tema reaparece) e dai em
diante, sem davida, em todo o pensamento religioso de Israel. A cone-
-xd0 é bem simples e se baseia na “‘lex talionis’’ (lei de retaliagdo), um
principio fundamental na legislacdo israelita (21:23). Israel, considera-
do coletivamente, é o primogénito de Deus,® presumivelmente por ser
Seu povo escolhido e ‘“‘as primicias’’ de todos os povos (Jr 31:9; 2:3). Se
Fara6 ndo entregar a Deus o Seu primogénito, a Quem, em wltima ins-
tancia, pertencem todos os primogénitos, o préprio primogénito de Fa-
rad deve morrer. Ja que Israel é usado coletivamente, é razoavel supor
que Farad também o seja; assim, ‘‘teu primogénito’’ inclui todos os pri-
mogénitos da terra do Egito; caso contrario, teriamos de presumir que
a referéncia original era apenas ao filho de Farad, sem incluir nenhum
outro. ‘‘Primogénito’’ também comunica a idéia de ‘‘melhor”’ que ha-
via no Egito: este conceito também incluiria um circulo maior do que a
familia de Farad.

4:24-26. Moisés, 0 ‘‘esposo sangiiinario”’.
Esta é uma passagem obscura, até mesmo para antigos comentaris-
tas judeus, e no entanto sua obscuridade e os problemas que apresenta

9 Hyatt observa que apenas nesta passagem, em todo o Velho Testamento, Israel é
descrito como o primogénito de Deus; Jeremias usa a mesma expressdo com referéncia a
Efraim.
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EX0ODQO 4:24, 25

comprovam que € parte genuina da tradigdo mosaica (cf Gn 6:1-4). A
passagem esta ligada & necessidade da circuncisdo, ‘‘o sinal da alianga”’
dado por Deus a Abraio e seus descendentes (Gn 17:10), e que o filho
de Moisés aparentemente ndo apresentava, talvez devido ao seu nasci-
mento em Midia (ver porém Jr 9:25,26 quanto a circuncisdo naquelas
regides). De qualquer modo, sua aceitagdo a esta altura dos aconteci-
mentos ¢ mais uma témpera para o elo entre a nova revelagao no Sinai e
o ““Deus dos ancestrais’’, ja que a circuncisdo era o sinal dado aos pa-
triarcas. Compare a circuncisdo cerimonial da gera¢do nascida no de-
serto, antes de se langarem a ‘‘guerra santa’’ contra Canai (Js 5:7). A
circuncisdo é um simbolo do ato de langar fora tudo que é desagradavel
a Deus, e de dedicagdo a Ele para a tarefa a frente. Esta dedicagdo a
Deus, no entanto, é apenas uma resposta obediente a graga e a vocagdo
divinas anteriormente demonstradas (Gn 17:10). A verdadeira circunci-
sdo € uma atitude interna, niao um ato externo (Jr 9:26; Rm 2:29). Ti-
nha, ¢ claro, como boa parte da legislagdo mosaica, grande valor higié-
nico, embora este fato provavelmente fosse desconhecido dos que rece-
beram a Lei. O fato de que a circuncisdo era amplamente praticada pe-
las nagdes circunvizinhas nio ¢ motivo, pois o importante ndo ¢ a natu-
reza do ato mas o seu significado.

24. Numa estalagem. Um caravangara, onde os viajantes podiam’
acampar durante a noite. Tais ‘‘acampamentos noturnos’’ ou ‘‘locais
de parada’’, sempre junto a pogos ou fontes, nio sd3o um anacronismo,
desde que nos livremos das associagdes modernas da palavra ‘‘estala-
gem”’. O bom samaritano encontrou uma versao mais sofisticada na es-
trada de Jericé (Lc 10:34). Um grupo maior teria montado um acampa-
mento proprio, mas 0 que temos aqui € apenas um viajante solitario,
sua esposa e filhos.

Encontrou-o YHWH e o quis matar. O pronome ‘‘0’’ é ambiguo, ¢
pode se referir tanto a Moisés quanto a Gérson; é natural presumir-se
que se trata de Moisés. Se, por outro lado, a passagem se refere a Gér-
son, ha entdo um vinculo mais forte com o contexto (a morte do primo-
génito), mostrando como o primogénito de Moisés quase morreu. Al-
guns comentaristas presumem que o proéprio Moisés ndo levava a marca
da circuncisdo, mas isso é desnecessario (Moisés nasceu € viveu seus pri-
meiros anos num lar israelita) e improvavel a luz do conhecido costume
egipcio. Em qualquer das duas hipéteses, a pessoa envolvida foi acome-
tida de uma doenga perigosa ou sofreu algum outro tipo de golpe como
prova do descontentamento divino.

25. Uma pedra aguda. Trata-se da mesma ‘‘faca de pederneira’
usada em Josué 5:2, mostrando a natureza arcaica do costume. Essas
pedras sdo comuns no deserto (silex). Talvez essa faca de pedra, um ob-
jeto natural, ndo contaminado por mio humana, fosse mais apropriada
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EXODO 4:26-5:1

para o servigo de Deus. Pela mesma razdo, o altar d¢ YHWH deveria
ser construido com pedras brutas, ndo lavradas (20:25). Na melhor das
hipéteses 0 homem pode apenas desfigurar a criagdo de Deus com seu
proprio trabalho.

Tocou com ele os pés de Moisés. Esta tradugdo é melhor que a an-
tiga, ‘‘langou-o aos pés de Moisés’’. O texto hebraico, contudo, ndo
contém a palavra ‘‘Moisés”’, dizendo apenas ‘‘seus pés’’, deixando en-
coberta a identidade da pessoa.

26. Esposo sanguindrio. O sentido exato da expressdo no contexto
original nos esta encoberto. Mais tarde a expressdo veio a ser usada em
relagdo ao circuncidador; tal uso, entretanto, pode ser apenas um de-
senvolvimento posterior, baseado nesta passagem. Davies observa cor-
retamente que a énfase da passagem é a necessidade da circuncisdo e
néo ‘‘quando’’ ou ‘‘em quem’’ ela é praticada.

4:27-31. Comega a missio.

27. O deserto. Equivalente ao nosso ‘‘sertio’’, terra de pastagem.
Ardo também recebeu sua revelagdo, o que assegurou o encontro dos
dois irmdos a meio caminho entre o Egito e Midid, no monte sagrado.
Isto sugere a alguns comentaristas que Israel, mesmo quando ainda no
Egito, conhecia este lugar sagrado. A experiéncia de Moisés na estala-
gem deve ter acontecido entre Midid e o monte; este fato oferece boa
confirmagio & posi¢do oriental da terra de Midii, ficasse ela localizada
em qualquer dos lados do golfo.

30. Ardo falou todas as palavras. Ardo, conforme fora prometido,
¢ o porta-voz de Moisés e, provavelmente, nesta qualidade, realiza os
milagres perante Israel. Presume-se, sem que se afirme, a incredulidade
inicial de Israel. Essa incredulidade foi claramente demonstrada mais
tarde, em varias ocasidges. )

31. E tendo ouvido. O autor prefere ‘‘regozijaram-se’’, seguindo a
LXX, com a alteragdo de uma letra no texto consonantal. Isso d4 me-
lhor sentido & frase, apresentando a reagio alegre do povo ao ‘‘evange-
1ho’’ que lhe fora pregado e confirmado por tamanhos sinais.

d. O Confronto com Faraé (5:1-11:10).

5:1-5. A missiio junto a Farad

1. Assim diz YHWH. Esta é a forma classica de expressao para o
profeta hebreu (cf Am 1:3); a analogia seria vista mais tarde em Israel.
A expressdo ‘‘o Deus de Israel”’ ndo era usada com muita freqiiéncia
nos primordios da nagio israelita, quando ‘‘Israel’’ ainda significava o
homem, ndo o povo. ‘‘Filhos de Israel”’ é a expressdo costumeira da
época (5:14 etc).
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EXODO 5:2-5

Para que me celebre uma festa. Literalmente a frase significa ‘‘fa-
zer uma peregrinagdo religiosa’’. Parece ser uma referéncia bem clara
ao grande evento rehgloso do Sinai. E desta mesma raiz hebraica que se
deriva 0 nome ‘‘Ageu’’, e ‘““Hadji’’, um titulo islimico que designa
‘‘aquele que realizou a peregrinacﬁo. Talvez (como na expressdo ‘‘Deus
dos hebreus”’, v. 3) os dois irmdos estivessem usando uma terminologia
que melhor comunicasse seus propdsitos a Farad. Os egipcios possivel-
mente estavam acostumados ao éxodo repentino de arabes do deserto
que partiam subtamente para peregrinagoes a lugares sagrados. Edito-
res de anais egipcios afirmam que estes apontam atividades religiosas
como uma das causas da auséncia de trabalhadores bragais, ¢ Génesis
50 apresenta um paralelo interessante com o enterro de Jaco.

2. Quem é YHWH? Esta pergunta pode incluir ignoréncia quanto
ao nome do que Farad deve ter considerado um novo deus do povo do
deserto. Expressa, principalmente, incredulidade diante da audacia do
desafio a sua autoridade absoluta. Compare com a pergunta feita por
Moisés, surpreso, ao receber a chamada divina, ‘“Quem sou eu?”
(3:11).

3. Para que... ndo venha ele sobre nds com pestiléncia ou com es-
pada. Aqui a urgéncia da ceriménia religiosa a ser realizada no deserto
é explicada a Farad. A desobediéncia a visdo de Deus (presumivelmente
a manifestacdo na sarga ardente) trara castigo sobre toda a nagéo de Is-
rael. “‘Caminho de trés dias”’ ja foi discutido (ver comentario de 3:18,
acima); € melhor interpretar a expressdo como uma vaga indicagdo de
disténcia.

4. Ide as vossas tarefas. A reagdo de Farad aos dois agitadores €
rapida e violenta. Fara6 € um perfeito exemplo de todos os governan-
tes, estados e individuos autoritarios, ¢ o demonstra bem claramente
aqui. Ha apenas duas maneiras de se lidar com agitagdo: ou
aumentando-se o despotismo irracional ou considerando-se cuidadosa-
mente suas causas. Farad escolheu a primeira e foi assim que ele ‘‘endu-
receu o seu coragdo’’ (4:21) e tornou inevitavel a colisdo (e portanto o
desastre).

5. O povo da terra. Esta expressdo normalmente significa ‘‘a gente
comum’’, em contraste com os nobres. Possui também o sentido derro-
gatorio de ‘‘ndo-israelitas’’, em contraste com os que voltaram do
exilio (Ed 4:4). Aqui Farad esta usando ambos os sentidos, referindo-se
a classe trabalhadora do Egito, os escravos do Estado, em sua maioria
semitas, incluindo Israel.

Jd é muito traz de volta o antigo medo (1:10) do povo da terra que
se vé€ envolvido e numericamente ultrapassado por estrangeiros. Muitas
das atuais restricbes & imigracdo se derivam deste mesmo receio. Os
crentes devemn meditar cuidadosamente quanto a sua atitude em relagdo
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a tais leis, baseados nas Escrituras, observando com que rapidez o me-
do leva ao édio e 4 crueldade, tal como aconteceu aqui.

5:6-19. Tijolos sem palha. A quota de trabalho diario era fixa e Fa-
raé ndo a mudaria, nem ousaria fazé-lo. Por outro lado, recusando-se a
dar a palha cortada normalmente usada para reforgar os tijolos secos
ao sol, ele pode aumentar consideravelmente o tempo de trabalho ne-
cessario para se alcangar o alvo estipulado. Tijolos de barro secos ao sol
sdo material de constru¢do dos mais baratos ¢ populares na Africa e
Asia ainda hoje: quando reforg¢ados e protegidos.da chuva por um te-
lhado saliente, duram bastante. Tijolos de toda espécie ja foram encon-
trados no Egito, alguns com palha cortada, outros com raizes e resto-
lho, outros absolutamente sem palha. Talvez Farad nio tenha sido o
primeiro patrdo a empregar este método de acabar com problemas tra-
balhistas. . . ; )

6. Superintendentes do povo e seus capatazes. Os primeiros eram
egipcios, os ltimos israelitas. A LXX traduz $orim (os capatazes is-
raelitas) por ‘‘escribas, contadores’’, e assim o tradutor deve ter lido
Soperim, o que é possivel.

7. Para fazer tijolos. O processo interessou aos israelitas de ge-
ragdes posteriores, que normalmente construiam com pedras (tal como
até hoje na Asia Ocidental) ja que havia pedras por toda parte que, de
qualquer maneira, precisavam ser removidas do terreno. Veja a narra-
tiva da construg¢do da torre de Babel em Génesis 11:3, onde interesse se-
melhante é demonstrado.

8. Estdo ociosos. Literalmente, ‘‘frouxos’’, uma reclamagio co-
mum dos patrdes a respeito de seus empregados desde aquele dia até
hoje.

9. Palavras mentirosas. Provavelmente se referindo a promessa di-
vina de que libertaria a Israel. Ardo trouxera esta noticia aos israelitas
(4:30) e Fara¢ a teria ouvido, indiretamente pelo menos.

12. Restolho em lugar de palha. ‘‘Restolho’’ sugere material irre-
gular em formato e tamanho, um mau substituto para a palha cortada.
O uso do verbo cognato com o substantivo (tanto aqui quanto no
versiculo 7) ressalta a atitude insolente. ‘*que eles mesmos ‘restolhem’
restolho para si’’ seria uma tentativa de reproduzir o efeito em portu-
gueés.

13. Os superintendentes os apertavam. Estes, é claro, eram
egipcios. Um capataz amigo poderia ter diminuido a pressio, mas nio
os homens de Fara6. O proposito de tudo era simplesmente destruir a
esperanca de liberdade que havia entre os israelitas.

14. Os capatazes. Sendo israelitas, estes foram agoitados; ndo foi o
caso, € claro, dos superintendentes egipcios.
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15. Clamaram. Este € o mesmo verbo usado quando de seu clamor
a Deus, que Ele ja ouviu e esta respondendo (2:23). Agora eles clamam
intensamente, ao proprio Faraé: o monarca, porém, ao contrario de
Deus, ndo os ouviu nem atendeu. Sem divida seu propdsito (plenamen-
te atingido) era jogar o povo contra Moisés e Ardo (5:21).

16. Teu proprio povo é que tem a culpa. Isto €, os superintendentes
egipcios. A frase é obscura e também poderia ser traduzida ‘‘tu és o cul-
pado’’ ou ainda ‘‘tu estas pecando contra teus proprios sitditos’’ (assim
traduzem a LXX e a versdo siriaca), isto &, os israelitas. Qualquer que
seja a tradugdo, o sentido geral do protesto é claro; o tratamento dis-
pensado a Israel ndo é justo. Todavia, ja que o proposito de Fara6 ¢é
que o tratamento seja injusto, tal protesto estad condenado desde o
principio ao fracasso. Ver Hyatt para obter um tratamento completo
dos possiveis sentidos desta frase.

5:20-6:1. O desanimo.

20. Encontraram Moisés e Ardo. Este € o mesmo verbo significati-
vo que Moisés e Ardo usaram para descrever perante Farad o encontro
com YHWH no monte Sinai (5:3).

Que estavam a espera deles. O verbo hebraico usado aqui sugere
mais do que simplesmente ‘‘estar em pé a espera de alguém’’; a palavra
(sabah) tem a conotagdo militar de ‘‘estar postado’’. Estariam os dois
lideres cheios de esperanga ou estariam determinados a enfrentar as
conseqiiéncias do fracasso?

21, Olhe YHWH para vds outros e vos julgue. Esta € a costumeira
alegacdo de inocéncia de quem sofre injustamente (cf Gn 16:5). Moisés
deve ter ficado muito sentido com a observagio, como se vé€ no v. 22,

Nos fizestes odiosos aos olhos de Farad. Literalmente ‘‘nos fizestes
cheirar mal’’. Os ancidos de Israel podem ser diretos e rudes, mas co-
municaram muito bem o que estavam pensando. Claramente eles pres-
sentiam que o pior ainda estava para vir.

22, Por que me enviaste? O protesto langado por Moisés € uma das
partes mais humanas da Biblia. Deus nido havia ainda cumprido Sua
promessa; ao invés de serem libertados, os israelitas se achavam em si-
tuagdo pior que antes. Todas as predi¢des que Moisés fizera quanto a
seu proprio fracasso pareciam se confirmar aquela altura dos aconteci-
mentos.

6:1, Agora verds o que hei de fazer. Eis aqui uma promessa divina
renovada, uma promessa que vai além da anterior. Farad nio ir4 ape-
nas permitir que os israelitas saiam de sua terra, o que até aqui recusou
fazer; na verdade, 0 monarca os ‘‘langara fora’’. O verbo usado parece
ser uma reminiscéncia clara da ‘‘expulsdo’’ de Moisés para Midié e pro-
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EXODO6:2, 3

vavelmente contém um trocadilho com o nome de Gérson, filho de
Moisés (2:22).

6:2-13. Uma nova chamada divina. Alguns estudiosos consideram
esta passagem como um segundo relato da chamada inicial de Moisés;
no entanto, no contexto em que se encontra, ela se encaixa bem como
uma nova motiva¢do e uma confirmag¢io da primeira chamada, num
momento em que Moisés esta plenamente conscio de seu fracasso.

2. Eu sou YHWH. O pronunciamento divino comega e termina’
com esta mesma retumbante afirmacdo, que garante todo o contetdo.

Apareci. Esta expressdo demonstra que a experiéncia dos patriar-
cas com Deus foi tdo valida quanto a de Moisés. Afirma também, a des-
peito da opinido de algumas escolas teologicas, que Abrado, Isaque e
Jacd adoravam um e o mesmo Deus. Além disso, identifica o Deus ado-
rado pelos patriarcas com o Deus que apareceu a Moisés no Sinai. Isso
¢é fundamental para uma compreensdo exata da revelagdo mosaica.

3. O Deus Todo-poderoso. Heb. *él $adday. O uso deste nome ou .
titulo para Deus nos dias patriarcais pode ser provado independente-
mente a partlr da ocorréncia de nomes proprios arcaicos como Amisa-
dai ( ammtsadday, Nm 1:12) e Amiel (Nm 13:12). O nome nio foi mais
usado na literatura mais recente, exceto em poesia, como um arcaismo
consciente, de maneira que até mesmo seu significado se perdeu. A or-
todoxia judaica mais recente o traduz como ‘‘O Todo-suficiente’’, mas
isto € filologicamente impossivel. Parece ser um antigo titulo divino
usado na Mesopotdmia, ligado a raiz ‘‘monte’’; compare esta possibili-
dade com a maneira em que a palavra ‘‘rocha’’ é freqlientemente usada
como um titulo divino nos primoérdios da historia israelita (Dt 32:4),
talvez como simbolo de estabilidade e como um lugar seguro. Em vista
da origem mesopotdmica dos patriarcas, este ‘‘fossil’’ lingiiistico ndo é
motivo de surpresa.

Mas pelo meu nome, YHWH, ndo lhes fui conhecido. Esta frase
parece ser uma afirmacéo limpida de que o nome YHWH nio foi usado
pelos patriarcas como um titulo divino. Este ponto de vista é confirma-
do pelo fato de que nem YAH nem YO (ambas as formas sendo abre-
viaturas de YHWH) aparecem em nomes pessoais em Israel antes do
tempo de Moisés (com uma Unica exce¢do possivel, o nome da mie de
Moisés, Joquebede, 6:20). Na gerag¢do que se seguiu a Moisés, tais no-
mes custaram a aparecer mas o conservadorismo religioso poderia ser
uma explica¢do plausivel para o uso continuo do nome “‘El’’. Um bom
exemplo & Oséias, filho de Num, cujo nome foi deliberadamente mu-
dado para Josué, por Moisés, de forma a conter o nome YHWH (Nm
13:16). Dai por diante tais formas se tornaram extremamente comuns
no Velho Testamento, dando prova convincente da data em que o novo
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EXODO6:4, 5

titulo foi introduzido. Todavia, se tal acontece, como explicar o uso de
YHWH como nome divino a partir de Génesis 2:5, tanto sozinho como
em conexdo com Elohim, 0 nome mais geral para Deus? A primeira
pergunta ndo € uma dificuldade séria: seria perfeitamente natural usar-
se 0 Novo nome para contar a histéria antiga. Na verdade, mesmo que
isso tivesse sido feito conscientemente, poderia ser apenas uma identifi-
cagdo do Deus adorado na antigiiidade com o Deus da revelagdo mosai-
ca (ver Hyatt, p. 80, onde ha uma explica¢do possivel para a combi-
nagdo dos dois nomes). A divisdo tradicional do Pentateuco em supostas
“fontes’’ J e E se deriva da suposi¢do que um cronista da tradi¢do he-
braica (J) deu preferéncia a0 nome particular, mais recente, mesmo
quando o uso de tal nome representasse um anacronismo, ao passo que
a outra fonte (E) usou o nome geral, mais antigo, do principio ao fim.
Mesmo o critico mais extremado admitiria que tanto J quanto E conhe-
ciam o nome mais recente ja que, segundo sua propria teoria, ambos
sdo mais recentes que Moisés. Génesis 4:26 apresenta um problema
mais complexo; a passagem parece afirmar que ao tempo de Sete ou
Enos comegou-se ‘‘a invocar o nome YHWH?’. Isto significa que ou o
nome ja era conhecido em data tdo remota, embora ndo em Israel (os
israelitas eram uma fragdo intima dos descendentes de Enos), ou a frase
“invocar o nome de YHWH”’ foi usada em seu sentido geral e mais re-
cente (Salmo 116:17), significando >’orar’’. Neste caso, a referéncia po-
de ser apenas as origens da adoragdo organizada, que se sabe extrema-
mente antiga, aqui atribuida ao tempo de Sete ¢ Enos. (Ver Hyatt, p.
79, quanto ao possivel uso de formas semelhantes a0 nome divino entre
os primitivos amorreus, presumivelmente ligados a Israel).

4. Também estabeleci com eles a minha alianca. Esta frase se refere
a Génesis 17:1-8, onde a terra de Canai é prometida a Abrado. O verbo
“‘estabelecer’’ provavelmente se refere 4 alianga feita com Abrado (Gn
17:7). Poderia, entretanto, se referir ao que Deus estava realizando em
favor de Israel através de Moisés. A ocupagdo de Canad por Israel é
sempre vista na Biblia como o cumprimento da promessa feita a
Abrado (Gn 15:18). Por outro lado, a expulsdo dos cananeus é vista co-
mo o castigo divino por seus pecados: compare Génesis 15: 16.

5. E me lembrei da minha alianca. Daqui por diante, todos os atos
redentores de Deus serdo apresentados como ‘‘lembrangas’’ deste com-
promisso obrigatorio que Deus estabeleceu livremente. O uso do verbo
““lembrar’’ ndo significa que Deus tivesse esquecido Sua alianca. A
lingua hebraica usa antropomorfismos para descrever Deus com extre-
ma freqiiéncia. Palavras que consideramos estados emocionais s30 usa-
das para descrever a¢des, ndo emogdes (‘‘amar’’ e ‘‘odiar’’ sdo um bom

,

par de exemplos). Assim, ‘‘lembrar-se da alianga’’ ¢ agir de maneira tal
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EXODO 6:6-12

que os homens possam ver o cumprimento das promessas de certa ali-
anga.

6. E vos resgatarei com braco estendido. Literalmente ‘‘farei o pa-
pel do parente resgatador’’ ou go él. A melhor ilustracdo deste costume
¢ a atividade de Boaz em relagdao a Rute (Rt 4). A legislagdo aparece em
Lv 25:25. Driver sugere ‘‘reivindicar como direito’’ ou ‘‘vindicar’’ co-
mo tradugdes possiveis com base nesse costume. Ao contrario do verbo
padadh, ga’al sugere um relacionamento pessoal intimo entre o redentor
‘e o0 redimido e assim o termo é apropriado para descrever o Deus da
alianga.

7. Tomar-vos-ei por meu povo. Esta é uma das mais limpidas de-
claragdes causadas pela alianga. O pensamento é ampliado em 19:5,6,
por ocasido daratificacdo da alianga entre Deus e Israel.

Que vos tiro de debaixo das cargas do Egito. Este é o comego do
grande credo da fé israelita, e aparece de forma mais distinta na intro-
dugdo aos dez mandamentos (20:2). A medida que crescia a expe-
riéncia de Israel com Deus, novos ‘‘artigos’’ eram acrescentados ao cre-
do, mas este ‘‘artigo’> fundamental permaneceu o mesmo em toda a
histéria da nagao. '

9. Mas ndo atenderam a Moisés. A narrativa é bem fiel aos fatos
da vida. A confianga de Moisés fora aparentemente restaurada pela sua
segunda chamada, mas Israel (‘‘gato escaldado tem medo de agua
fria’’) ndo lhe da ouvidos. A expressdo ‘‘ansia de espirito’’ seria melhor
traduzida como ‘‘impaciéncia’’, ‘‘raiva’’ causada por aquilo que os is-
raelitas consideraram uma trai¢do a confianga depositada em Moisés e
Ardo.

12. Como, pois, me ouvird Farac? Nio é de admirar que Moisés,
ja conscio de uma incapacidade tal que leva seu proprio povo a ndo
querer ouvi-lo, apresente obje¢Ges ao simples pensamento de enfrentar
Faraé mais uma vez. A expressdo ‘‘labios incircuncisos’’ pode ser uma
referéncia & misteriosa experiéncia pela qual Moisés passou na estala-
gem. Seu corpo poderia agora estar circuncidado e dedicado a Deus,
mas o que dizer de seus labios, se até seu proprio povo o rejeitava?

6:14-27. Um paréntesis genealdgico. A narrativa principal conti-
nuard no v. 28. A esta altura o narrador interrompe a historia para

_ identificar e particularizar Moisés e Ardo mais precisamente. O método
hebraico de identificacdo era apresentar uma genealogia, neste caso a
genealogia dos patriarcas, come¢ando com Riiben, a primeira tribo. A
genealogia volta sempre ao patriarca de cada tribo até que se chega a
Levi, a tribo em questdo. Depois dela nenhuma outra tribo é menciona-
da. A seguir, na tribo de Levi, a familia de Anrio é selecionada e seus
filhos Ardao e Moisés sdo mencionados (na ordem correta, de acordo
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EXODO 6:16-29

com a tradigdo biblica). O restante da genealogia é de interesse sacerdo-
tal, apresentando a familia de Ardo, especialmente o terceiro filho,
Eleazar (Nadabe e Abiti morreram cedo, Lv 10:1-3), e o nascimento de
Finéias. Esta € a linhagem sacerdotal ortodoxa em Israel, como se pode
ver em Numeros 25:10-13. Esta passagem ¢é apenas excerto de um docu-
mento mais completo; ver Numeros 26.

16. Merari pode ser um nome egipcio. Tais nomes s@0 muito co-
muns na tribo de Levi, seja qual for a explicagio para o fen6meno:
Moisés e Putiel (v. 25) s30 outros exemplos O mais claro de todos é
Finéias, que significa ‘‘etiope, negro’’. E bem possivel que houvesse
muitos casamentos inter-raciais nos dias mais remotos da historia israe-
lita (Gn 41:45).

20. Anrdo se casou com sua tia paterna. Tal casamento seria proi-
bido pela lei mosaica (Lv 18:12,13), logo tal detalhe jamais poderia ter
sido inventado mais tarde. Quanto a outras ‘‘transgressdes’’ antigas,
compare o casamento de Abrado com sua meia-irma.

Joquebede. Muito ja se debateu quanto a possibilidade de a pri-
meira silaba deste nome conter o nome YHWH iemrsua forma abrevia-
da Yo (como em Josué, por exemplo). Caso isso seja verdade, segue-se
o argumento de que o nome YHWH poderia ja ser conhecido e usado
pela familia de Moisés como um titulo familiar para Deus, antes de ga-
nhar uso mais amplo em todo o Israel. Mesmo se fosse conhecido ape-
nas pelos descendentes de Coate, seria valido pensar que tivesse havido
mais de uma unica ocorréncia. Se a vocaliza¢do tradicional é correta, o
nome significa “YHWH é gloria’’ (compare Icabd, ‘‘ndo ha gléria’’).
Provavelmente é melhor vocalizar a palavra como yakbid, ‘‘que Ele (o
Deus nao identificado) glorifique”’, que segue um padrdo comum entre
os nomes israelitas: assim vocalizado, ndo haveria referéncia ao nome
YHWH. Nomes formados a partir da terceira pessoa do singular sdo
freqiientes: cf Jaco e Ismael.

Ardo e Moisés. Em todas as genealogias, os dois aparecem como a
quarta geragdo a partir dos patriarcas. Isso pode ser irrelevante. Em
arvores genealdgicas iseraelitas é comum a omissdo de alguns ramos,
quer seja por simetria (como aparentemente é o caso na genealogia de
Cristo) ou por outra razdo qualquer. Se ‘‘quatro geragdes’’ for tomado
literalmente, entdo a permanéncia no Egito ndo deve ter excedido em
muito um século, e os ‘‘quatro séculos’’ de Génesis 15:13 devem ser vis-
tos como uma aproximacao geral, ‘‘quatro geragdes’’

6:28-7:7 A nova chamada divina.

29. Disse YHWH a Moisés. Depois do paréntesis genealodgico a
acdo continua. Mais uma vez as palavras de Deus sdo introduzidas pela
afirmac¢do ‘“Eu sou YHWH”’, que é usada ndo apenas como autenti-
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EXODO 7:4-9

cagao ou garantia de uma ordem ou promessa, mas também como ex-
plicagdo de sua razdo e natureza (cf Lv 19:18, ‘‘Amaras ao teu préximo
como a ti mesmo; Eu sou YHWH?”’).

7:4. As minhas hostes, o meu povo. Literalmente traduzido,
““meus exércitos’’ e, se tal, compare com a afirmagio de que os filhos
de Israel sairam do Egito ‘‘equipados para batalha” (se esta é a tra-
dugdo correta de 13:18, SBB — “‘arregimentados’’). A figura de lingua-
gem ndo ¢ incorreta, desde que ndo a interpretemos em termos de um
exército moderno disciplinado. Todo homem era um soldado em anti-
gas ‘‘hordas’ e sem divida todo homem em Israel possuia sua arma,
mesmo que fosse apenas uma faca ou uma funda. Davi, por exemplo,
podia descrever YHWH para Golias como: ‘‘0 Deus dos exércitos de Is-
rael”’ e “YHWH dos Exércitos’’ (1 Sm 17:45), ao passo que 15:3 afirma
abertamente que “YHWH é homem de guerra’’. Sem sombra de duvi-
da o pensamento flutuava imediatamente dos ‘‘exércitos de Israel’’ pa-
ra os exércitos celestes, igualmente sob as ordens de Deus.

Com grandes manifestacies de julgamento. Cf 6:6, pois Israel esta
certo e Farad errado, como ele mesmo admitira em 9:27. Esta é outra
maneira de ver os sinais do versiculo 3, pois cada praga é também uma
atividade judicial de Deus, ao mesmo tempo justo Juiz e Salvador. ‘

7. Era Moisés de oitenta anos. Esta idade ¢ coerente com os 120
anos atribuidos a Moisés quando de sua morte (Dt 34:7), contando-se
0s quarenta anos no deserto. 120 anos de vida é uma idade incomum
mas perfeitamente possivel no sentido literal. Por outro lado, este foi o
tempo de vida ideal concedido ao homem por Deus na antigiiidade (Gn
6:3), de modo que o nimero pode estar sendo usado aqui num sentido
simbélico. Trés geragdes (ver ‘‘os filhos dos filhos’’, SI 128:6) também
era um simbolo de totalidade. Trés geragdes de quarenta anos perfazem
um total de 120 anos.

7:8-13. Os sinais perante Fara6é. Dos trés primeiros sinais dados a
Moisés, embora todos tivessem sido realizados perante Israel, apenas -
um (a transformagdo da vara em cobra) aparece na narrativa como um
fato consumado perante Farad. O segundo (4gua transformada em san-
gue) aparece como uma das pragas (7:20). Possivelmente o terceiro si-
nal tem alguma relagdo com 9:10, a praga das tlceras. Conforme predi-
to, o sinal nio produz o menor efeito em Farad, ainda mais pelo fato de
que seus ‘‘cientistas’’ sdo capazes de reproduzi-lo. Mais tarde, eles
também conseguiram produzir ‘‘sangue’’ e ‘‘rds’’, mas aparentemente
nenhuma das outras pragas.

9. Serpente. N3o ¢ a mesma palavra de 4:3, Mas fannin, que pode
ser, como foi sugerido anteriormente, um pequeno crocodilo; possivel-
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EXODO 7:11-25

mente um lagarto terrestre ou aquatico de bom tamanho. Os israelitas
nem sempre faziam distingdes precisas no campo da historia natural.

11. Os encantadores. hartummim, provavelmente uma palavra
Egipcia. Com certeza ¢ usada apenas com referéncia a este grupo de
egipcios (exceto em Dn 1:20, etc., que parece se referir ao Pentateuco).-
A palavra ¢é explicada no contexto como se referindo a ‘‘sabios”’. Os
nomes Janes e Jambres, tradicionalmente atribuidos a esses encantado-
res (2 Tm 3:8), ocorrem independentemente bem cedo, no Targum de
Jerusalém (século 11). A arte da magia era bem difundida no Egito e um
bom ntimero de papiros trata do assunto.

12. A vara de Ardo devorou as varas deles. ‘‘Devorou”’ ¢ uma boa
tradugdo; algumas versdes inglesas usam ‘‘engulir’’. Qualquer pessoa
que cuide de cobras, ainda hoje, teme as tendéncias canibalisticas dos
animais; trata-se aqui de cobras reais mesmo. E muito dificil que se in-
terprete ‘‘devorar’’ em qualquer outro sentido que ndo o literal, embo-
ra alguns queiram ver aqui um sentido figurativo. Ainda nos falta a ex-
plicacdo quanto ao que realmente aconteceu e respostas a perguntas
ainda mais intrigantes, por exemplo, como é que 0S magicos egipcios
conseguiram copiar Moisés. Os encantadores, sem davida, eram espe-
cialistas em prestidigitacdo, malabarismo ¢ talvez até mesmo hipnotis-
mo; é-nos impossivel admitir, no entanto, que Moisés tenha langado
mio de tais recursos, apesar de Atos 7:22 afirmar que ele fora ins-
truido em toda a sabedoria do Egito.

7:14-25. A primeira catastrofe. As pragas sdo descritas por pala-
vras hebraicas cognatas, todas elas com o sentido de ““golpe’’ ou ““pan-
cada’’, bem como pelas trés palavras ja usadas para ‘sinais”’. Este fato
destaca sua dupla natureza, sendo a0 mesmo tempo provas da atividade
divina e mostras da natureza dessa atividade, em castigo e salvagdo. Al-
guns encontram aqui um problema de ordem moral, ndo na ocorréncia
real de tais catastrofes, nem na saida dos israelitas do pais devastado,
mas na interpretagio biblica de tais catastrofes como a ira de Deus. To-
davia, se Deus controla todas as coisas, ndo sera obra Sua tudo que
acontece? A ndo ser que as pragas fossem a manifestagdo da ira de
Deus contra o Egito, como poderiam ser elas a salvagdo divina em fa-
vor de Israel? Ou as duas interpretagdes estdo corretas ou ambas estdo
erradas. Um exemplo tipico da diferenga entre fé e incredulidade é que
a mesma série de acontecimentos pode ser interpretada de qualquer das
duas maneiras. Assim sendo, o crente interpreta cada evento em termos
do bondoso propédsito de Deus para sua vida (Rm 8:28). J4 que nenhum
acontecimento pode abalar sua fé, ela acaba por ser a vitoria que vence
o mundo (1 Jo 5:4). (Uma discussdo interessante e completa das pragas
se encontra em Hyatt, Apéndice, p. 336.)
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EXODO 7:17-24

17. E se tornardo em sangue. Qualquer fluido vermelho e espesso
cabe nesta descrigdo, pois a énfase ndo cai numa analise clinica mas na
semelhanga externa. Devemos rejeitar, entretanto, a sugestdo de que a
narrativa descreve a luz vermelha do pdr de sol refletida nas aguas. Em-
bora isso pudesse alterar a aparéncia das aguas da cheia do Nilo, jamais
afetaria o gosto e o cheiro. A melhor explicag¢do seria o barro verme-
lho carregado rio abaixo desde a Etiopia (que causa o fendmeno anual
ainda denominado pelos arabes “Nllo vermelho’’) ou a multiplicacdo
de plancton vermelho (como ocorre esporadicamente no litoral de
Queensland, na Australia). O ato de estender a vara, que ocorreu simul-
taneamente com a transformagio da agua, seria assim um exemplo da
perfeita coordenagio divina dos acontecimentos, tal como na travessia
do Mar Vermelho (14:21) e do Jorddo (Js 3:15).

19. Aguas... rios... canais... lagoas... reservatdrios. A longa lista
de nomes serve para enfatizar a extensdo da praga, para que nio se de-
duza do versiculo 17 que apenas a corrente principal do Nilo foi afeta-
da. Ja que o Nilo é, em ultima analise, a fonte de todas as lagoas e ca-
nais de irriga¢do no Egito, a extensdo ndo surpreende. No sudeste da
Asia, hoje em dia, nas enchentes da estagdo chuvosa, a dgua contami-
nada dos rios se espalha pelas planicies e contamina po¢os de agua pura
a quilémetros de distidncia das margens. Sendo o Nilo adorado como
um deus, e sendo suas aguas o proprio sangue do Egito e seus peixes o
alimento basico da popula¢do, a primeira praga foi devastadora.

Nos vasos de madeira como nos de pedra. Embora o hebraico diga
realmente ‘‘em arvores e pedras’’, Davies provavelmente esta errado
em afirmar que estas palavras se referem & seiva das arvores e a fontes
subterrdneas: a narrativa ndo exige que isso tenha acontecido. A tra-
dugio da SBB da o melhor sentido da frase; Hyatt, entretanto, apresen-
ta referéncias a uma calamidade semelhante ocorrida na Mesopotamia,
onde até mesmo pomares € jardins ficaram cheios de sangue.

22. Os magos do Egito fizeram o mesmo. Na pior das hipoteses,
conseguiram pelo menos dar a impressdo de haverem atingido os mes-
mos resultados. E de se pensar que teria sido muito mais 1til reverter o
processo, mas isso evidentemente estava além de seus poderes (cf a pra-
ga das rds). A diferencga nio estava tanto no fendmeno em si, como no
método pelo qual ele foi produzido. Os magos alcangaram seus resulta-
dos com seus ‘‘encantos’’: no caso de Israel a praga foi obtida pela con-
fianga em Deus, e ai esta a diferenga.

24. Cavaram junto qo rio. Eis aqui um toque vivido de testemunho
visual. Um pogo cavado em terreno arenoso préoximo s margens de um
rio serve como filtro para a agua. A titulo de observagio, este fato mos-
tra que as aguas ndo se tornaram literalmente em sangue (que nio pode-
ria ser filtrado), e sim em algum fluido avermelhado de natureza repug-
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EXODO 7:25-8:9

nante (o versiculo 18 afirma apenas que a 4gua produzia nojo, nada di-
zendo sobre ser ela venenosa).

25. Sete dias. Uma das raras notas cronoldgicas em relagdo as pra-
gas, e muito valiosa se tomada literal e nao simbolicamente. Uma leitu-
ra rapida do texto indicaria que as pragas se seguiram umas as outras
quase que imediatamente, mas isso ndo é obrigatério. A data final € de-
terminada pelo proprio éxodo, que aconteceu na pascoa (a lua cheia da
primavera). Se a cheia do Nilo foi o comego da série de pragas elas co-
mecaram entre junho e outubro (fiormalmente), depois que a neve der-
rete nas montanhas da Etidpia e que as pesadas chuvas da primavera
caem nos planaltos. A chuva de pedras do capitulo 9, a julgar pelas
plantas afetadas, parece ter acontecido em janeiro. Portanto, o periodo
total dé duragdo das pragas dificilmente poderia ser de menos de seis
meses. Compare 1:8, ‘‘novo rei... que ndo conhecera a José”’, outro
exemplo de compressdo de longos periodos historicos na tensa narrati-
va biblica.

8:1-5. A segunda praga.

2. A palavra rds pode ser onomatopaica, significando ‘‘coaxante’’,
e € encontrada em varias outras linguas semitas. O Velho Testamento
ndo menciona rds sendo aqui e em dois salmos que se referem a este e-
pisodio (Salmos 78:45 e 105:30). E de se duvidar que elas fizessem parte
da vida em Canaid na mesma propor¢do em que faziam no Egito. Se a
transformagdo das aguas em sangue teve qualquer relagio com a cheia
do Nilo, as ras seriam uma conseqiiéncia perfeitamente compreensivel.
O coaxar das ras-gigantes durante a estagdo chuvosa é ensurdecedor,
assemelhando-se ao som de rebanhos de gado a distdncia. No Egito as
ras eram associadas tanto ao deus Hapi quanto a deusa Heqt que presi-
dia os partos; eram, portanto, um simbolo de fertilidade. Ver Hyatt.

7. Os magos novamente fizeram o mesmo. Fica-se a pensar se ndo
ha aqui um toque consciente de humor, ja que a atividade dos magos
apenas aumenta os problemas, tal como no caso da agua transformada
em sangue. A praga, afinal de contas, se caracterizou pelo extraor-
dinario nimero de ras naquele ano: aumentar o seu ntimero evidente-
mente ndo ajudaria a Faraé.

8. Rogai. Uma palavra incomum, com o significado de interceder.
Esta é a primeira vez em que Faraé é movido, a primeira ocasiio em

"que ele promete deixar que Israel parta, promessa que afinal nao cum-
pre. Mais tarde, esta seqiiéncia se torna comum : ja que ndo cumpriu
sua palavra da primeira vez, fazer 0 mesmo depois ficou cada vez mais
facil.

9. Digna-te dizer-me. Literalmente “‘glorifica-te’’. Esta expressdo
pode ser entendida como um gesto de deferéncia para com o monarca.
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EXODO 8:14-18

Serve também como sinal claro de que a praga fora enviada e retirada
por Deus. O pensamento da perfeita coordenagéo na atividade divina é
enfatizado uma vez mais: Ele pode fazer com que a praga acabe quando
quiser.

14. A terra cheirou mal. O homem que primeiro escreveu ¢ contou
esta historia conhecia o cheiro de rds mortas sob o sol tropical. Este
versiculo é um exemplo de ‘‘realismo’’ moderno, criado milénios atras
por alguém que foi testemunha visual dos fatos e que conhecia bem o
Egito.

8:16-19. A terceira praga. Nove pragas sdo mencionadas antes da
grande catastrofe (a morte dos primogénitos que precipita a libertagdo
de Israel no cap. 12). Pode haver uma correspondéncia deliberada com
os ‘“‘nove arcos’’ dos inimigos tradicionais do Egito (ver comentario em
3:8). Por outro lado ‘‘dez’’ pode ser o nimero perfeito, como no caso
dos dez mandamentos (cap. 20), simbolizando a totalidade do julga-
mento de Deus sobre o Egito. Se for este o caso, isso se deve ao fato de
dez ser a soma de sete e trés, nimeros usados nas Escrituras por seu sig-
nificado especial. Os que dividem o Pentateuco em fontes afirmam que
nenhuma delas apresenta o relato completo de todas as pragas (ver Dri-
ver quanto a detalhes). Como corolario, alguns afirmam que 8:16-19 ¢
repetido em 8:20-32, referindo-se a uma sé praga. Todavia, especial-
mente porque as palavras hebraicas usadas para descrever 0s pequenos
insetos voadores sdo diferentes, tal teoria é desnecessaria; os dois even-
tos podem ser considerados como pragas distintas.

16. Piolhos. A palavra ocorre apenas aqui e em passagens ligadas a
este contexto e seu significado exato ¢ mera conjectura. Outras suges-
tOes sdo “‘pulgas’’, ‘‘bichos-de-pé’’ mas talvez ‘‘mosquitos’’ seja a me-
lhor tradugdo. S

17. Todo o p6 da terra. Esta fraseologia parece ser simplesmente
uma referéncia ao elevado numero de mosquitos, ndo a sua origem. Se
a praga aconteceu ao fim do outono no Egito, os campos ainda estavam
inundados. Os mosquitos se reproduziriam em namero inacreditével;
quando molestados eles se levantariam numa nuvem escura e o ar se en-
cheria com seu zumbido estridente. Até aqui, portanto, ha uma seqiién-
cia perfeita nas pragas. Dizer ‘‘todo o pé’’ ¢ hipérbole comum 4 narra-
tiva folclorica, como 9:6, onde se diz que ‘‘todo o rebanho dos egipcios
morreu’’ (e no entanto em 9:21 ainda ha gado com vida). Criticar a ex-
pressdo seria pedantismo excessivo, pois ela comunica a impressdo de-
sejada.

18. Porém ndo o puderam. Aqui, pela primeira vez, os magos fra-
cassam. Finalmente percebem que Moisés ¢ Ardo néo estdo produzindo
truques magicos, por prestidigitagdo, como é de se presumir que eles
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EXODO 8:20, 21

mesmos estivessem fazendo até entdo. Eles admitem que a praga é uma
obra de Deus. Daqui por diante eles deixam de competir, mas sua der-
rota nio se torna completa sendo em 9:11, quando eles mesmos sdo ata-
cados pela praga das tlceras.

19. O dedo de Deus. Esta é a tradugdo literal. A expressdo é uma
metafora natural, que reaparece em 31:18 (cf também Lc 11:20), para a
atividade divina. Em outras ocasiGes a metafora reaparece em esséncia
nas expressdes ‘‘a mao de Deus’’ (1 Sm 5:11) e ‘O brago de Deus’’ (Jo
40:9). Em todas as ocorréncias seria errado interpretar a expressio lite-
ralmente, em todas as ocasides, também, a expressdo se refere cla-
ramente a interpreta¢io de um acontecimento do ponto de vista da fé,
a0 passo que 0 mesmo acontecimento é obscuro aos olhos do descrente.
O fato de Deus realizar tal feito através de causas naturais ou néo, é ir-
relevante para a interpretagdo. Hyatt cita Couroyer, que afirma que a
expressdo ‘‘o dedo de Deus”’ é um “‘egipcismo’’ que descreve a vara de
Ardo; isto, todavia, ndo parece muito provavel.

8:20-32. A quarta praga.

20. Levanta-te pela manhd cedo. Um verbo hebraico comum para
expressar este significado. Parece ser, em sua origem, uma palavra usa-
da pelos ndmades, com o sentido de ‘‘carrega o teu animal’’, ou talvez
simplesmente “‘p&e tua mochila as costas’’. E uma ilustrag¢do da manei--
ra pela qual a vida primitiva de Israel deixou sua impressao lingistica
nas geragdes posteriores (cf ‘‘tendas’’ em 1 Rs 12:16); além disso, con-
firma a historicidade dos relatos quanto & natureza da vida nos
primoérdios da nagéo israelita. Enfatizar o aspecto da hora (cedo), toda-
via, parece ser incorreto. ‘‘levanta-te’’ ¢ suficiente para uma boa tra-
ducido.

Apresenta-te. Esta ¢ a mesma palavra hebraica encontrada em’
5:20. Naquela outra ocasido Moisés e Ardo se haviam postado a espera
de uma delegagdo de israelitas frustrados, ao voltarem da corte de Fa-
rao.

21. Enxames de moscas. ‘‘Mistura’’ seria a tradugdo literal. O ter-
mo hebraico é um coletivo e ndo ha um substantivo que o acompanhe
para definir de que insetos consistia o tal enxame ou ‘‘mistura’’. Talvez
ndo se tratasse de uma espécie definida mas simplesmente insetos de to-
da especxe de insetos alados, atraidos pelas ras em decomposi¢do. Tal
como varios outros termos, este é usado apenas em Exodo e nos Salmos
a ele referentes. Exodo 12:38, contudo, contém uma palavra intima-
mente relacionada que descreve ‘‘o misto de gente’’ que acompanhou
Israel no éxodo. Moscas sdao u’a maldi¢cdo em qualquer pais tropical, es-
pecialmente depois de uma enchente, quando dejetos e carcagas de ani-
mais afogados se amontoam por toda uma regido. Sem davida as aguas
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do Nilo a esta altura ja deviam estar comeg¢ando a baixar. A LXX tra-
duz a palavra ‘‘enxame’’ por kynomuia, literalmente ‘‘mosca que ataca
cdes’’. Esta, a julgar pela descrig@o, corresponde ao moscardo, cuja pi-
cada é dolorosa. Se o autor tinha alguma espécie em vista, esta € uma
sugestdo razoavel e, desde que a LXX foi originada no Egito, a suges-
tdo se baseia em conhecimento local bem como na tradigdo judaica.
Isaias 7:18 usa uma mosca (presumivelmente do mesmo tipo) como
simbolo do exército egipcio.

22. Separarei a terra de Gosen. Esta é a primeira mengao do ‘‘tra-
tamento especial’’ dispensado a Israel em relagdo as pragas e também
uma justificativa deliberada para tal tratamento. O proposito da sepa-
ragao € demonstrar que as pragas nao sao apenas mero acidente e sim o
julgamento divino contra o Egito. A tradu¢do da SBB, “‘distingao’’ (v.
23) € valida embora a palavra hebraica empregada signifique literal-
mente ‘‘resgate’’; para isso € necessario que se altere apenas uma con-
soante do texto hebraico para que haja perfeita correspondéncia com o
verbo usado no 22. Seja qual for o caso, entretanto, o sentido é o mes-
mo. Deve-se notar, porém, que Deus nem sempre livra seu povo do so--
frimento (Hb 11:35), mas através do sofrimento.

Gosen. Esta é a primeira mengdo da area em Exodo. Sabemos, de
Génesis, que € a regido onde viviam os israelitas (Gn 45:10). Era prova-
velmente Kesem, o vigésimo ‘‘nome”’ ou ‘‘departamento’’ do Baixo
Egito. Normalmente é colocada no Wadi Tumilat, uma faixa de terra
fértil ao longo de um canal de agua doce que corre do Nilo ao centro do
antigo Canal de Suez. Alguns incluem também parte do delta a noroes-
te, boa terra de pastagem. Se, como é provavel, a capital ficava entdo
em Tanis, Gésen estava proxima & capital; também Piton e Ramessés,
as cidades-celeiros construidas pelos escravos israelitas, ficariam
proximas, seja qual for o modo empregado em sua localizagdo. Por si
mesma, essa area dificilmente seria capaz de sustentar mais que algu-
mas dezenas de milhares de pessoas. Todavia, argumentos quanto & po-
pulagéo de Israel, com base no tamanho da terra de Gdsen, apresentam
sérios problemas. Nao nos € possivel determinar os limites exatos da re-
gido, nem a densidade de sua populagdo e nem mesmo sabemos quan-
tos israelitas viviam espalhados pelo resto do Egito, por razdes de tra-
balho. Tal como acontece com a tribo nigeriana dos ibos, uma pequena
area do Egito era sua terra, mesmo estando espalhados por todo o pais.
Se, no entanto, Israel ainda vivia principalmente numa unica regido, €
facil perceber como Deus os teria preservado das moscas e das outras
pragas. E certo que, se ja observavam algumas das leis higiénicas que a
Lei lhes imp6s mais tarde, ndo tiveram problemas com as moscas.

25. Nesta terra. Esta é a primeira oferta de. Farad. Moisés a recusa
partindo do principio que oferecer sacrificios no Egito seria 0 mesmo
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EXODO 8:26-9:4

que matar um porco numa mesquita mugulmana ou sacrificar uma vaca
num templo hindu. Haveria imediatamente um conflito racial. Por cau-
sa desta passagem, cristdos de consciéncia muito sensivel freqiiente-
mente acusam Moisés de ter dito uma meia-mentira, pelo menos, afir-
mando que o argumento de Moisés era mero pretexto. No entanto, a
desculpa era perfeitamente valida. A pequena colGnia judaica de
Yeb/Elefantina, no Alto Nilo, sofreu ataques sistematicos por parte
dos egipcios no século V A.C. por esta mesma razdo; sacrificios ani-
mais.

26. Abomindveis aos egipcios. Na medida em que os egipcios con-
siderariam sacrilego o sacrificio de um animal sagrado. Hyatt demons-
tra que sacrificios animais ndo eram desconhecidos no Egito. Touros
com certas marcas eram consagrados a Apis, vacas a Isis, carneiros a
Amom ¢ assim por diante, englobando quase todo tipo de animal
proprio para sacrificio. Os persas ganharam deslealmente uma batalha
contra os egipcios nos dias de Cambises recorrendo ao expediente de
colocar uma ‘‘barreira’’ de animais sagrados a frente das tropas, de
modo que 0s arqueiros egipcios se recusaram a atirar, tal como em nos-
sos dias, desumanamente, soldados ja usaram mulheres, criangas € pri-
sioneiros de guerra como protec¢do.

27. Caminho de trés dias. Ja nosso conhecido de 3:18, Farad apa-
rentemente concorda em deix4-los ir sacrificar no deserto, mas expressa
duvidas quanto a elastica expressao ‘‘caminho de trés dias’’. Ja que, to-
davia, ele ndo cumpre a promessa de libertar a Israel, a extensdo do
acordo é absolutamente irrelevante.

9:1-7. A quinta praga.

3. Gado. Ironicamente, depois da discussdo sobre o pavor egipcio
de sacrificios animais. A praga seguinte trata exclusivamente de ‘‘ani-
mais’’ (melhor do que ‘‘gado’’). Tal como a transformagéo das aguas
do Nilo em sangue, esta praga é um golpe direto contra os deuses do
Egito. A lista de animais é puramente explanatéria, quase como uma
relagdo de animais domésticos.

Camelos ndo foram domesticados e utilizados em larga escala até a
época de Gidedo, embora ja fossem usados esporadicamente muito an-
tes. A praga em questdo pode ter sido antraz. Com montées de ras mor-
tas apodrecendo nos campos ¢ moscas espalhando germes, a ocorrén-
cia de tal doenga seria bem provavel e mortal em seus efeitos.

4. Distin¢do. Tal como antes, Israel é poupado da praga que cai so-
bre o Egito. Sendo nagéio pastoril, se seu rebanho tivesse morrido, Is-
rael teria ficado complétamente arruinado. A agropecuaria do Egito,
todavia, era bem diversificada; ndo foi sendo apos a destruigdo das co-
lheitas (9:31; 10:7) que & situagdo se tornou realmente séria. Se o reba-
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EXODO 9:5-12

nho de Israel se achava concentrado em uma s6 area, o antraz deve ter
parado antes de atingi-la, de modo que os animais nio fossem afetados.

5. Amanhd. Marcou-se uma data, tal como antes, para que a praga
n&o parecesse obra do acaso. Caso contrario o hebraico poderia ser tra-
duzido vagamente, ‘‘no futuro’’, o que seria tdo valido quanto ‘‘ama-
nhd’”’. Farao, entretanto, permaneceu obstinado, mesmo depois de ter
verificado que o rebanho de Israel havia de fato escapado (v. 7). Igual-
mente escapara parte do rebanho egipcio, que haveria de morrer na
chuva de pedras (9:20). Como ja foi mencionado (8:17), a palavra “‘to-
do’’ no v. 6 ndo deve ser interpretada literalmente, a ndo ser que se refi-
ra aos animais que estavam ‘‘no campo’’, excluidos os que se encontra-
vam em estabulos, como ainda ¢ costume durante certas partes do ano.
Esta praga foi certamente um desastre de proporgdes inigualaveis.

9:8-12. A sexta praga.

8. Cinza de forno. Estas seriam pretas e finas. Talvez ‘‘fuligem”’
fosse a melhor tradugdo em portugués, pois a descrigdo ¢ de um p6 mui-
to fino sendo carregado pelo vento. A fuligem levada pelo vento pode
ser um simbolo do rapido avango da epidemia, ou entéo a pele do doen-
te poderia ter ficado coberta de manchas negras, quando ocorresse a
erupgdo. Desta feita os magos ficaram completamente embaragados;
ha um humor robusto na descri¢@o de sua doenga (ver v. 11).

9. Tumores que se arrebentavam em tlceras. A primeira palavra €
melhor traduzida por ‘‘areas inflamadas’, um termo comum nas
secdes médicas da Lei Mosaica (Lv 13:18). Tais inflamag¢des acabam
por estourar em lceras ou feridas abertas. Comentaristas antigos se re-
ferem a sarna-do-Nilo, ainda comum na época das cheias, uma irri-
tacio muito persistente da pele. Outra identificagdo possivel € com
areas de brotoejas inflamadas, uma erupg¢édo cutdnea comum a todos os
paises tropicais. '

12. YHWH endureceu o coragdo de Farad. Davies ressalta que,
embora o autor ja tenha afirmado que Deus endurecerd o coragdo de
Farao (4:21), esta é a primeira ocasido em que esta férmula é usada de-
pois de uma praga. Anteriormente, o fato foi sempre visto pelo outro
angulo: Farad endurecera seu proprio coragéo. O principio moral a ser
derivado é que Deus endurece quem endurece seu proprio coragio.

9:13-35. A sétima praga. Esta praga, talvez por ser a sétima, é pre-
cedida por uma introdugéo teolégica que comeca com a idéia ja conhe-
cida de que Faraé deve reconhecer o poder de Deus.

Deixa ir 0 meu povo, para que me sirva. Esta frase apresenta ao
mesmo tempo a base da redengéo (o relacionamento entre YHWH e Is-
rael) e o seu objetivo final (‘‘servigo’’; embora a expressao possa se re-
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EXODO 9:14-19

ferir mais imediatamente & peregrinacdo religiosa ao Sinai, com 0s sa-
crificios apropriados, sem sombra de duvida significa muito mais).

14. O objetivo secundario é apresentado mais uma vez, que Farad
reconhega a singularidade de YHWH como Deus. Aqui, todavia, um
novo aspecto teologico é apresentado. Farad fora tratado com mise-
ricérdia até aqui; sua vida fora prolongada para que o nome e o0 poder
de YHWH fossem exaltados (v. 16; ¢f Rm 9:17). Esta afirmacéo traz
como corolario o pensamento de que todas as pragas foram causadas
pela misericordia divina, ndo sendo exclusivamente um julgamento,
pois cada uma delas representava uma oportunidade para que Farao se
arrependesse. Ao invés disso, 0 monarca endureceu o seu coragdo, tor-
nando certa e inexcusavel sua condenacéo final.

16. Te hei mantido. ‘‘Te mantive com vida’’ é o sentido do verbo
hebraico, ao invés de ‘‘te levantei’’ no sentido de ‘‘te criei’’ como algu-
mas versdes. O tema do contexto é a paciéncia e longanimidade de
Deus. Paulo enfatiza este aspecto em Romanos 9:16-18; se assim ndo
fosse, Deus ja os teria dizimado por completo através das pragas (v.
15). E interessante que Paulo parece citar este versiculo, em Rorrianos,
ndo do texto massorético, mas da LXX; ver Hyatt.

17. Te levantas contra o meu povo. Esta forma rara se encontra
apenas aqui. ‘‘Colocar obstaculos’’ seria uma tradugdo mais adequada
em vista da derivagdo da palavra, que também apresenta significados
como “‘erguer uma torre de cerco’’ (militar).

18. Mui grave chuva de pedras. Tempestades repentinas como esta
sdo comuns na Asia Ocidental e podem ser muito destrutivas, mas esta
foi de propor¢des devastadoras. Ja se observou pedras que vdo do ta-
manho de uma bola de gude ao de uma bola de golfe. Em 18 de novem-
bro de 1969 houve uma chuva de pedras semelhante em Sydney, na
Australia. O autor mediu pessoalmente algumas pedras que atingiram
3cm de didmetro. A tempestade deixou muitos carros amassados e
varias janelas quebradas por pedras de gelo.

Como nunca houve no Egito. Ha registro de ocasides em que tem-
pestades desta natureza aconteceram mais tarde (Js 10:11), mas a vio-
léncia desta tempestade em particular foi inigualavel, mesmo numa
area muito sujeita a granizo (o vale do Nilo, localizado entre dois deser-
tos, age como um funil de ar).

19. Manda recolher o teu gado... Esta é a primeira ocasido em que
Fara0 e seus servos tém oportunidade de escapar aos efeitos da praga
através da fé e obediéncia a Deus. Tal como acontece sempre que um
“‘evangelho’’ € proclamado, alguns aproveitam a oportunidade ¢ ou-
tros ndo. Normalmente, no Egito, os rebanhos permanecem no campo
de janeiro a abril; depois disso, como protegdo contra o calor, 0s ani-
mais sdo levados para os estabulos (Driver).

94



EXODO 9:23-31

23. Trovdes e chuva de pedras. O granizo parece ter sido acompa-
nhado por uma violenta tempestade elétrica, fato comum em clima
quente e imido, caracterizada por descargas elétricas popularmente de-
nominadas ‘‘bolas de fogo’’ (versiculo 24; cf Ez 1:4). Como no Sinai,
trovoes e relampagos sdo sinais da presenca de Deus (19:16). Hyatt afir-
ma que chuvas de pedra sdo muito mais comuns na Palestina que no
Egito; se isso é fato, o milagre ¢ ainda maior.

25. Tudo quanto havia no campo. A frase deve ser interpretada
poeticamente, ndo em termos matematicos. Contudo, as dimensées do
desastre podem ser avaliadas em 10:7, onde os proprios egipcios supli-
cam a Farao que liberte os israelitas antes que novas pragas se sucedam.
A economia do pais fora totalmente arruinada.

26. Somente na terra de Gosen... ndo havia chuva de pedras. Se a
tempestade elétrica estivesse subindo ao longo do funil formado pelo
estreito vale do Nilo, com o deserto quente e colinas de ambos os lados,
& compreensivel que uma regido situada a leste do vale tenha escapado a
destrui¢do, porque nela as correntes de ar seriam completamente dife-
rentes. Se tal aconteceu, Israel viu no fato ndo uma peculiaridade
geografica, mas a propria mao de Deus libertando o Seu povo.

27. Esta vez pequei. Pela terceira vez Farad promete se corrigir. A
terminologia é a mesma empregada no tribunal: YHWH é a parte ino-
cente, ¢ Farad e seu povo sdo a parte culpada. O significado que em-
prestamos ao termo biblico ¢‘justificacdo’’ se deriva basicamente desta
cena do Velho Testamento: Deus, por assim dizer, nos pde do lado do
direito, embora sejamos culpados.

28. Estes grandes trovédes. O hebraico traz, literalmente, ‘‘vozes de
Deus’’, expressao que segundo um idioma comum as linguas semitas
pode significar apenas ‘‘grandes trovées’’. Todavia, do Sinai aos evan-
gelhos (19:19; Jo 12:29), o trovdo é considerado um simbolo da voz de
Deus. Assim, particularmente aqui a frase deve receber seu significado
pleno: Deus esta falando em julgamento.

30. Eu sei. Um exemplo de “‘realismo teoldgico’’ encontrado na
Biblia. Moisés ndo acredita que Farad cumprira sua palavra, no entan-
to ele atende o pedido para que o monarca fique absolutamente sem
desculpas (cf Rm 1:20). Outro exemplo de tal realismo se encontra na
aspera resposta de Josué aos protestos de fidelidade das tribos de Israel
(Js 24:19),

31. O/linho e a cevada foram feridos. Eis aqui um detalhe vivido,
tipico da tradigdo oral, explicando porque o colapso nido se completou
sendo quando as hordas de gafanhotos devoraram o trigo e a espelta,
mais tarde. Tais detalhes garantem, pelo seu despojamento, a integrida-
de da corrente de tradigdo em que ocorrem. Neste caso, os detalhes, se
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aceitos, tém redobrada importdncia pois mostram que o granizo ocor-
reu em janeiro, no maximo, quando a cevada est4 madura e o linho flo-
resce. O trigo amadurece um ou dois meses depois (Driver). O linho era
de grande importancia para o Egito na confecgio de roupas, mas até o
tempo dos romanos o trigo era o principal produto de exportagio do
Egito (cf os “‘asiaticos’” de Génesis 42, que desceram ao Egito para
comprar cereal, tal como se menciona freqiientemente em documentos
encontrados no Egito).

10:1-20. A citava praga. Uma vez mais, ha estrutura e contexto
teologicos em relagdo a esta praga.

2. Para que contes a teus filhos. Cf 12:26,27 quanto a repeticdo
insistente no aspecto de “‘teologia como recital’”’. A fé era estimu-
lada através da narrativa dos grandes ‘‘atos de justica do Senhor”’ (Jz
5:10,11), neste caso os sinais, € de como Ele zombou dos egipcios. Este
ultimo conceito, como de costume, ndo representa uma emog¢do mas o
efeito produzido. E um antropomorflsmo uma expressao de atividade
divina em termos humanos, como o riso de Deus nos Salmos (SI 2:4), €
nio deve ser deslealmente enfatizado como questdo teologica.

4. Gafanhotos sdo ainda uma das pragas mais temidas nas areas vi-
zinhas ao deserto, a despeito de todos os esforgos internacionais para
controle dos insetos. Em novembro de 1969, enormes enxames de gafa-
nhotos comegaram a cruzar as montanhas na regido de Gilgandra, no
interior da Australia, em dire¢io ao rico Vale Hunter, cobrindo com-
pletamente o chdo onde pousavam. No Oriente Médio a situagdo sem-
pre foi séria: tal é o testemunho dos profetas, de Amos (7:1-3) a Joel
(1:1-7), onde os temidos gafanhotos se tornam um simbolo escatologico
de julgdmento e prefiguram o juizo divino.

8. Quais sdo os que hdo de ir? Em resposta aos apelos de seu povo,
Farad faz outra proposta bem dubia: somente os homens poderiam ir,
ninguém mais. Moisés recusou a proposta, exigindo completa liber-
tagdo para o povo e seus rebanhos. Como resultado, os dois irmaos sdo
expulsos atabalhoadamente da corte do farad enfurecido (v. 11). Agora
o juizo definitivo tem de vir; a atitude de Farad tornou-o inevitavel.
Sem duvida, do ponto de vista de Farad, sua sugestdo fora extrema-
mente razoavel. No aspecto pratico, ele teria mulheres, criangas e reba-
nhos para servir de reféns e garantir o retorno dos israelitas. No aspecto
religioso, apenas os homens tinham participa¢do plena em qualquer
culto primitivo; mesmo mais tarde, em Israel, eram apenas os homens
que deveriam comparecer perante YHWH trés vezes por ano (23:17). O
mundo antigo pertencia aos homens, mas havia boas razdes para tal.
Os homens, assim reunidos, eram a forga guerreira da nagéo (cf as refe-
réncias biblicas aos “‘exércitos de Israel’”” e “YHWH dos exércitos’’).
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EXODO 10:13-24

Eles eram também os chefes das familias e, portanto, representavam
adequadamente toda a nagdo no culto a Deus.

13. Um vento oriental. Isto deixa bem claro o fato de que Deus, o
Criador, usa a Natureza que criou, e gafanhotos comuns se transfor-
mam no flagelo divino. Os insetos foram trazidos por um vento orien-
tal, vindo das estepes da Arabia e, finalmente, langados ao mar por um
vento ocidental (v. 19). A travessia do Mar Vermelho € outro exemplo
do uso do vento e das ondas por Deus (cap. 14), que podemos comparar
com o testemunho de Mateus 8:17 em relagio a Cristo. Talvez esteja
aqui a origem do pensamento posterior de que os ‘‘ventos’’ eram
‘““mensageiros de Deus’’. O raciocinio € ajudado pelo fato de que em
hebraico riah, vento, sopro, também pode significar ‘‘espirito”, quer
seja o Espirito de Deus ou o espirito humano.

16. Pequei. Mais uma vez se repete a confissdo facil de pecado e o
arrependimento superficial que provém apenas de um desejo de evitar
as conseqiiéncias (Hb 12:17). Em toda esta historia, Faraé ndo aparece
como um monstro de depravagdo: ele é, como Esai, um quadro bem
reconhecivel de nds mesmos como homens naturais, € assim se torna
um aviso a nés todos.

10:21-29. A nona praga.

21. Trevas que se possam apalpar. Presumivelmente trazidas pelo
vento que hoje é chamado “‘hamsin’’ (literalmente ‘‘o cingiienta’’). E
assim chamado porque sopra ininterruptamente durante cingiienta
dias, na primavera, e freqiientemente traz consigo tempestades de areia
do deserto. Proximo a Jericd nessas ocasides, no auge da tempestade, a
visibilidade cai quase a zero e o ar parece espesso € solido devido a
areia. Este é, provavelmente, o significado do termo hebraico yames,
traduzido ‘‘que se pode apalpar’’ (SBB), bem apropriado se estiver des-
crevendo a escuriddo e o calor palpaveis e opressivos de uma tempesta-
de de areia.

22, Trevas espessas. A escuriddo € descrita da maneira mais forte
possivel através da combinagio de duas palavras que significam, indivi-
dualmente, ‘‘escuriddo”’.

23. O periodo de trés dias pode ser simbolico, ou pode ser outra
memoria popular, preservada na tradigdo. Presumivelmente Israel ti-
nha ‘‘luz’’ porque a tempestade de areia ndo cobriu sua regido. Tem-
pestades de areia podem variar consideravelmente de dire¢do, mesmo
dentro de uma mesma &rea por elas afetada. Se Gosen ficasse suficien-
temente a leste do delta e do vale do Nilo a probabilidade seria maior.

24. Os vossos rebanhos e o vosso gado. Nao nos é dito se Farad
pretendia manter os rebanhos como garantia de que Israel retornaria
ou se ja se conformara com a perda dos escravos e procurava apenas
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garantir para si a posse do gado israelita (0 que é compreensivel, ja que
houvera grande mortalidade entre o gado egipcio). Moisés evidente-
mente recusa pois vé o que ha por detras de tal proposta. A furiosa
reacdo de Farad é imediata e final.

25, Sacrificios e holocaustos. Isto ndo significa, necessariamente
(segundo Davies), que o proprio Farad devia oferecer um sacrificio,
uma espécie de oferta pela culpa, a YHWH. Significa, isto sim, que Fa-
rad devia conceder a Israel os meios com que sacrificar a YHWH,
permitindo-lhes levar seu gado e seus rebanhos, caso contrario a per-
missdo ndo teria qualquer sentido. O fato de Moisés e Fara6 terem ou
ndo levado esta barganha oriental a sério ¢ uma questio completamente
a parte,

29. Nunca mais tornarei eu a ver o teu rosto. O que dizer, porém,
de 12:317 Se formos bem escrupulosos podemos dizer que depois da
morte dos primogeénitos Faraé simplesmente mandou uma mensagem a
Moisés e Ardo, sem uma entrevista pessoal. Ndo seria justo, porém,
exigir tanto de Moisés quanto de Farad que tomassem ao pé da letra o
que fora dito no calor de furiosa discussdo. Moisés esta apenas aceitan-
do o fato de que a impaciéncia de Farad, expressa em suas palavras,
tornou inevitavel o julgamento final; ndo haveria mais entrevistas ou
conferéncias desta espécie.

11:1-3. Joias egipcias. Desde o principio fica bem claro que esta se-
ria a 0ltima praga; assim, de agora em diante Israel deve fazer os prepa-
rativos para sua partida. Aparentemente o espdlio dos egipcios s6 acon-
teceu na noite da pascoa (12:35).

2. Objetos de ouro e prata. A palavra hebraica empregada é tio va-
ga quanto ‘‘coisas’’ em portugués. Assume o significado de ¢‘joias”
apenas por causa dos metais preciosos aqui mencionados (prata € ou-
ro). Mencionar a questdo de desonestidade é fora de propdsito. Os
egipcios estavam ansiosos por se livrarem dos israelitas (12:33) e dariam
de bom grado o que fosse exigido como prego da partida. S6 depois do
episoddio do bezerro de ouro (33:6) serd ‘‘tabu’’ para os homens de Is-
rael o uso de tais ornamentos,

3. O homem Moisés era muito famoso. A influéncia de Moisés
provavelmente se devia a realizagdo de todos estes “‘sinais’’, ou talvez
por causa de reminiscéncias da sua criagdo na familia real. Ele mesmo é
descrito em Nimeros 12:3 como ““manso’’ ou ‘‘humilde’’, isto &, sem
ambig¢do prdpria. Isto ndo significa que ndo tivesse grandeza; na verda-
de, pelos padrées do Novo Testamento, ele realmente a possuia (Lc
9:48).
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11:4-10. A predi¢io da altima praga. O palavreado desta conversa
sugere que se trata de um aviso final a Farad, dado talvez antes do rom-
pimento final registrado em 10:29. O capitulo 12, por seu turno,
contém as instrugdes dadas a Israel para a celebragdo da Pascoa.

4. Cerca da meia-noite. A Pascoa era a Unica festa religiosa notur-
na conhecida em Israel (cf Sl 134:1). Quanto a idéia contida na passa-
gem, ver Daniel 5:30, onde Belsazar morre durante a noite. ‘“‘Cerca”
em portugués sugere indefini¢ao, incerteza quanto a hora; no hebraico,
entretanto, nio ha tal indefinigdo e portanto podemos traduzir ‘‘a
meia-noite’’.

5. Todo primogénito. A Biblia enfatiza definitivamente tanto a
universalidade quanto a natureza indiscriminada da praga. ‘‘Que se as-
senta por trds das duas pedras da mé’’ (tradugdo literal do hebraico) se
refere ao trabalho da serva mais humilde numa familia, o de moer o tri-
go (Is 47:2). Deve-se entender ‘‘todo’’ literalmente, ou em sentido ge-
ral, como em 9:6 e outras passagens? Ou deve-se traduzir o hebraico
bekor, ‘‘primogénito’’, num sentido metafoérico, como ‘‘a flor da ju-
ventude’’ ou ‘‘a nata’’ do Egito? Embora possiveis, tais expressdes se-
riam comunicadas em hebraico por meio de uma raiz diferente, bahar.
O que se deu foi uma praga pela qual a nata da juventude egipcia foi
morta, inclusive o proprio herdeiro do trono (o primogénito de Farao).
Nada que fosse inferior a isso explicaria a reagdo de Fara6. Talvez Deus
tenha usado uma praga como a que usou para castigar Davi (2 Sm 24),
Esta praga pode ser descrita, simultaneamente, como uma peste ou epi-
demia e como a atividade do ‘‘anjo de YHWH”'. O Egito e a Filistia
eram famosos como regides onde doengas se transformavam em ende-
mias (15:26). Peste bubdnica e poliomielite (esta Gltima vitimando as
criangas), sdo apontadas como possiveis agentes da morte dos primo-
génitos.

6. Haverd grande clamor. Este é outro dos motivos do livro. Israel
‘‘clamara’ a Deus por livramento (2:23); ‘“‘clamara’’ a Farad na sua
angustia, mas em vao (5:15). Agora s3o os egipcios quem clamara de
angustia diante do julgamento divino.

7. Nem ainda um cdo rosnard. A obscura expressdo hebraica é
“‘afiara sua lingua’’, talvez indicando a posi¢do da lingua do céo ao
ofegar, ou ainda a semelhanga entre os rugidos guturais produzidos pe-
lo animal e o barulho produzido por uma limina ao ser afiada contra a
pedra. Compare Josué 10:21, onde a mesma expressao € usada em re-
lagdo a homens, em vez de cies. Uma versao inglesa recente (New En-
glish Bible) tem uma tradugdo bastante curiosa, ‘‘nem mesmo a lingua
de um cao sera sequer arranhada’’. Embora o sentido exato das pala-
vras possa permanecer obscuro, o sentido geral é claro: Israel ndo so-
frera o menor dano.
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EXODO 12:1
I1. O EXODO ATE O SINAK (12:1 — 18:27)
a. A Pascoa e a Fuga (12:1-13:22)

12:1-13. Preparativos para a Pascoa. Esta passagem narra os pre-
parativos para a Pascoa, que devem comegar quatro dias antes do sa-
crificio propriamente dito, com a escolha do animal a ser sacrificado;
12:21-27 descreve em detalhes partes do ritual a ser observado durante a
cerimonia.

1. Na terra do Egito. O restante da lei israelita foi outorgado no Si-
nai, mas esta passagem enfatiza que a Pascoa e a festa dos paes asmos
foram instituidas no Egito, antes do Sinai. Algumas vezes, nos ultimos
anos, tem-se levantado a questdo de a propria Pascoa ser a ‘‘festa reli-
giosa’’ que Moisés pretendia celebrar a principio no Monte Sinai ou ao
fim do ’’caminho de trés dias’’ no deserto (3:18), caso se trate de
localiza¢gdes diferentes. Devido & intransigéncia de Farad (dizem),
Moisés finalmente consentira em realizar a festa no Egito. Os que man-
tém esta posi¢do pensam que a data (a lua cheia da primavera) ja estava
determinada, e que isso explica a urgéncia crescente dos pedidos de li-
bertagdo feitos por Moisés. Segundo o mesmo ponto de vista, Moisés
temia que, a menos que tal festa religiosa fosse realizada, Deus os casti-
garia com alguma peste (5:3). Isto é exatamente o que Ele fez com os
egipcios e faria, presumivelmente com Israel, se os israelitas ndo esti-
vessem ‘‘cobertos’’ pelo sangue do sacrificio (12:13). A explicagdo é en-
genhosa mas ndo parece concordar com a narrativa biblica. Este ponto
de vista também envolve outro, mantido por alguns estudiosos, de que
a Pascoa fora observada pelos israelitas muito antes do Exodo e somen-
te muito mais tarde associada com tal evento, como um memorial (a
ndo ser que a festa a ser realizada no deserto (3:18) fosse algo totalmen-
te diferente da Pascoa — talvez o sacrificio comemorativo da alianca,
realizado no Sinai).

Israel possivelmente ja observa os ‘‘sacrificios da lua nova’’ bem
antes do Sinai pois, embora estes sejam ordenados na lei de Moisés (Nm
28:11), ndo ha qualquer sugestdo de que sejam uma nova cerimdnia a
ser observada, e tal costume era largamente empregado no mundo anti-
go. Ndo ha obje¢des teoldgicas a este ponto de vista: a circuncisdo (Gn
17:10) e aparentemente o sabado (Gn 2:3) também faziam parte da tra-
digdo religiosa de Israel, anterior alei. Todavia, embora possa ter havi-
do o sacrificio regular de um cordeiro na noite da lua cheia, a ‘‘Pas-
coa’’ israelita era uma ocasido especial e tinha um significado especial
(cf vv. 11-14). A questdo da origem destas festas israelitas é tdo irrele-
vante quanto a questdo da origem da circuncisdo, que certamente ja
existia como rito amplamente empregado eras e eras antes de Abrado.
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A questdo aqui é estabelecer qual o significado real da Pascoa para Is-
rael, e que ato historico de Deus seria comemorado através dela em dias
mais recentes; quanto a isso, porém, ndo cabe a menor duivida.

2. O primeiro més do ano. Aqui o més é designado pelo seu nome
cananeu, 'abib, ‘‘trigo recém-amadurecido’ (13:4) e mais tarde pelo
nome babildnico de Nisan (Ne 2:1), e corresponde a margo-abril no ca-
lendario ocidental. A Pascoa, portanto, era ao mesmo tempo uma festa
da primavera ¢ uma festa de ano novo, embora ndo haja necessida-
de de acrescentar a tais comemoragdes as praticas sugeridas por estu-
diosos de religides comparadas. Na Biblia, a Pascoa era uma festa da
primavera apenas porque Israel saiu do Egito na primavera (13:4).
Tratava-se puramente, portanto, da comemora¢do de um evento
historico. Exodo também declara abertamente que o ano novo passaria
a ser contado a partir daquele més pelo simples fato de que o €xodo
(que aconteceu em Nisan) fora o comego da vida de Israel como nagao.
Como todos os festivais religiosos de Israel, a observancia da Pascoa
estava firmemente apoiada na historia de Israel e nos atos salvificos de
Deus. Exodo 23:16 ¢ 34:22 provavelmente preservam a memoria de
uma tradigdo semita anterior ao éxodo segundo a qual o ano agricola
terminava (e portanto, presumivelmente, comegava) no outono, isto ¢,
em outubro. Se os meses ‘‘mortos’’ do inverno ndo fossem contados,
tanto outono quanto primavera poderiam servir de comego para o ano:
isto, porém, parece improvavel, embora exemplos similares sejam co-
nhecidos em outros paises agricolas.

3. Toda a congregacdo de Israel. Esta é a primeira ocorréncia no
Pentateuco do que viria a ser um termo técnico para descrever Israel em
sentido religioso (‘@dah ocorre freqiientemente com este sentido; em
Deuteronémio e livros mais recentes a forma preferida é gahal) e que
subjaz o uso da palavra ekklesia (igreja) no Novo Testamento. A pala-
vra ‘‘congrega¢ao’’ ndo é um termo abstrato: implica no ajuntamento
da nagdo de Israel, normalmente com propdsito religioso.

Aos dez deste més. E provavel que os israelitas primitivos, tal co-
mo os chineses, dividissem o més em trés partes de dez dias cada, sendo
a primeira destas a ‘‘entrada’’ e a Gltima a ‘‘partida’’. Nosso conceito
de ““crescente’’ e ‘‘minguante’’ é¢ semelhante, embora baseado numa di-
‘'visdo do més em duas partes. Tal como a Pascoa, o Dia de Expiagiao
caia no décimo dia de um outro més (Lv 23:26,27). Esta explicagdo é
preferivel a suposi¢do de que o nimero dez era tido como sagrado. A
noite do décimo quarto dia (quando o cordeiro devia ser morto, v. 6)
seria exatamente a metade do més, quando presumivelmente haveria
lua cheia.

Um cordeiro. O termo hebraico, Seh, é neutro e deveria ser traduzi-
do “‘cabega de gado (miudo)”’, aplicavel igualmente a ovelhas e cabras
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de qualquer idade. Os israelitas, tal como os chineses, pareciam consi-
derar qualquer distingédo entre ovelhas e cabras uma subdivisdao sem im-
portancia. Talvez por causa disso, ‘‘separar 0os bodes das ovelhas’’ veio
a ser uma expressao proverbial para indicar o discernimento divino ao
tempo do Novo Testamento (Mt 25:32). Quem conhece as ovelhas da
Asia, pequenas, de cor marrom ou preta e com pelo curto e crespo, sabe
bem da dificuldade em distingui-las, exceto pelas caudas. Além disso, o
Seh poderia ser de qualquer idade: o versiculo § diz que deveria ser ‘‘fi-
lho de um ano’’, expressao que pode significar ‘‘do primeiro ano”’, ou
seja, ‘‘nascido ha um ano ou menos’’. Era assim, pelo menos, que en-
tendiam os rabis. As tradu¢Ses modernas, que contém a expressio
““macho de um ano”’, estao provavelmente for¢ando idéias ocidentais
de cronologia a um texto asiatico. Em qualquer caso, porém, é apenas
esta descri¢do de sua idade que nos mostra que o sacrificio deveria ser
um “‘cordeiro’’ e ndo uma ‘‘ovelha’’ adulta.

Para cada familia. A Pascoa era uma comemoracdo doméstica e
familiar, o que demonstra sua origem antiga. Aqui nio ha templo, nem
tenda da congregacdo, nem altar nem sacerdote: a idéia de represen-
tacdao, porém, se ndo mesmo substitui¢do, é claramente sugerida.

4. Por ai calculareis. Em dias mais recentes, o niimero minimo de
pessoas que poderia comer um cordeiro era dez adultos; este niimero,
porém, foi alcangado através de uma exegese artificial. No principio,
parecia ser questio de apetite, ou do tamanho do cordeiro, ao invés de
teologia.

5. Macho de um ano. O sacrificio deveria ser um macho jovem e
sem defeito algum, presumivelmente representando a perfei¢io da
espécie. Se ja tivesse realmente um ano de idade, j estaria plenamente
desenvolvido.

6. No crepusculo da tarde. Literalmente, ‘‘entre as duas noites’’.
Estudiosos judeus nio chegam a um acordo quanto ao significado exa-
to da frase. A expressdo € usada para descrever a hora do sacrificio ves-
pertino regular (29:39) e a hora em que as lampadas da tenda da congre-
gacdo eram acesas (30:8). O pietismo ortodoxo do judaismo farisaico
entendia a frase como uma referéncia ao periodo da tarde entre a hora
‘em que o calor do sol comegava a diminuir (digamos 3 ou 4 horas) e o
pOr-do-sol. Outros grupos preferiam o periodo entre o pér-do-sol e a
escuriddo, ou outras explica¢Ges semelhantes.

7. Tomardo do sangue. Dificilmente se poderia classificar a Pascoa
como um sacrificio, no sentido mais recente da palavra. Nio era direta-
mente ligada a pecado, embora fosse ‘‘apotropaica’ no sentido de evi-
tar o ‘‘golpe’’ divino, havendo portanto um ritual cruento a ela associa-
do. O fato de haver um ritual cruento nao é em si mesmo digno de nota:
notavel mesmo € o ndo haver qualquer associagdo de sacerdotes com
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um tipo de rito que mais tarde seria estritamente limitado a sua partici-
pacdo. E claro, portanto, que esta cerimdnia surgiu antes do estabeleci-
mento do sacerddcio ‘‘profissional’’ em Israel. Como presumivelmente
acontecia no periodo patriarcal, o chefe da familia fazia as vezes de sa-
cerdote. Todavia, a despeito deste resquicio de tradicdo patriarcal, as
ombreiras e vergas sugerem vida sedentaria, tal como Israel vivia em
Goasen. Embora, estritamente falando, ndo haja aqui o conceito de ‘‘ex-
piagdo’’, o principio basico do sacrificio cruento é o mesmo: representa
uma vida que foi sacrificada (Lv 17:11).

8,9. Assado ao fogo. O animal era assado sobre fogo aberto, feito
num buraco. O simples fato de o animal ser comido mostra que o sa-
crificio ndo era tido como oferta pelo pecado (29:14). O assado é prova-
velmente um outro trago arcaico da vida némade (ver Hyatt, p. 26).
Também se tem sugerido que o assado (uma espécie de churrasco) en-
volveria sangue e gordura, ambos proibidos em Israel (Gn 9:4; 29:13).
Presumivelmente a proibicdo de comer o sacrificio cru se referia a
praticas anteriores a Pascoa ou talvez a ritos magicos dos cananeus.

Cozido em dgua indica métodos mais recentes e sofisticados de co-
zinhar (1 Sm 2:15). Assar o animal inteiro, com a cabega € os intestinos,
também era um método arcaico. Na observancia atual da Pascoa, uma
perna de carneiro pode representar o animal inteiro. Os pdes asmos que
acompanhavam o cordeiro serdo considerados adiante (ver comentario
de 12:14-20). As ervas amargas (de variedade nido especificada e, por-
tanto, provavelmente apenas uma nomenclatura geral; talvez alface sel-
vagem seja o que se quis dar a entender) eram provavelmente um tem-
pero primitivo, embora mais tarde os judeus as considerassem um
simbolo do amargor da escraviddo de Israel. O evangelista pode ter vis-
to aqui a chave para a ‘‘mirra’’ amarga que foi misturada com o vina-
gre oferecido a Cristo na cruz (Mc 15:23), especialmente tendo-se em
vista que Ele era considerado a vitima pascal (1 Co 5:7).

10. Nada deixareis dele. Além de ser ‘‘apotropaica’’, por evitar o
castigo divino, a Pascoa também era uma refei¢do comunal, Como tal,
devia ser comida cerimonialmente na presenca de Deus: nada poderia
ser deixado, nem levado quando da partida (23:18). Essa ordem visava
evitar profanacao, ou entdo desestimular a pratica da magia.

11. Desta maneira o comereis. Numa pratica sem paralelo entre os
sacrificios de comunhdo em Israel (ofertas pacificas — Lv 7:11-18), os
israelitas deveriam comer a Pascoa completamente prontos para parti-
da imediata. Alguns estudiosos explicam este fato como um costume
normal entre os ndmades; tal explicacdo, entretanto, ndo justifica a
pressa (literalmente talvez ‘‘pressa anciosa’’), com que a pascoa deveria
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ser comida (cf Is 52:12, onde vemos que o ‘‘novo éxodo”’ do cativeiro
bebilénico ndo exigira a mesma ‘‘pressa anciosa’’). A nica explica¢édo
possivel estd no misto de temor e expectativa da visitagdo divina naque-
la primeira noite de Pascoa.

E a pdscoa de YHWH. Provavelmente a palavra pesah, ‘‘pascoa”’,
em si mesma, se refira primeiramente & vitima, e secundariamente a ce-
rimdnia em que a vitima era a figura central. Literalmente deveriamos
traduzir ‘‘é a vitima pascal de YHWH”’. O significado da palavra pro-
priamente dita € explicado no v. 13. Outros, no entanto, pensam que a
adicdo de “YHWH"’ significa que a palavra pesah podia ser usada ori-
ginalmente para descrever uma variedade maior de cerimdnias; esta, to-
davia, pertence particularmente a YHWH e assim ¢é apresentada.

12. Ferirei na terra do Egito todos os primogénitos. “‘Ferir’’ geral-
mente significa ‘‘matar’> em hebraico, e aqui o contexto deixa isso bem
claro. Ramessés 11 teve um reino muito longo, € Mernepta, seu suces-
sor, ndo era o filho mais velho. Talvez, portanto, o irmao mais velho de

Mernepta foi quem morreu naquela noite. Conforme veremos adiante
(ver comentério de 14:18), ndo ha razdo para se presumir que um faraé
tenha morrido na travessia do Mar Vermelho.

Todos os deuses do Egito. Também estes, tal como os proprios
egipcios, seriam objeto dos justos juizos de Deus. Esta frase pode se re-
ferir 4 maneira em que as pragas afetam o rio Nilo e os varios animais
que simbolizavam deuses egipcios; pode, talvez, referir-se a derrota dos
poderes espirituais que estavam por tras de tais simbolos. Sem davida
os egipcios costumavam orar a seus deuses pela seguranga de seus pri-
mogénitos. ‘

13. Passarei por sobre vés. O verbo cognato € usado aqui para ex-
plicar o substantivo que da nome & cerimdnia. O verbo, por sua vez, €
parcialmente explicado pela segunda metade do versiculo: praga algu-
ma cairia sobre os israelitas. Em 1 Reis 18:21 este verbo significa *‘co-
xear’’, e o adjetivo cognato é traduzido ‘‘coxo’’ freqlientemente no Ve-
lho Testamento. Devido a isso, comentaristas tém feito especulagdes as
mais absurdas no sentido de provar que o significado original da pascoa
era ‘‘a danga da manqueira”’ (semelhante a dos profetas de Baal em 1
Rs 18:26, nota do tradutor). Este versiculo, no entanto, € a (inica expli-
ca¢do do nome desta cerimdnia encontrada em todo o Velho Testamen-
to (cf o que foi dito anteriormente sobre o significado do nome
YHWH) e deve, portanto, ser levado a sério. Quer se tratasse de etimo-
logia correta ou de um trocadilho, para Israel pesah significava ‘passar
por sobre’’ ou ‘‘saltar por sobre’’ e era aplicado a intervengdo de Deus
na historia naquela ocasido, ao poupar Israel.
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EXODO 12:14, 15

12:14-20. Preparac¢do para a festa dos paes asmos.

Ja observamos a conexdo entre a reden¢do dos primogénitos e a
pascoa. A conexido entre a pascoa e a festa dos pdes asmos também é
bem intima, ao ponto de serem consideradas uma tnica cerimonia, nio
duas (23:15), e aparentemente denominadas ‘‘festa dos paes asmos’’.
Muitos estudiosos atribuem a origem da ceriménia & vida agricola esta-
belecida em Canai, tal como atribuem a origem da pascoa a vida pasto-
ril dos ancestrais némades de Israel. Véem, portanto, a ceriménia final
inica como uma fusdo das duas, ocorrida depois do estabelecimento
em Canad. E desnecessario lembrar o leitor de que tal sugestio &
contraria a evidéncia biblica. E possivel que anteriormente ja se comes-
sem ‘‘pies asmos’’, quer no deserto (onde se prepara e se come tal tipo
de pdo) quer em Canad; isso, todavia, é apenas a parte externa da ceri-
moénia. Em Israel esta festa, como todas as outras, celebrava os atos
salvadores de Deus, possuindo significado historico, ndo agricola.

14. Este dia. Ou seja, a noite do décimo quarto dia (v. 18), guar-
dando em mente que os israelitas contavam os dias comegando com o
por-do-sol (a versdo inglesa, New English Bible traduz: ‘‘a noite que da
inicio ao décimo quarto dia’’). Esta data marcava também o inicio da
festa dos pdes asmos. Ja vimos no versiculo 8 que comer os pdes asmos
era parte do ritual da pascoa; aqui, essa ingestdo é estendida por toda
uma semana.

15. Sete dias é o nimero sagrado, simbolizando perfei¢do, totali-
dade. Era comum, portanto, que periodos sagrados durassem pelo me-
nos uma semana. :

Fermento parece ser um simbolo biblico de corrup¢do, bem como
de uma penetragdo completa (fermentag¢do), embora tal equagio ndo se
torne especifica até o Novo Testamento (Mt 16:6; 1 Co 5:6-8). QOutro
simbolo era a fermenta¢do do vinho, o que provavelmente explica a
absteng¢ido exigida dos nazireus (Am 2:12) e dos recabitas (Jr 35:6), a
ndo ser que isso se trate de simples arcaismo, originado nos dias do de-
serto, quando o vinho era desconhecido. Normalmente o ‘‘fermento”’
era um pedago pequeno de massa ja fermentada, que permanecia junto
ao forno pronto para fazer ‘‘crescer’’ uma nova quantidade de pdo, ao
ser misturado com a massa recém-preparada. Alguns estudiosos consi-
deram esta regra como um principio higiénico, obrigando o processo a
recomegar do zero a cada novo ano e a limpeza completa dos utensilios
em que o pio era preparado, os quais, sendo provavelmente feitos de
madeira, ficariam embolorados e malcheirosos, se ndo prejudiciais a
satide. Ja outros véem o incidente sob o aspecto da necessidade dos N6-
mades de preparar tais ‘‘bolachas’’ sem fermento em grande quantida-
de antes de uma marcha pelo deserto (tal como as ‘‘bolachas de navio’’
no caso de viajantes mais recentes). Hoje tais ‘‘pdes asmos’’ podem ser
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EXODO 12:16:22

comprados em pacotes em qualquer loja judaica na época da pascoa
(normalmente chamados ‘“matzos™’). A explicagdo biblica, no entanto,
& simples: Israel deixou o Egito com tanta pressa que sua massa de pao
nem teve tempo de crescer. E claro que a festa, mais tarde, se tornou
um memorial deste acontecimento historico, nio uma copia exata do
proprio acontecimento. Por exemplo, os israelitas, na correria do éxo-
do, ndo poderiam ter observado o sabado ‘‘extra’’ no primeiro e no
sétimo dia da festa (v. 16). ‘

Eliminada de Israel se refere a expulsdo da comunidade do povo de
Deus, o que poderia ser fatal se, no deserto, alguém fosse expulso do
acampamento israelita. A expressdo, em si mesma, ndo equivale, neces-
sariamente, a pena de morte, mas havia a expectativa implicita de julga-
mento da parte de Deus. A atitude da comunidade essénica para com
transgressores, conforme demonstrado nos manuscritos do Mar Mor-
to, era exatamente a mesma, envolvendo expulsao fisica da comunida-
de. Quanto a atitude cristd primitiva, ver 1 Corintios 4:4,5.

16. O que diz respeito ao comer. Este ‘‘sabado’’ com que a festa
dos pédes asmos comeca e termina, ndo era tdo sagrado quanto o sabado
semanal ou o Dia de Expia¢do. Ao contrario de outros sabados, era
permitido cozinhar.

19. O peregrino como o natural da terra. Estas instrugdes, tal co-
mo a lei moral, era obriga¢do do ‘‘estrangeiro residente’’ tal como do
israelita por nascimento. Como prego por se estabelecer em solo israeli-
ta exigia-se do estrangeiro que observasse a lei da terra, embora nio
fosse obrigado a adorar a YHWH. Este é um principio teoldgico im-
portante.

20. Nenhuma coisa levedada. Em dias mais recentes do judaismo,
a busca de fermento por toda a c¢asa se tornou um ritual simbolico.
Aqui encontramos apenas uma exclusdo pratica.

12:21-28. O ritual da pascoa. Esta se¢do acrescenta alguns detalhes
nio incluidos no relato anterior, mas é basicamente 0 mesmo material.

22. Hissopo. De acordo com tradi¢do antiga, a erva chamada
““manjerona’’, embora esta nao seja uma alternativa viavel para a refe-
réncia em Jodo 19:29. Seu uso é puramente utilitario: trata-se de uma
erva comum na Palestina que, quando atada em forma de molho, serve
bem como aspersor. Talvez os ndmades ja a usassem para aspergir ou
espanar suas tendas. O hissopo foi usado em ritos purificatdrios pres-
critos pela Lei (ver Nm 19:6). Alguns, todavia, véem na natureza forte-
mente aromatica da planta uma razio a mais para seu uso.

Bacia. A maioria dos comentaristas modernos prefere esta tra-
ducdo, ao invés de ‘‘portal”’, que nio faz tdo bom sentido (a ndo ser
que o cordeiro fosse imolado a entrada da casa, para o que, todavia,
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EXODO 12:23-27

ndo ha a menor referéncia). O termo hebraico sap pode ser traduzido
das duas maneiras: a LXX adota ‘‘portal’’ enquanto a versdo siriaca
prefere “‘bacia’’.

Nenhum de vos saia. Os israelitas ndo deveriam deixar a proteg¢do
do sangue até a manhd, tal como o fugitivo ndo poderia abandonar a ci-
dade de refagio (Nm 35:28). Este detalhe deve ter sido parte das ins-
trugdes para futuras comemoragdes da pascoa, pois na primeira ceri-
monia Israel abandonou suas casas e partiu do Egito durante a noite,
embora isso tenha acontecido expressamente depois de o golpe divino
ter sido executado.

23. O destruidor. A expressdo se refere ao anjo destruidor enviado
por Deus, ou seja o anjo da morte (cf a visdo de Davi em 2 Sm 24). O
dualismo jamais existiu em Israel; este ‘‘destruidor’’ ndo é um poder
demoniaco a quem Deus ndo pode controlar. A morte era parte de Seu
juizo contra o Egito, tal como a morte € o julgamento universal contra
o pecado (Gn 2:17).

26. Quando vossos filhos vos perguntarem. Essa pergunta ¢, atual-
mente, parte deliberada e consciente do ritual da pascoa; mas isso ndo
significa que (segundo alguns estudiosos) toda a histoéria foi escritae o
ritual elaborado para responder a uma tipica pergunta infantil. Uma
crianga s iria fazer perguntas a respeito de um ritual que ja estivesse
cm existéncia, do contrario nada haveria para justificar a pergunta.
Nao é preciso um conhecimento profundo de psicologia infantil para
reconhecer que, dado qualquer ritual simbolico de natureza semelhai-
te, perguntas vindas de criancas sdo inevitaveis.

27. Respondereis. Muitos estudiosos hoje em dia véem a pascoa e o
recitativo histoérico que a acompanha e emoldura como o cerne do livro
de Exodo, e na verdade, de todo o Pentateuco. Ninguém pode negar
que a libertacdo de Israel do Egito é de fundamental importdncia na
Tora. Contudo, no enredo do livro, a pascoa certamente nio é o Unico
climax. A pascoa, por si mesma, ndo € a redengdo; ¢ apenas o despertar
da redengdo. O verdadeiro climax do livro de Exodo pode ser encontra-
do ou na travessia do Mar Vermelho ou no estabelecimento da alianga
no Sinai. Contudo, sendo a pascoa uma das trés grandes festas a ser ob-
servada no santuario central (23:14), é possivel que a observancia da
festa fosse um auxilio poderoso na preservagdo das tradigées da liber-
tacao de Israel do Egito, e uma oportunidade para a proclamagio dos
atos salvadores de Deus.

12:29-51. O éxodo a meia-noite. Esta passagem descreve o que
realmente aconteceu na noite da primeira pascoa, tal como ja fora pre-
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EXODO 12:29-37

visto. Inclui também a razio para a observdncia dos ‘‘paes asmos’’
varias estatisticas e outras regras de ritual acerca da pascoa.

29. O cativo que estava na enxovia. Literalmente, ‘‘casa do po¢o”’
Pocos eram prisdes comuns. Aqui o podlo oposto a Farad nao é a “‘serva
da mé’’ (11:5), mas o prisioneiro de guerra na masmorra. Pode ser que
o narrador tivesse em mente a historia de José (Gn 37:24).

31. Sai do meio de meu povo. Agora que ja é tarde demais para sal-
var Fara6 do juizo, vem a permissao aguardada em vao por tanto tem-
po.

.Como tendes dito provavelmente inclui a partida de mulheres,
criangas, rebanhos, gado e a jornada ao deserto. O versiculo seguinte
amplia a idéia.

32. Abenc¢oai-me também a mim. Driver entende a frase como uma
referéncia & cerimOnia a ser realizada no deserto. Seguramente, entre-
tanto, o desejo de Farad é receber uma béng¢do de despedida, em lugar
da maldi¢do que vinha pairando sobre o Egito. Na Biblia, ‘‘maldi¢ido”’
e ‘“‘bén¢dao”’ sdo usadas primariamente em relagdo aos resultados prati-
cos que produzem.

34. O povo tomou a sua massa, antes que levedasse. Nao havia ain-
da crescido, no dizer da dona-de-casa. Se havia fermento na massa, esta
continuaria a fermentar a nao ser que fosse firmemente enrolada e
amarrada num pano molhado onde o ar ndo penetrasse, como aqui. A
idéia de passagem parece ser que o pedaco de massa velha ainda nio
fora acrescentado & nova.

36. E despojaram os egipcios. Esta frase descreve o resultado
pratico. Os israelitas deixaram o Egito como um exército vitorioso, car-
regados de despojos do inimigo (ver versiculo 41 quanto a repeticdo da
metafora do exército). A propria fraseologia tem como objetivo relem-
brar a promessa de 3:22 (ver especialmente a ultima frase). Exodo esta
cheio de tais ecos internos.

37. Sucote. Provavelmente o nome egipcio fkw, que & apenas a
transliteracdo de um termo semita que significa ‘‘palhogas para gado”’
(cf Gn 33:17, evidentemente ndo se trata do mesmo lugar) Parece
encontrar-se em ou perto das ruinas de Tell el-Maskhuta, préximo ao
Lago Timsah, no extremo oriental do Wadi Tumilat. Os israelitas te-
riam, entdo, marchado por toda a terra de Gosen, atravessando-a em
dire¢do ao leste, se nossa identificacdo esta correta.

Seiscentos mil. Nameros 11:21 apresenta 0 mesmo nimero, que
parece muito elevado, pois implica um total de dois ou trés milhdes,
contadas as mulheres e criangas. Alguns estudiosos modernos acham
que estes dados se referem aos produzidos pelo censo realizado por Da-
vi (2 Sm 24) ou outro censo posterior, quando tais cifras seriam
possiveis, mas onde ji encontramos dados completamente diferentes no
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texto biblico. Podemos presumir, se assim o quisermos, que os dados
foram erroneamente preservados (talvez por terem sido escritos, em
dias mais remotos, em cifras € ndo por extenso), ou podemos aceitar a
opinido de Petrie em sua convicgdo de que ‘elep, ‘‘mil’’, realmente sig-
nificava ‘‘cla’’ em data mais remota. Seja qual for o caso, ndo podemos
ter idéia do nimero exato envolvido. Era grande o suficiente para ater-
rorizar os moabitas (Nm 22:3), e no entanto pequeno o suficiente para
acampar por longo tempo nos oasis em redor de Cades-Barnéia (Dt
1:46). Nenhuma questio teoldgica depende do niimero exato, e assim
sendo o assunto ¢ irrelevante. Quer houvesse seis mil ou seiscentos mil,
sua libertagdo foi um milagre. Ao chegarem a Canai ja eram, certa-
mente, uma horda (para usar o termo do historiador) de tamanho res-
peitavel, a julgar pelo impacto arqueoldgico na civilizagdo cananita.

38. Um misto de gente. O hebraico emprega a palavra ‘‘enxame”’,
derivada da mesma raiz usada em 8:21 para descrever a praga das mos-
cas. Essa ‘‘gente’’ seria o resultado de casamentos inter-raciais, ou en-
tdo grupos semitas aparentados que aproveitaram a oportunidade para
escapar. Nimeros 11:4 usa um termo derrogatoério diferente para des-
crever essa mesma gente. Em varias ocasides no Pentateuco (como nes-
ta ocorréncia em Nameros) este grupo € visto como a causa de varios
pecados em Israel. Se ndo tivessem raizes reais nas tradigdes religiosas
de Israel tal fato néo seria surpreendente.

41. Nesse mesmo dia. A frase pode nao significar ‘‘430 anos na-
quele exato dia’’, mas apenas enfatizar o fim do periodo e a realidade
do éxodo naquele exato dia. Como alternativa, a frase pode significar
‘“‘no dia exato da festa’’ que acabara de ocorrer. A extens@o da perma-
néncia de Israel no Egito ja foi discutida; as possibilidades vao de 430
anos (como aqui), passando por 400 anos (Gn 15:13) a 215 anos (LXX e
Peshitto, em cujo caso os 430 .anos incluem tanto os patriarcas quanto o
periodo egipcio).! As quatro geragcdes de Génesis 15:16 sdo provavel-
mente uma simples aproximagéo dos 400 anos. Mais uma vez, vale res-
saltar que a duragio exata da permanéncia ¢ irrelevante; o que realmen-
te importa € que Deus libertou a Israel ao fim do periodo. O fato de que
0s niameros acima mencionados permanecem em aberto mostra quao
pouca importincia Israel atribuia ao nimero exato; caso queiramos
harmonizar, podemos afirmar que se trata de ‘‘quatro gera¢des’’, con-
sideradas as em diferentes passagens com extensdes diferentes. (Para
encontrar uma discussdo detalhada ver Hyatt ad loc, e também sua In-
trodugio.)

! G.1. Davies sugeriu que o numero de anos encontrado na LXX esté ligado a ma tra-
dugdo de hmusim em 13:18 por ‘‘na quinta geragdo’’, ao invés de ‘‘arregimentados”’.
Uma alternativa possivel seria uma deducio feita a partir da geneaologia encontrada em
6:14-26.
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EXODO 12:42-13:3

42. Esta noite se observaré ao SENHOR. Literalmente, ‘‘uma noi-
te de vigilia”’, frase que é ao mesmo tempo um trocadilho e uma tentati-
va de explicar a Pascoa como uma festa noturna unica em Israel. Pode-
mos parafrasear a expressdo como ‘‘um culto de vigilia pois YHWH vi-
giou naquela noite...”’.

43. Nenhum estrangeiro. Nenhum “‘fitho de estrangeiros’’ ou ser-
vo assalariado poderia participar da Pascoa. O gér, ‘‘estrangeiro resi-
dente protegido pela lei”’, todavia, podia participar, caso ele € todos os
seus familiares fossem circuncidados, tornando-se assim apto a comer a
Pascoa. Até mesmo o escravo comprado por dinheiro poderia comer do
cordeiro, desde que fosse circuncidado, porque, como possessio da
familia, fazia parte dela. Este fato reitera, a um s6 tempo a natureza €s-
sencialmente familiar da pascoa e o conceito hebreu de ‘‘simbiose’’ (do
qual a pascoa é uma parte), pelo qual um cordeiro do rebanho de um is-
raelita poderia representa-lo como sacrificio e que também exigia o ape-
drejamento de toda sua familia, tanto escravos quanto animais se ele
mesmo houvesse cometido pecado (Js 7:24,25).

46. Numa s6 casa. Driver, talvez corretamente, entende que os trés
regulamentos deste versiculo enfatizam a unidade da pascoa. Um cor-
deiro deve ser comido numa Unica casa e nenhum de seus 0ssos pode ser
quebrado (presumivelmente para evitar que qualquer parte do animal
fosse levada para fora da casa). Jodo 19:36 vé este ultimo regulamento
cumprido na cruz: o mesmo aspecto de unidade se encontra em Jodo
17:11. “

13:1-16. A Consagracio dos primogénitos. Nesta passagem os
versiculos 1-2 e 11-16 tratam diretamente da questdo da consagragdo
dos primogénitos a Deus. Os versiculos de 3-10 parecem a principio ndo
ter qualquer ligagdo, mas um exame mais cuidadoso revela a ligagdo
com o tema dos ‘‘primogénitos’’. Eles tratam da festa dos paes asmos,
que ¢ virtualmente sinénimo com a pascoa. Esta, por sua vez esta ligada
a lembrang¢a da morte dos primogénitos egipcios e & preservagdo dos
primogénitos israelitas. Ha ainda um outro elo, mencionado abaixo.

2. Consagrar pode significar ‘‘sacrificar’’ ou ‘‘considerar perten-
cente a Deus’’. Podemos encontrar exemplos de ambos os significados
no Pentateuco, embora nem todos se refiram a pessoas. O primogeénito
¢é explicado aqui como ‘‘aquele que abre a madre’”, que é um termo
técnico em hebraico; quando assim definido, o termo ‘‘primogénito’’
evidentemente ndo pode significar “‘a flor’’ ou ‘‘a nata’’ da populagéo,
como sugerido acima (ver comentéario de 11:5).

3. YHWH vos tirou de ld. Esta frase associa a festa dos pédes asmos
com a libertacdo do Egito. Além disso, tal como a Pascoa (v. 8), essa
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EXODO 13:9-13

festa esta associada com a instrugdo dada pelos pais a seus filhos, pre-
sumivelmente aos primogénitos. J4 que o primogénito era a pessoa €s-
pecialmente envolvida, ha um duplo elo com o contexto.

9. Como sinal na tua mdo. Em época mais recente os judeus inter-
pretavam esta expressdo, tal como a frase ‘‘frontal entre os teus
olhos’’, de forma extremamente literal, como aplicada a lei de Moisés.
Escreviam pequenas por¢des da Lei e atavam-nas com tiras de couro
aos bragos e a testa (os chamados filactérios). Todavia, o simples fato
de que linguagem deste tipo pode ser aplicada a festa dos pades asmos
mostra que se trata de pura metafora. Literalismo excessivo tem sido
um perigo constante na Igreja, bem como no Judaismo.

12. Todo primogénito dos animais. Somente os primogénitos dos
animais estdo envolvidos na lei que regula o sacrificio dos primogéni-
tos. Normalmente apenas machos eram aceitos como sacrificios. Apar-
tards deve ser traduzido ¢‘fazer passar por sobre”’ (isto €, no fogo), com
o significado de ‘‘oferecer como holocausto’’.? Esta é a frase sinistra
usada em 2 Reis 16:3, quando o rei Acaz sacrificou seu proprio filho a
Moloque, ou ““ao rei’’ (do hebraico melek, N.T.), ou como holocausto,
seja qual for o significado. da frase em todos os seus detalhes. Em Ca-
nad tal coisa poderia ser feita a filhos primogénitos; em Israel apenas
aos primogénitos dos animais, sacrificados a YHWH.

13. Resgatards. O paragrafo acima nos da o principio basico, que é
modificado de duas maneiras importantes. Os filhos de animais cerimo-
nialmente impuros ndo podiam ser sacrificados a Deus, ao passo que
seres humanos ndo podem ser sacrificados de maneira alguma. Este 0l-
timo principio ja fora deixado patente aos patriarcas israelitas varios
séculos antes (Gn 22). A jumenta é mencionada por ser o inico animal
imundo que era ao mesmo tempo comum ¢ domesticado em Israel; por
esta razdo o problema era bem freqiiente. Em outros lugares, porcos
eram animais de sacrificio mas em Israel eram considerados imundos e,
por isso, ndo eram criados, tal como acontece entre os mugulmanos; ca-
chorros, por sua vez, eram meros eliminadores de detritos, como abu-
tres e urubus. A jumenta parece ter sido animal de sacrificio em cultu-
ras amoritas (Mari, por exemplo), de modo que pode também ter havi-
do uma razéo religiosa para sua exclusdo dos altares de YHWH. Em si-
tuacdes de extrema emergéncia, como 2 Reis 6:25 demonstra (em tempo
de cerco militar), comia-se carne de jumenta, € parece haver referéncias
a leite de jumenta em algumas passagens (Gn 49:12). Se isso ndo ocorre-
se seria dificil entender o porqué de grandes rebanhos de jumentas, a

2 Muitas versdes modernas, seguindo BDB, traduzem ke '¢bir por ‘‘apartar’’ a nao
ser que haja referéncia especifica a sacrificios no contexto. Em Israel, porém, ‘‘apartar’’
normalmente envolvia sacrificio.
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ndo ser para o fim de reprodugdo (J6 1:3). Talvez o cheiro do leite e da
carne fossem considerados desagradaveis; talvez sua rejei¢do se devesse
a natureza sagrada do animal em outras culturas ou ainda ao simbolis-
mo atribuido ao animal em certos rituais de fertilidade. Embora tal ani-
mal ndo pudesse ser sacrificado, deveria ainda ser ‘‘consagrado’’ a
YHWH através de sua destruig¢do, a nio ser que fossem resgatados por
uma ovelha, que podia ser sacrificada em seu lugar. O verbo padah,
“‘resgatar, redimir’’ é usado tanto para o potro da jumenta que pode
ser resgatado pela substituicdo por outra vitima, quanto para o neng,
que deve ser resgatado. Padah parece significar ‘‘comprar de volta por
preco’’; Deuterondmio 9:26 mostra sua aplicagdo na redengéo de Israel
do Egito realizada por Deus. )

15. Até o primogénito dos animais. A dedicagdo dos primogénitos
a YHWH por Israel é considerada analoga a morte dos primogénitos
(animais ¢ humanos) no Egito. Igualmente a ‘‘reden¢do’’ do filho pri-
mogeénito é considerada um memorial da ‘‘redencdo’’ de Israel do Egi-
to. Como todos os costumes religiosos de Israel, este estd intimamente
ligado 4 historia da salvagdo; daqui em diante a cerimdnia celebrard um
acontecimento histérico. Em sua origem, sem divida, a oferta dos pri-
mogénitos a Deus era equivalente a qualquer outra oferta das primicias
(23:19). Este ultimo costume, absolutamente inofensivo, sempre foi
permitido e até mesmo encorajado em Israel. Talvez a idéia fosse seme-
lhante ao pensamento que subjaz a oferta do dizimo: o todo é consagra-
do a Deus pela oferta da parte.

A todo primogénito de meus filhos eu resgato. O sacrificio de fi-
Ihos primogénitos a Deus deixara de existir ao tempo de Abrado (se é
que havia existido entre os antepassados dos israelitas: a Arqueologia
s6 é capaz de provar a existéncia dessa pratica em Canad). Este € o sen-
tido 6bvio de Génesis 22, com a substitui¢do de Isaque pelo cordeiro.
Dali em diante, se o sacrificio de filhos aconteceu em Israel, como cer-
tamente ocorreu em determinadas épocas, isso se deveu a ignordncia
(como no caso de Jefté, Jz 11:39) ou a apostasia deliberada (como no
caso de Acaz, em 2 Rs 16:3). Quanto ao mais, Numeros 3:11-13 diz que
YHWH escolheu os levitas para Si mesmo em lugar de todos os primo-
génitos de Israel; eles representam todos os primogénitos de Israel, tal
como uma ovelha poderia representar um primogénito qualquer.

13:17-22. O deserto do Egito.

17. Pelo caminho da terra dos filisteus. Melhor traduzido *‘pela es-
trada da Filistia’’, ou seja, ‘‘pela estrada que leva a Filistia’’. Este era o
caminho direto, mas era também poderosamente defendido pelos
egipcios; os comentaristas ddo exemplos de listas meticulosas, mantidas
pelos guardas egipcios, de chegadas e partidas na fronteira. Os israeli-
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EXODO 13:18

tas certamente teriam ‘‘visto a guerra’’ (expressao hebraica para ‘‘expe-
rimentar a guerra’’) se tivessem marchado por aquele caminho. O nome
geografico e etnoldgico mais recente ¢ usado com naturalidade para
descrever a area em questdo. Os filisteus propriamente ditos ndo se es-
tabeleceram em massa naquela regidao até o décimo segundo século
A.C., depois de os israelitas terem ocupado Canaa. Havia, entretanto,
alguns postos comerciais isolados de estilo mindico em épocas anterio-
res ao €xodo (ver George E. Wright, citado por Hyatt, para obter as
provas arqueoldgicas). Se fizermos obje¢do a idéia de anacronismos co-
loquiais, podemos argumentar nesta linha de pensamento. Em qual-
quer caso, sempre houvera ali poderosas guarni¢des egipcias, muito an-
tes da chegada dos filisteus.

18. Pelo caminho do deserto. ‘A estrada das estepes’’ seria uma
tradugdo mais apropriada, pois trata-se de campos de pastagem. A lo-
calizagfo exata € incerta, mas é claro que fica a leste do delta do Nilo.
Se for a nordeste de Gdsen, o lugar fica proximo ao lago Sirbonis (uma
lagoa de agua salobre na costa do Mediterraneo). Se for a sudeste de
Gésen, entdo trata-se de algum lugar na regiao dos Lagos Amargos.
Como o leito dos oceanos da época nao é o mesmo de agora, uma iden-
tificagdo exata € impossivel, a despeito dos esforgos persuasivos de
guias locais; a mesma localizagdo, sem duvida, é desnecessaria a nossa
fé.

O Mar Vermelho. O ‘“Mar dos Juncos’’ seria uma tradugdo exata.
O hebraico sdp equivale provavelmente ao egipcio fwf, ‘‘papiro’’,
embora seja usado para muitos tipos de plantas aquaticas e até mesmo
para algas. Qualquer porgédo rasa de agua salobre poderia se ajustar a
descri¢do. Mais tarde os gregos usaram o termo ‘‘Mar Vermelho’’ para
designar o Golfo Pérsico e os dois bragos do que hoje chamamos de
Mar Vermelho, mas este fato nada tem a ver com o texto de que esta-
mos tratando, a ndo ser que € altamente provavel (com base em outras
fontes) que Israel tenha atravessado a extensdo setentrional de um des-
ses bragos. Falando em termos mais amplos, hd apenas trés rotas
possiveis para o €xodo; junto a costa do Mediterraneo (que € im-
provavel devido a proximidade das guarni¢Ges egipcias), ou diretamen-
te através da peninsula do Sinai até Cades (que além de apresentar con-
flitos com a narrativa biblica seria muito dificil no aspecto de supri-
mento de agua), ou em diregdo ao sul, rumo a Sinai, ¢ depois para o
norte, em dire¢do a Cades (a rota mais provavel sob qualquer ponto de
vista). Em qualquer dos dois Gltimos casos a travessia de uma das extre-
midades superiores do Mar Vermelho (como é hoje conhecido) seria ne-
cessaria, e assim se ajustaria a indicagao de dire¢ao fornecida aqui. (Ver
a Disserta¢do 2, A Localizagdo do Mar Vermelho, pg. 42).
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19. Os ossos de José. Isto relaciona a passagem a Génesis 50:25,ea
promessa feita ali. Tal como aconteceu com Jacd, seu pai (Gn 49:29),
José jamais considerou o Egito seu lar, fato que demonstrou em sua
exigéncia de um enterro em Canaa (Hb 11:22). Ha apenas uma geragio,
chineses conservadores no sudeste da Asia ainda recusavam ser enterra-
dos em qualquer outro lugar que ndo a China. O significado de “‘os-
sos’’ &, provavelmente o corpo mumificado de José, como se pode ver
em Génesis 50:1-3. Quanto ao cumprimento do desejo de José, ver Jo-
sué 24:32 e a tumba em Siquém. Trata-se aqui de muito mais que sim-
ples sentimento: era uma ultima demonstragdo de fé nas promessas de
Deus.

20. Sucote... Etd. A localizac@o exata de tais lugares ¢ desconheci-
da, embora, como no caso acima, possamos sugerir uma localizagido
aproximada para Sucote. Tais lugares aparecem demarcados em atlas
biblicos, mas em lugares diferentes, dependendo da preferéncia do au-
tor pela ‘‘rota norte’’ ou pela ‘‘rota sul’’ do éxodo. A discussdo mais
detalhada da localizagdo ¢ a apresentada por Driver, embora deixe de
apresentar muita informagdo geografica mais recente. Em qualquer ca-
s0 o texto deixa bem claro que os israelitas estavam ainda a beira da es-
tepe (ou ‘‘deserto’’).

21. Numa coluna de nuvem. O hebraico significa, literalmente,
‘‘algo que permanece em pé&’’. Pode-se argumentar que esse conceito
sugere a presen¢a continua de Deus. Este simbolo da presenca divina
tanto podia guiar € iluminar o caminho (como aqui) quanto proteger
dos inimigos (14:19,20). As vezes a nuvem aparece descendo sobre a
tenda da congrega¢do, quando o Senhor falava com Moisés (33:9). Em
outras ocasifes a nuvem aparece pairando sobre a tenda, até chegar a
hora de Israel levantar acampamento, quando ela entdo se moveria
(40:34-38). Nuvem e fogo freqiientemente estdo associados a Deus co-
mo simbolos; é assim que Deus fala a Moisés no Monte Sinai do meio
da nuvem e do fogo (19:18; cf Mt 17:5 e Atos 1:9 como paralelos no
Novo Testamento). O simbolismo do fogo é bem claro: a nuvem prova-
velmente simboliza o mistério de Deus, como a escuridio. Se nos per-
guntarmos que método Deus usou para produzir tal efeito, podemos
apenas nos aventurar a fazer suposi¢ées, que podem ser incorretas, sem
rejeitar, de maneira alguma, e interpretacdo da fé. Este fato era, por-
tanto, uma simples manifesta¢do sobrenatural, uma visdo produzida na
mente dos homens, ou entdo um objeto natural usado por Deus como
simbolo da Sua presenca. Nesta ultima hipétese, pode ter sido uma
espécie de redemoinho do deserto (tal como o vento chamado ‘willy-
willy”’ do deserto australiano) que pode produzir colunas girantes de fi-
na areia que pairam e se movem sobre o deserto; pode ainda ter sido a
coluna de fumaga que subia no ar puro do deserto dos sacrificios e do
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EXODO 14:2-7

incenso oferecidos a frente da tenda da congregag¢éo, iluminada a noite
com o reflexo do fogo sacrificial. Fosse o que fosse, Deus o usou para
simbolizar Sua propria presenga entre os israelitas.

b. A Travessia do Mar dos Juncos (14:1-31)

14:1-9. A localizacdo da travessia.

2. Vos acampareis junto ao mar. Os antigos narradores e ouvintes
desta historia sabiam bem onde ficava o ‘“‘Mar dos Juncos’’: para ¢les a
localizagdo era determinada pelos nomes dos lugares. Alguns deles nos
sdo desconhecidos (por exemplo, o nome claramente egipcio de Pi-ha-
hiroth, ‘‘regido dos pdntanos salgados’’), enquanto outros séo
ambiguos (varios lugares chamados Migdol, ‘‘torre de vigia’’ sdo co-
nhecidos). Baal-Zefom ¢é prova interessante da influéncia da religido ca-
nanita no Egito, pois é evidente que se trata do templo de um deus ca-
naneu, ‘‘Baal do norte’’."

Retrocedam deve significar uma mudanga de direcdo. Talvez se
trate de um desvio subito em dire¢do ao sul, ao invés de continuarem
marchando para o leste. De qualquer maneira, os egipcios iriam inter-
pretar a a¢do como incapacidade dos israelitas de encontrarem a rota
direta para Canaa.

3. Desorientados. Perdidos ou confusos (cf. Et 3:15). Israel pare-
cia ter enveredado por um beco sem saida, ja que o mar ou os tais pan-
tanos salobres barravam o caminho a sua frente e o deserto os cercava
em todas as outras direcges.

5. Que o povo fugia. Melhor dizendo, ‘‘burlava a sua vigildncia”.
Isto ndo contradiz a permissdo dada anteriormente por Farao para que
Israel partisse; somente agora ¢le compreendia o que significava sua de-
cisdo. Nem sistema dependente de trabalho bragal por parte de uma
classe ou grupo dessa sociedade, a perda de tal grupo é paralisante.

6. Aprontou Farao o seu carro. Nio se trata aqui de sua carruagem
particular. O significado mais provavel ¢ ‘‘for¢a de carros de guerra’’,
um coletivo explicado no versiculo seguinte.

7. Seiscentos carros escolhidos. Tal nimero, obviamente, era mais
que possivel para o Egito. Se considerarmos o nimero elevado, toda-
via, para uma simples captura de escravos, podemos considerar o
namero simbolico, correspondente aos ‘“‘seiscentos mil’’ de Israel, men-
cionados em 12:37. Por outro lado, o nimero seiscentos pode ser usado
mais livremente no sentido de ‘‘companhia’’. Seiscentos parece ter sido
o tamanho comum de um batalhdo (2 Sm 15:18).

Todos os carros do Egito. A frase deve ser entendida no sentido ge-
ral utilizado em 9:6, e ndo no sentido estritamente matematico que seria
estranho ao pensamento israelita. E evidente, no relato biblico, que um
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batalhdo de carros de guerra egipcios foi destruido no Mar dos Juncos;
nio ha, entretanto, necessidade de se presumir que todo o exército egip-
cio pereceu ali.

Com capities sobre eles. Etimologicamente este termo deve signifi-
car ‘“‘o terceiro homem’’, talvez no carro de guerra. Ver Davies para
uma discussdo mais completa desta obscura palavra. ‘‘Cavaleiros’’ se-
ria uma boa tradugio se ndo tivesse duplo sentido (cf 2 Rs 7:2). De fato,
somente os hititas usavam carros de guerra que levavam trés ocupantes,
de acordo com nosso conhecimento atual.

9. Cavalarianos. Talvez usado como o vago equivalente poético de
“‘carros’’. Os carros de guerra eram uma arma antiga no Egito ao passo
que a cavalaria propriamente dita s6 foi empregada muito mais recente-
mente (Is 31:1). Aqui, todavia, ndo se tratava propriamente de guerra,
e sim de uma operagdo policial, de modo que a cavalaria talvez tenha si-
do usada para explorar minuciosamente o deserto como batedores, &
frente dos batalhdes de carros de guerra. Muitos séculos depois, os car-
ros e a cavalaria do Egitp se tornaram proverbiais (Is 31:3).

14:10-20. O grito de terror de Israel.

10. Israel pode, sem sombra de ddvida, ter ‘‘clamado’ a YHWH
por ajuda, mas sua primeira reagdo (como aconteceu freqiientemente
no deserto, cf 16:3, etc.) foi culpar Moisés. Tal atitude era errada e bem
humana: varias e varias vezes n0s nos reconhecemos em Israel.

11. Serd por ndo haver sepulcros. Amarga ironia, em vista da preo-
cupacdo fora do normal que os egipcios tinham com tumbas (comparar
obsessdo semelhante entre os Nabateus de Petra e os Etruscos da
Italia), mas é pouco provavel que os israelitas tivessem isso em mente.
A situagio era muito tensa para esse tipo de humor.

12. Ndo é isto o que te dissemos no Egito? E fatil argumentar se os
israelitas disseram ou n#o tais palavras a Moisés no Egito. Seu estado
de espirito ndo permitia gentilezas e esta frase certamente expressa a ati-
tude de 5:21. “‘Dizer’’, em hebraico, freqiientemente significa ‘‘pen-
sar’’ (cf Sl 14:1, “‘disse o impio no seu coragio’’).

13. Livramento. A palavra também significa salvacdo e se refere
aqui a idéia de salvar a vida de alguém, ou de vencer uma batalha (cf 1
Sm 14:45). A medida que o Velho Testamento se desenrolava, a
““salvacdo” foi adquirindo sentido cada vez mais espiritual e menos
material (Sl 51:12), embora o israelita nio tivesse consciéncia de um

contraste agudo entre os dois significados. o
16. Divide-o. A palavra hebraica propriamente dita significa ‘‘se-

pare-o”’ ou ‘‘abra um vale nele’’. Nio se trata de uma versao diferente
dos versiculos 21 e 22; a metafora ndo deve ser excessivamente explora-
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da em nenhum dos dois casos, ja que ambas as metaforas descrevem o
mesmo fato.

18. Quando for glorificado em Farad. 1sso aconteceria com a der-
rota de suas forgas. A Biblia ndo afirma que Faraé morreu neste ‘‘con-
flito fronteiri¢o’’, como deve ter parecido aos olhos dos egipcios o afo-
gamento de seus exércitos. E inutil, portanto, tentar determinar a data
do €xodo buscando na histéria algum Fara6 cuja miimia ndo tenha sido
preservada intacta. Para Israel, todavia, isto foi a0 mesmo tempo sal-
vagdo, redencdo e julgamento divinos. Israel teria sempre que enfatizar
a importancia deste acontecimento e nds também devemos fazé-lo.

19. O Anjo de Deus. O nome geral é usado para Deus, em vez do
nome YHWH, particularmente israelita. Possivelmente, portanto, de-
vemos traduzir a expressdo por ‘‘o mensageiro divino’’, em termos ge-
rais, referindo-nos a coluna de nuvem e fogo. Este parece ser o sentido
da segunda metade do versiculo. Ver 23:20-23, onde ha outra ocorrén-
cia da palavra ““anjo’’, quase que como um representante pessoal de
Deus. )

20. A noite passou. O hebraico diz ‘‘esclarecia a noite’’, mas a
construcdo ¢ estranha e por isso a maioria dos comentaristas modernos
segue a versdo grega como acima. Ver Noth para uma discussdo mais
completa do problema. O sentido principal do versiculo é claro: Israel
precisa agora ndo de orienta¢do mas de protegdo, e é isso que Deus lhes
oferece. Hyatt, talvez corretamente, emenda a primeira frase também,
de modo que o versiculo assume a seguinte forma: ‘‘A nuvem escureceu
e eles passaram a noite...”’.

14:21-31. A travessia do mar.

21. Moisés estendeu a mdo sobre o mar. Nio ha contradi¢do entre
esta afirmacgdo, vista como a causa das aguas do mar secarem, e a se-
gunda afirmagdo abaixo, de que Deus enviou um forte vento oriental.
A acdo de Moisés ao estender sua mao foi necessaria para mostrar que
aquela ‘‘maré”’ ndo fora obra do acaso, mas um ato de Deus, agindo
em poder para salvar Seu povo. Mais uma vez podemos entender o mi-
lagre como um ato do Deus criador, controlando o mundo natural que
criou e sustenta, fazendo com que vento e ondas sirvam Seus propositos
(Mt 8:27).

Vento oriental. A mesma for¢a ‘‘natural’’ ja fora usada por Deus
por ocasido da praga dos gafanhotos (10:13) e aparece também na
histéria de Jonas (Jn 4:8). Em termos de Egito e Canai o vento leste vi-
nha do deserto. Vento e fogd ocorrem freqiientemente em descrigdes
poéticas nas quais aparecem quase personificados como mensageiros de
Deus, que os controla (SI 104:4).
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22. Em seco. Se se tratava de pdntanos salobres onde cresciam jun-
cos, com terra macia no fundo, ligados ao golfo do qual seriam a ex-
tremidade norte, uma combinagdo de maré baixa e vento forte poderia
seca-los temporariamente, dando tempo suficiente para-que um grupo
levemente armado atravessasse as pressas.

As dguas lhes foram qual muro. A metafora ndo precisa ser toma-
da mais ao pé da letra do que, por exemplo, em Esdras 9:9, onde o es-
criba afirma que Deus lhes dera um ‘““muro’’ (a mesma palavra) em Is-
rael. Esta metafora poética explica por que os egipcios ndo puderam
cercar os israelitas com seus carros de guerra e elimina-los completa-
mente; teriam de atravessar pelo mesmo vau, imediatamente atras dos
Israelitas. ,

24. Na vigilia da manhd. 1 Samuel 11:11 também menciona esta
ultima das trés vigilias, das duas da manha até a aurora, por volta de
seis horas. Este periodo, a hora mais escura antes do nascer do sol, era
tradicionalmente a hora de atacar, quando a moral do inimigo atingia
seu ponto mais baixo.

Alvorotou. Melhor dizendo, “‘confundiu, langou pénico’’. Como
isso aconteceu, nao nos é dito. Salmo 77:16-20 sugere trovoes € relam-
pagos, e este pode ser o significado da expressdo ““YHWH, na coluna
de fogo e de nuvem, olhou o acampamento dos egipcios’’.

25. Emperrou-lhes. Esta é a palavra empregada pelas versées em
lugar da dificil expressdo hebraica ‘‘arrancar’’. A areia ou lama que
permitira a passagem dos israelitas que levavam pouco armamento aca-
bou por fazer com que os carros de guerra atolassem, como esclarece a
segunda metade do versiculo. Esta poderia ser, também, a causa da
confusido mencionada no versiculo 24. Eixos quebrados, no entanto, se-
riam a conseqiiéncia logica e rapida, 4 medida que os cavalos assus-
tados arremetessem, de modo que o texto massorético pode estar corre-
to, ja que entdo, certamente, as rodas cairiam.

27. Seu curso habitual. Paralelos em outras linguas semiticas (onde
a palavra significa ‘‘uma corrente que nunca seca’’) mostram que esta
tradugdo deve ser preferida a da SBB, ‘“‘for¢a’’. A palavra enfatiza a
natureza peculiar do acontecimento. O lugar da travessia ndo era um
vau que ficasse normalmente exposto, mas que permanecia submerso.

Derribou. A tradugio literal seria ‘‘sacudir’’, ao passo que ‘‘derru-
bar’’ &€ uma tradugao livre (cf SI 136:15 e Ne 5:13). Para comentaristas
judeus da Idade Média, este verbo sugeria a ‘‘derrubada’’ dos constru-
tores da torre de Babel em Génesis 11:1-9. A etimologia popular do no-
me Sinear (Babil6nia) vem deste mesmo verbo. A derrubada de Farad
fica implicitamente ligada ndo apenas a historia de Babel, mas também
a historia do dilavio, pelo uso da agua no julgamento divino.
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EXODO 14:30-15:2

30. Mortos na praia do mar. Eis aqui um toque bem grafico, um
relato de testemunha ocular. Os soldados egipcios afogados representa-
vam a velha vida de escravidao, encerrada para sempre. De algum mo-
do, aqueles cadaveres eram um sinal concreto de que a salvagio e a no-
va vida de Israel estavam asseguradas. Talvez parte deste conceito este-
ja presente no pensamento cristio de que o batismo simboliza tanto
morte quanto vida (Rm 6:1-4). Foi sem davida este aspecto definitivo
que deu ao milagre do Mar dos Juncos a posi¢do de simbolo maximo de
salvagdo no Velho Testamento (Is 51:9-11).

¢. O Cantico de Triunfo (15:1-21).

Esta se¢do pode ser subdividida: 1-18 constitui o ‘‘cantico de
Moisés e dos filhos de Israel’’, ao passo que o versiculo 21 é especifica-
mente descrito como o cantico entoado por ‘“Mirii... e todas as mulhe-
res’’. Os versiculos 19 e 20 sdo um resumo em prosa dos acontecimen-
tos. Todavia, excegdo feita 8 mudanga do tempo do verbo (da primeira
pessoa do futuro do indicativo para a segunda do plural do imperati-
vo), o breve cintico de Miria é idéntico & primeira estrofe do cantico de
Moisés. Por isso, ndo se pode afirmar com certeza se Mirid e o coro fe-
minino continuaram a cantar e dangar o cantico de Moisés, ou se o cin-
tico de Moisés é uma expansio teoldgica do cantico de Mirii. Além do
mais, hd uma divisdo no préprio cantico de Moisés. Os versiculos 1-12
tratam do &xodo, ao passo que 13-18 tratam da conquista futura da ter-
ra de Canaa.

15:1-12. A travessia do mar.

1. Cantarei a YHWH porque triunfou gloriosamente. A métrica é -
forte e ousada, e o pensamento simples, embora profundo, ao passo
que a linguagem ¢é cheia de arcaismos. Tudo isto sugere uma data bem
remota. Davies ressalta a importancia da palavra ‘‘porque’’ neste
versiculo. Normalmente, nos salmos de Israel essa palavra apresenta a
razdo por que Deus esta sendo louvado (por exemplo SI 9:4). A nature-
za precisa do ato divino € explicada numa espécie de apéndice, escrito
em prosa, no versiculo 19.

Triunfou gloriosamente. Melhor traduzindo, ‘‘levantou-se, subiu”’
(como uma onda). A palavra é usada tanto num mau sentido (descre-
vendo o orgulho) quanto no bom sentido (descrevendo um triunfo), co-
mo aqui. Em Ezequiel 47:5 a palavra é usada para um rio cujas aguas
sobem na enchente.

2. O SENHOR. Aqui o hebraico usa a forma abreviada, YH, em
lugar da mais longa, YHWH, como nos versiculos 1 e 3. Esta é a forma
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do nome divino que aparece em nomes proprios, ¢ na exclamagdo co-
mum “‘aleluia’’, ou “‘louvai a YH*‘. Comparar com Salmo 118:14.

O meu céntico. Cross e Freedman traduzem zimrat por ‘‘defesa’’
ou “‘defensor”’, ao invés de ‘“‘cantico’’. Esta outra tradugdo se encaixa
melhor com o contexto, tem o apoio da LXX e é baseada num termo
cognato em arabe. Caso correta, a mesma tradugdo se aplicaria ao
Salmo 118:14, etc.

Eu o louvarei. Esta palavra ndo ocorre em nenhum outro lugar no
Velho Testamento. A tradugido é mera conjectura, baseada no paralelis-
mo ¢ em palavras semelhantes em outras linguas semiticas. Este € um
dos muitos arcaismos do cintico.

3. Homem de guerra. ‘“‘Guerreiro’’ seria a tradugdo em portugués
cotidiano. Compare o titulo YHWH Sabaoth, “SENHOR dos exérci-
tos’’ ou ‘““SENHOR das hostes’’.

5. Profundezas ¢ uma palavra rara, descrevendo talvez com seu
som o barulho e o borbulhar das ondas quebrando sobre os egipcios.
Quanto a simile, ver Jeremias 51:63,64: assim, Babil6nia, inimiga de
Deus, afundara como uma pedra.

8. Com o resfolgar das tuas narinas. Esta ¢ a interpretacdo
teoldgica do ‘‘vento oriental’’ que Deus enviara para secar o mar (cf Sl
18:15). Os antropomorfismos sdo comuns em toda espécie de poesia ¢ a
natureza poética da passagem nos adverte a nio tomarmos literalmente
a expressdo ‘‘amontoaram-se as aguas’’.

9. Perseguirei, alcancarei. A rima ternaria deste versiculo é ao mes-
mo tempo impressionante e primitiva em sua simplicidade; compare o
cintico de Débora em Juizes 5.

A minha mao os destruird. O forte termo hebraico empregado aqui
com sua terminagdo arcaica significa realmente ‘‘desapossar’’, e ¢ usa-
do constantemente mais tarde para descrever a expulsdo dos cananeus
por Israel e a ocupagdo de Canad. Na boca dos egipcios, o termo
contém ironia poética, quando aplicado a Israel.

10. Afundaram-se. Melhor dizendo, ‘‘foram ao fundo borbulhan-
do’’, em meio aos redemoinhos mencionados acima (v. §).

Chumbo assume aqui o lugar de ‘‘pedra’’ na simile anterior (v. §)
como simbolo natural de peso.

11. Quem é como tu entre os deuses? Eis aqui a ‘‘monolatria’’ dos
primeiros dias de Israel (a insisténcia no culto exclusivo a YHWH) que
levaria mais tarde a um monoteismo absoluto ¢ dogmatico (a negagdo
absoluta de qualquer outro deus que ndio YHWH), como em Isaias
45:5. YHWH pertence a uma espécie diferente da dos outros deuses ou
““poderosos’’, cuja existéncia ndo é afirmada nem negada, mas ignora-
da, para todos os efeitos praticos. Salmo 97:7 faz com que todos esses
seres, caso existam, se curvem perante YHWH: em dias mais recentes,
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tais seres eram considerados simples poderes angélicos, subservientes a
Ele.

12. A terra os tragou. Mais uma vez o sufixo verbal arcaico, Tal
como a fenda no deserto engoliria Coré, Dati e Abirdo (Nm 16:31), as-
sim o mar engoliu o exército egipcio. Talvez eres, ‘‘terra’’, tenha aqui o
sentido encontrado em ugaritico, ‘“‘mundo subtcrraneo’’: ver Hyatt.

15:13-18. A marcha para Canai. Alguns estudiosos pensam que a
segunda parte do cantico de Moisés foi escrita depois da ocupacgio de
Canai, de que trata. Especificamente, alguns entendem que os versicu-
los 13 e 17 fazem referéncia ao Monte Sido e ao Templo de Salomao,
mas tal inferéncia é desnecessaria. Ambas as frases sdo arcaicas e exis-
tem paralelos bem mais ‘antigos, na literatura de Ras Shamra. O tempo
passado empregado em toda a se¢do pode ser ‘‘perfeitos proféticos’’,
em que acontecimentos futuros sao descritos como se ja tivessem acon-
tecido. Tal uso do perfeito era comum em tempos remotos € particular-
mente comum nos livros proféticos do Velho Testamento.

13. Beneficéncia. Esta palavra, freqiientemente traduzida por
““misericordia’’, é (juntamentie com ‘‘verdade’’) a grande expressdo da
alian¢a no Velho Testamento, descrevendo a infalivel atitude de amor
demonstrada por Deus para com Seu povo (34:7). Em troca, Deus exige
este mesmo amor de seu povo (Os 6:6).

Salvaste. Deus aparece aqui como o go él, o ‘‘parente resgatador’’
de Seu povo escolhido, Israel. Ver também o comentario de 6:6, acima.

Com a tua forgg. Devido a fraseologia, muitos comentaristas véem
esta frase como uma referéncia a arca, simbolo da presenca e da diregiao
divinas, levada adiante do povo em sua marcha (Nm 10:33). Isso ¢
possivel, mas desnecessario; a mestha palavra traduzida por ‘‘forga’’ é
usada em relagio a YHWH no versiculo 2, onde qualquer referéncia a
arca ¢ impossivel. j

Se a habitagdo da tua santidade se refere a Jerusalém e ao templo,
isso demonstraria claramente uma data mais recente; a referéncia, to-
davia, pode ser simplesmente geral."\E verdade que em 2 Samuel 15:25 a
palavra se refere ao santuario, mas em Jeremias 25:30 o seu sentido é
geral. O hebraico n°weh significa “‘pasto’’, dai talvez aprisco e, mais ge-
ralmente, qualquer lar. Aqui, pode significar toda a terra de Canai, pa-
ra a qual Israel se destina.

14. Os habitantes da Filistia. O pais ndo poderia ter sido conhecido
por este nome sendo depois da chegada dos filisteus em 1188 A.C., de
modo que esta frase ao menos deve datar de depois da conquista. A lis-
ta de nacdes oferecida aqui vem em ordem aproximada, como quando
se vem do Egito em rumo nordeste.
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EXODO 15:15-20

15. Os principes de Edom. ’allipim, ‘‘chefes de cla> (ver 12:37
quanto ao possivel significado ‘‘cla’’ para a palavra ’elep, normalmen-
te traduzida ““mil’’) é um termo técnico para designar os lideres edomi-
tas (cf Gn 36:15-19). Eles parecem ter ocupado posi¢do algo inferior a
de um rei. E razoavel, portanto, presumir que os poderosos de Moabe
(’elim, literalmente ‘‘carneiros’’) é também um termo técnico. Outros
véem uma referéncia aos grandes apriscos de Moabe (2 Rs 3:4).

16. Até que passe o teu povo. Ou “‘atravesse’’. A referéncia pode
ser a passagem de Israel pelos territoérios de Edom e Moabe (Dt 2) ou,
mais provavelmente, a travessia do Jorddo (Js 3), que levaria mais dire-
tamente a ocupacéo de Canaa.

O povo que adquiriste. A palavra normalmente significa ‘‘adquirir
com dinheiro”’. E uma palavra arcaica, usada em forma participial em
Génesis 14:22 como um titulo divino, traduzida na versdo da SBB ‘‘que
possui’’. Hyatt, com base nisso, prefere traduzir ‘‘criaste’’ aqui.

17. Monte da tua heranga. A frase pode significar ‘‘a regidao mon-
tanhosa de Israel, tua heranga’’ (para uma referéncia a Israel como he-
ranga de Deus, ver 34:9), mas em vista de paralelos na’literatura
ugaritica a traducdo da SBB deve ser preferida. Por causa dos parale-
los, ndo ha necessidade de presumir uma referéncia direta ao Monte
Sido ou ao Templo de Salomido: a data pode ser coincidente com
Moisés. ‘

O lugar... para tua habitagcdo. 1 Reis 8:13 usa esta terminologia em
referéncia ao Templo: a referéncia pode ser a Sild, ou qualquer outro
centro primitivo de adoragdo em Israel.

No santudrio. Esta palavra € neutra e significa apenas ‘‘lugar san-
to’’, embora em dias mais recentes fosse usada com relacdo ao Templo
(como O grande lugar santo).

15:19-21. Resumo em prosa e cantico de Mirid. Conforme mencio-
nado acima, o breve distico do cantico de Mirid é sem duvida arcaico:
pode ser comparado-ao cantico de Débora em Juizes'5. No entanto, na-
da acrescenta ao cantico de Moisés.

20. A profetisa. Tal como Débora (Jz 4:4). A palavra é muito me-
nos comum que a forma masculina. Moisés, em davida, é considerado
um profeta no Pentateuco (na verdade como o padrdo da fungio é con-
di¢do de profeta, Dt 34:10); o significado de ‘‘profetisa’’ neste contexto
ndo € claro. Em Numeros 12:2 Mirid reivindica ter falado pelo SE-
NHOR, tal como Moisés; em Numeros 12:6 o profeta é definido como
aquele que tem visdes ou sonhos (embora Moisés seja colocado numa
classe & parte). O fato de Mirid (0 mesmo nome que aparece COMmo
‘‘Maria”’ no Novo Testamento) ser apresentada aqui como ‘‘irmd de
Ardo’’ e ndo ‘“irma de Moisés’’ levou alguns a concluir que ela e Moisés
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EXODO 15:20

eram apenas meio-irmdos. N3o ha qualquer evidéncia em favor desta
hipotese, a ndo ser a evidéncia negativa da narrativa do nascimento de
Moisés; a irma mencionada ali, todavia, ndo é especificamente chama-
da pelo nome Miria. O hebraico, ’ahdt pode significar tanto “‘irma’’
quanto ‘‘meia-irma’’.

Um tamborim. Apenas um tamborim ou pandeiro comum, sem 0
couro usado para percussdo, ou talvez um pequeno tambor, como suge-
rido pela palavra onomatopaica. As mulheres normalmente cantavam e
dangavam por ocasido de vitdrias militares e nio em cerimdnias lit{r-
gicas. Para encontrar um exemplo de cintico de vitoria, ver 1 Samuel
18:6: em Juizes 21:21, entretanto, as mulheres parecem estar dang¢ando
em um festival de outono, portanto liturgico. Aqui em Exodo, a misica
parece ser espontianea, ndo organizada, mas isso provavelmente se apli-
cava a toda musica naqueles dias. Em tempos mais recentes, as mulhe-
res desempenhavam um papel peculiar como cantoras funebres (Am
8:3; 2 Cr 35:25) e ainda mais recentemente os cantores do templo in-
cluiam mulheres (Ed 2:65; Ne 7:67) e mulheres cantoras eram parte do
tributo exigido a Ezequias pelos assirios. Algumas dessas cantoras, na-
turalmente, poderiam ser cantoras seculares e nio religiosas, embora
tal distingdo fosse pouco provavel em Israel, pelo menos nos primor-
dios de sua historia.

d. Um Diario do Deserto (15:22-18:27)

15:22-27. Aguas amargas. Israel ja esta claramente a leste dos pan-
tanos salobres e reentrancias do golfo, embora ndo possamos precisar
quanto caminharam em dire¢fio ao sul. A posi¢do de pogos e oasis pro-
vavelmente ndo mudou desde os tempos de Moisés € podemos, assim,
imaginar o roteiro de maneira geral (aproximadamente, descendo ao
longo do litoral oeste da Peninsula do Sinai) até o ponto em que os is-
raelitas passaram a caminhar diretamente em dire¢io ao leste. E
impossivel precisar onde isso ocorreu pois tudo depende da localiza¢do
do Monte Sinai. Além do mais, a localizagdo das paradas feitas por Is-
rael é desconhecida, porque nio temos jeito de saber quantos quildme-
tros Israel podia cobrir em um dia de jornada. Hoje em dia, para ndéma-
des com rebanhos e gado, quinze a vinte quildmetros ¢ uma boa média
embora, evidentemente, homens numa expedi¢do militar possam cobrir
distancia bem maior. Tem-se afirmado freqiientemente que Israel, se ti-
vesse sido realmente um povo ndmade, dependeria de mulas € ndo de
camelos. Ndo poderiam, por isso, atravessar o deserto, tendo porém
que conduzir seus rebanhos a lugares onde houvesse agua e vegetagio.
Tais condig¢des existem em quase todo o et-Tih, o ‘‘deserto dos peregri-
nos’’, como ainda é chamado em Arabe.
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EXODO 15:22-25

22. O deserto de Sur (Gn 25:18) é geralmente considerado a parte
a noroeste da peninsula, em contraste com o ‘‘deserto de Pard’’ a su-
deste (Nm 13:3)3 e o deserto de Sin a sudoeste (16:1). Ndo se pode dizer
com certeza se os israelitas, mais adiante em sua historia, sabiam a lo-
calizagdo exata destes lugares, mas com toda a certeza eles conheciam
as listas das “‘paradas’’ no deserto, com os nomes e as distdncias entre
os pogos. Talvez eles mesmos, ou seus ancestrais, tivessem trabalhado
nas minas de turquesa em Sarabit-el-Khadem, a altura da metade da
costa ocidental da peninsula do Sinai.

23. Mara. Ao contrario de muitas etimologias no Velho Testamen-
to, esta ndo se trata de mero trocadilho baseado em semelhanga fonéti-
ca, pois ‘‘marah’’ poderia realmente significar ‘‘amarga’’ ou ‘‘amargu-
ra’’, caso se trate de uma raiz semitica. A palavra ‘“‘mirra’’ parece deri-
var da mesma raiz, com referéncia ao seu forte aroma. Muitos odsis do
deserto recebem seus nomes por causa de pogos, fontes e pequenas la-
goas, ja que a-agua em sua caracteristica essencial € comum. A fonte em
questdo aqui é provavelmente a atual ‘Ain Hawarah.

Chamou-se-lhe. A vaga terceira pessoa do singular (literalmente,
ele chamou o seu nome) nio se refere, necessariamente, a Moisés, po-
dendo ser encarada (como o fez a SBB) como uma construgdo impes-
soal, de acordo com a expressdo idiomatica tipicamente semita. Isto
significa que o nome poderia ter existido muito antes da passagem de
Israel por ali. A maioria dos pogos artesianos produz agua amarga e de
gosto desagradavel devido a presenca de sais minerais.

24. O povo murmurou. ‘‘Resmungou’’, explicitamente contra
Moisés, a quem Deus apontara como seu lider, e assim, implicitamente,
contra o proprio Deus (16:8). Ao fazer isso, os israelitas tipificam toda
a humanidade; é por isso que podem nos servir de exemplo e advertén-
cia (1 Co 10:11). Ha mais de uma duzia de passagens no Pentateuco em
que tal murmuragio acontece: acabou por se tornar caracteristica de Is-
rael.

25. YHWH lhe mostrou uma drvore. O verbo mostrou é a raiz da
qual se deriva a palavra ““Tora”’, ‘‘instru¢do’’. Tal fato por si mesmo
demonstra quao mais rico era o conceito hebraico ‘“Tora’’ do que o
sugerido pela palavra ‘‘lei’’. Aqui, o conhecimento de um meio de
béngdo e salvagdo é chamado de “‘tora’’. Qual era a arvore e como ela
fez as aguas se tornarem doces, é inutil especular. De Lesseps, citado
por Driver, menciona um arbusto utilizado de igual maneira pelos ara-
bes modernos, e ha varios paralelos mencionados em outras culturas.

-3 Para sermos honestos, precisamos afirmar que a localizagdo exata deste deserto ¢
desconhecida (se € que tinha localiza¢do exata): Nm 13:26 coloca até mesmo Cades no de-
serto de Pard. Aharoni, citado por Rothenberg, pensa que o deserto cobria toda a
peninsula do Sinaij.
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EXODO 15:26-16:1

Sem davida era necessario encontrar alguma erva de aroma bem forte,
cujo sabor cobrisse 0 gosto mineral e tornasse a agua agradavel ao pala-
dar. Comentaristas medievais se deleitavam em ver aqui uma referéncia
a cruz, através da qual as aguas mais amargas desta vida se tornam do-
ces. Isso é razoavel desde que mantenhamos o carater meramente ilus-
trativo da sugestdo, sem reivindicar valor exegético. Ja foi sugerido al-
gumas vezes que Deus havia mostrado tal arbusto a Moisés, nio no mo-
mento da murmurag¢do, mas durante sua longa permanéncia em Midia.
O texto, porém, deixa claro que a indicag¢do foi uma resposta ao clamor
de Moisés naquela situacdo desesperada. Se Deus lhe tivesse ensinado
nos dias de Midia, esta teria sido uma etapa a mais na sua preparagdo.
Em 2 Reis 2:21 ha o relato de outra transformagio de aguas amargas
em aguas doces.

Deu-lhes ali estatutos e uma ordenacdo ocorre novamente em Jo-
sué 24:25, com referéncia a doacdo da lei em Siquém: ao que tudo indi-
ca, trata-se de uma formula fixa.

Ali os provou. O sentido da frase é ““Deus p0s Israel a prova’’, a
mesma raiz que é usada em ‘“Massa’’ (17:7). Nao ha necessidade de pre-
sumir, entretanto, que se trata do mesmo acontecimento. Neste inci-
dente das aguas amargas, Deus estava colocando Israel a prova tal co-
mo o fez em Massa, mais tarde. Reagindo com murmuragio, Israel na-
da mais fez que mostrar claramente sua verdadeira natureza quando
sob provagdo. E possivel, todavia, que tal prova se refira a natureza
condicional da promessa feita no versiculo 26, o que também ¢é tipico
do ensino do livro de Deuteronémio. A béngdo de Deus depende sem-
pre da obediéncia de Seus filhos a Sua vontade revelada. i

26. Nenhuma enfermidade vird sobre ti. Presumivelmente as enfer-
midades enviadas sobre os egipcios se referem em primeiro lugar as pra-
gas em geral, mas em particular a transformagdo da agua em sangue,
que impediu os egipcios de bebé-la. Israel descobrira que da agua su-
prida por Deus sempre se pode beber: Ele ¢ YHWH que os sara.

27. Elim. O nome, que significa ‘‘terebintos’’, parece ser derivado
da principal caracteristica natural do lugar. Se Mara era ‘Ain Hawarah,
Elim deve ter sido o exuberante Wadi Gharandel, onze quilémetros ao
sul, com seus pogos e jujubas. Ndo ha necessidade de espiritualizar
as doze fontes e as setenta palmeiras. Os numeros podem ser estrita-
mente literais ou simples aproximagdes, ja que ambos 0s niimeros, na
mentalidade hebraica, comunicavam a idéia de perfeigio.

16:1-36. Pao do céu.

1. Aos quinze dias do segundo més indica um intervalo de um més
desde sua partida do Egito, se a partida se deu no décimo quinto dia do
primeiro més (12:6,31).
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EXODO 16:3-10

O deserto de Sim. Pode haver uma ligagao lingiiistica entre Sim ¢
Sinai, o monte sagrado. O contexto, todavia, deixa claro que nao se tra-
ta do mesmo lugar. O deserto de Zim (a primeira consoante hebraica &
diferente) ndo deve ser confundido, pois fica cerca de trezentos quilo-
metros ao norte.

3. Na terra do Egito. J4 se haviam esquecido da escravidiao do Egi-
to, e agora idealizavam o pouco que de bom havia, como é tdo comum
acontecer. Escravos ndo costumam comer muita carne, mas aqui as pa-
nelas de carne sio proeminentes em suas lembrangas. Mais tarde irdo
recordar os alhos picantes ¢ os doces meldes do delta do Nilo (Nm
11:5). A presente reclamagio parece ser dupla: ndo ha comida suficien-
te e, em particular, nao ha carne. Como qualquer sociedade pastoril, os
israelitas detestavam sacrificar seus proprios animais (cf Nm 11:22),
que era a Unica alternativa a uma dieta de leite e queijo em sua jornada
pelo deserto. Note como imediatamente o povo atribui a Moisés os mo-
tivos mais sordidos: em sua opinido, ele os colocara deliberadamente
naquela situagdo.

4. Pdo do céu. Se pdo for tomado em seu sentido antigo de ‘‘comi-
da’’ (que deve ter sido o significado original de lehem), entio esta pro-
messa se refere tanto a0 mana quanto as codornizes.

Colhera diariamente a por¢cdo de cada dia. A provisao d1ar1a feita
por Deus para as necessidades dos israelitas pode ser a fonte do pedido
encontrado no ‘‘Pai Nosso’’ com respeito ao ‘‘pao nosso de cada dia”’
(Mt 6:11).

Para que eu ponha a prova. Esta frase deve estar ligada a necessi-
dade de dependéncia diaria de Deus para obter alimento, ou com a or-
dem de ndo colher mana no sétimo dia. No sexto dia devia-se colher
por¢do dupla, conforme € explicado nos versiculos 25 e 26.

6. Sabereis que foi YHWH. Esta provisdo de alimento confirmara
os propdasitos divinos de salvagdo para Israel; aquela tarde demonstra-
ria claramente que o é&xodo ndo fora um mero acidente histdorico.

7. Israel haveria de ver a gléria de YHWH em Seus atos salvado-
res. Em outros lugares a gloria de Deus aparece fisicamente manifesta
sobre a tenda da congrega¢io, ou na nuvem (16:10).

8. Carne para comer... pdo gue vos farte. Duas provisdes distintas
sdo mencionadas juntas aqui: pao (mana) e carne (codornizes), embora
pouca énfase seja dada as aves nesta passagem. Ver Numeros 11:31 on-
de ha o relato de nova provisiao de codornizes que parece ter acontecido
depois da entrega da lei no Sinai (ndo antes, como aqui), e que foi se-
guida por uma praga.

10. Na nuvem. Freqiientemente o sinal da presen¢a de Deus, como
no Salmo 104:3, onde YHWH cavalga as nuvens. Normalmente se tem
em vista a escuriddo assustadora das nuvens de tempestade, um simbo-
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EXODO 16:13-15

lo apropriado da majestade, ira e inescrutabilidade divinas; aqui, toda-
via, 0 autor pode ter em mente a coluna de nuvem (13:22). O Velho Tes-

tamento também conhecia o outro lado da natureza de Deus; a reve-

lagdo completa de Deus, todavia, viria apenas com Cristo, em cujo caso.
a nuvem nao era necessaria (Mt 17:1-8).

13. Codornizes. Em hebraico um nome coletivo. Essas aves mi-
gram regularmente entre o sul da Europa e a Arabia, atravessando a
Peninsula do Sinai. As codornizes sd3o aves pequenas, de véo baixo mas
forte, e normalmente pousam no chdo ou em arbustos ao anoitecer.
Quando exaustas, ndo conseguem voar acima do nivel das tendas dos
némades; além do mais, ndo conseguem levantar v6o novamente. Uma
codorniz correndo é presa facil para uma crianga esperta. Essas aves
sdo um bom alimento e eram um prato favorito dos egipcios (Herédoto
ii. 77) depois de secas ao sol. Em Numeros 11, as codornizes se trans-
formam numa “‘praga’’ por meio da qual Deus castiga Israel. Aqui, en-
tretanto, a meng#o as codornizes é passageira, pois o interesse principal
cai sobre o0 mana. Nimeros nos diz que um vento oriental trouxe as co-
dornizes: esta afirmagdo se encaixa bem com o fato reconhecido de que
as codornizes voam para o norte em margo-abril, aproximadamente no
periodo subseqiiente 4 pascoa, presumivelmente na data deste inciden-
te.

14. Uma coisa fina e semelhante a escamas. Os antigos comentaris-
tas judeus entendiam que a palavra tinha o sentido de ‘glébulo”’, algo,
de formato circular, mas as primeiras versées do Targum de Onkelos
preferem o sentido de ‘‘escamas’’. Uma vez que a palavra hebraica ndo
ocorre em nenhum outro lugar, ndo ha certeza possivel, mas as linguas
cognatas também sugerem ‘‘escamas’’. A comparagdo com geada nao
determina a forma, mas apenas a cor.* _

15. Que ¢ isto? man hii’? A expressao hebraica explica o nome
mand (hebraico mdn) como se este tivesse o sentido de ‘‘o como-se-
chama’’. Esta sugestdo ¢é freqiientemente descartada como mera asso-
nincia ou uma etimologia popular baseada no aramaico, ja que a for-
ma puramente hebraica seria mdh-hi’. Certamente, entretanto, é assim
que os israelitas entendiam a expressdo, possivelmente emprestando a
uma palavra ndo israelita uma etimologia popular em hebraico. Pode-
mos talvez comparar o nome ‘‘Moisés’’, onde ha paronomasia.’

4 G.1. Davies, num artigo a ser publicado (que me foi gentilmente cedido), defende a
tradugdo ‘‘pulverizado’’ (seguindo a versdo inglesa da Biblia de Jerusalém) com base nas
linguas cognatas, na Vulgata e na LXX. A sugestdo pode bem estar certa.

5 Mais uma vez G.I. Davies afirma, com varios exemplos, que man era usado para
“‘o que’’ em dialetos cananeus. A forma man-hii, portanto, ndo precisa ser considerada
recente ou aramaizante.
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16. Um 6mer por cabega. Em dias mais recentes, essa medida equi-
valeria a quase quatro litros; na Arabia, porém, ghumar pode significar
“um punhado’’ (ver Driver). Talvez fosse este o antigo significado he-
braico, embora ndo haja prova, devido ao escasso uso do termo. Qua-
tro litros por pessoa parece demasiado, em termos de ragdo diaria de
comida.

18. Ndo sobejava... nem faltava. Ndo ha nada de miraculoso neces-
sariamente em vista, mas simplesmente que os israelitas colheram o
mana numa espécie de mutirdo, de onde cada um retirou a porgdo espe-
cificada de um 6mer. Foi assim, com certeza, que Paulo entendeu esta
passagem, conforme se v€ em 2 Corintios 8:14,15.

20. Ndo deram ouvidos a Moisés. A despeito da ordem divina, al-
guns tentaram fazer com que a amorosa provisido de Deus para o dia de
hoje durasse até amanha. Tal obstinagéo e falta de fé sdo absolutamen-
te tipicos da natureza humana. Nao é de surpreender que o mané dete-
riorasse, ja que desaparecia com o calor do sol (v. 21).

23. Osanto sébado de YHWH. Esta é a primeira ocorréncia da pa-
lavra “‘sabado’’ nas Escrituras, embora a idéia de sua instituigdo esteja
presente em Génesis 2:2,3. Aqui o termo mais enfatico ““Sabbatén’’ é
‘usado juntamente com a palavra comum, ‘%ebbat’’. Em outras passa-
gens, o termo é usado apenas em relagdo ao dia de Ano Novo € outras
festas particularmente sagradas.

24. Ndo cheirou mal nem deu bichos. O milagre jaz no fato de que,
quando guardado de um dia para o outro nesta ocasido, o0 mana nio se
dissolveu nem deteriorou. Uma temperatura mais baixa produziria tal
resultado, mas é initil especular que método Deus poderia ter usado.
Temperaturas mais baixas também poderiam explicar a auséncia do
mana no sabado, se ele de fato era uma precipitagido do tipo sugerido
adiante.

29. YHWH vos deu o sdbado. Com base nisto e na violagdo do
sabado mencionada (v. 27), alguns sugerem que Israel ndo observara o
sabado enquanto no Egito, sendo esta portanto uma pratica nova. Tal-
vez sua condi¢do de escravos explicasse o fato de ndo guardarem o
sabado, mesmo que tal costume ja fosse conhecido (em forma em-
brionaria pelo menos) por seus ancestrais.

31. Como semente de coentro. O mana era branco, redondo e do-
ce. Evidentemente era desconhecido dos israelitas de geragoes posterio-
res; dai a sua cuidadosa caracteriza¢do. Esta descri¢do, e sua qualidade
de desaparecer com o calor do sol (quando colhido pelas formigas),
provam quase que decisivamente que se tratava do man arabe, uma
exudacio globular de dois tipos de insetos escamosos que vivem nos ra-
mos da tamargueira. Essa substancia é quimicamente composta de
aguicares naturais e pectina, e é encontrada exclusivamente no sudoeste
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da Peninsula do Sinai, depois das chuvas da primavera. O man é mais
abundante em junho, que seria aproximadamente a época do ano em
que a passagem ocorre, se seguirmos a cronologia biblica. Qualquer
que tenha sido sua natureza, o mana foi a provisdo feita por Deus para
o Seu povo durante todos os dias de sua peregrinagdo pelo deserto: ver
Driver para obter uma discussdo mais completa. Mais recentemente,
Bodenheimer (citado por Hyatt) ofereceu uma interessante explicagdo
quimica do processo.

33. Um vaso, feito de ouro, e ao menos a principio cheio de mana,
foi dai por diante guardado entre as reliquias contidas na arca (Hb 9:4),
junto com as duas tabuas da Lei e a vara de Ardo que florescera.

17:1-7. Agua em Horebe.

1. Acamparam-se em Refidim. Se este lugar se refere ao Wadi Re-
fayid (como o nome ¢ a lista de acampamentos em Nameros 33:12-14
sugerem), a ansiedade dos amalequitas é compreensivel. Eles queriam
afastar Israel do fértil oasis de Wadi Feiran, a melhor terra da peninsu-
la, e que ficava por perto. Quanto a sugestdo de que Refidim ¢ a serra
de er-Rafid, na costa leste do golfo de Agaba, ver Noth. E um mistério,
todavia, entender que Israel estivesse sem agua num lugar tal como Re-
fidim a ndo ser que, como Driver sugere, os israelitas estivessem acam-
pados no deserto, fora do oasis propriamente dito, ou, ainda, segundo
alguns comentaristas, estivessem acampados além do oasis, entre este e
o Sinai. Este problema, porém, é apenas parte de um problema maior
associado a esta passagem. Em resumo, Israel fica sem dgua e murmura
(v. 1): para provar a presenca de Deus, Moisés fere a rocha e a agua jor-
ra (v. 6). Pelo fato de os israelitas terem contendido com Moisés, o lu-
gar é chamado ‘‘Meriba’’, ‘‘contenda’’ (v. 7): pelo fato de terem tenta-
do a YHWH, o lugar também é chamado Massa, ‘‘provagdo’ (v. 7).
Seria incomum, embora ndo impossivel, que um lugar tivesse dois no-
mes como estes, derivados do mesmo incidente, conforme implica a
passagem. Além do mais, no presente contexto, ndo ha a menor sugestdo
de que Moisés fosse culpavel pelo que fez. Em Nameros 20:13, todavia,
um incidente bem semelhante é descrito. Mais uma vez o nome Meriba,
‘“‘contenda’’, é dado ao local, mas em lugar do nome Massa ha um tro-
cadilho com a palavra Cades, ‘‘lugar santo’’ (Nm 20:1,13), baseado no
fato de que ali YHWH Se demonstrou santo. Este incidente aconteceu
claramente depois do Sinai, ndo antes, € Moisés foi castigado com a ex-
clusdo de Canad por causa de algum aspecto de sua rea¢do neste caso
(Dt 1:37). Seria este 0 mesmo incidente relatado em nosso texto? Caso a
resposta seja afirmativa, este seria um exemplo de relatos ligeiramente
diferentes (como nos evangelhos sindticos) da mesma histéria apare-
cendo em dois lugares diferentes. Tal conclusdo, entretanto, é desne-
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EXODO 17:2-6

cessaria se aceitarmos que apenas o nome Massa se refere ao primeiro
incidente, e que Meriba se refere apenas ao segundo. Com toda a certe-
za, a sede seria uma experiéncia continua no deserto € ndo ha raziao por
que tal incidente ndo pudesse ter acontecido duas vezes. Uma vez que os
incidentes sdo tdo semelhantes, seria bem facil esquecer quais nomes de
lugares se relacionavam a qual incidente, especialmente porque os dois
lugares ficavam fora do dmbito normal dos israelitas de geragdes futu-
ras. E claro que, se 0 mesmo evento ocorreu duas vezes, ndo ha razao
por que o mesmo nome nfo possa ser usado duas vezes. No Salmo 95:8
os dois nomes, Massa e Meriba aparecem juntos, como exemplos de
faita de fé e rejeicdo de Deus por parte de Israel; pode tratar-se de para-
lelismo e ndo de identificagdo, referindo-se a dois acontecimentos dis-
tintos.

2, Contendeu o povo com Moisés. ‘‘Discutiram’’ com Moisés. Este
verbo é a palavra-chave da passagem, explicando por que o nome ‘‘Me-
riba”’ (‘‘contenda’’, ¢‘discussdo’’) foi usado dali em diante para se refe-
rir aquele lugar. Alguns comentaristas apresentaram expli¢cagdes alter-
nativas, baseadas no ponto de vista de que o nome surgiu das ‘‘decisGes
judiciais’’ tomadas junto as fontes do local, como em En-Mispate (Ca-
des), ‘‘Pogo do Julgamento’’ (Gn 14:7) ou porque os pastores conten-
deram por causa da agua (cf Gn 26:16-22). Sem sombra de duvida, am-
bas as ocorréncias sdo comuns, mas ndo sd0 mencionadas neste contex-
to como razdes para o uso de tal nome. Moisés faz eco a ‘‘discussdo”’
em sua resposta, € faz associagdo com uma segunda raiz que subjaz o
nome Massa (‘‘testar’’, ‘‘colocar a prova’’).

3. Nossos rebanhos. Com a costumeira atribui¢do de motivos
ridiculos a Moisés, ha aqui um toque de caracterizagdo. Quem, a nio
ser um criador de gado, se preocuparia com a probabilidade de seu ga-
do morrer de sede se ja estivesse prestes a morrer de sede ele proprio?
Aqui transparece o tipico fazendeiro israelita.

4. SO lhe resta apedrejar-me. Este é o ultimo estagio de rejeigdo pa-
ra um lider em Israel. Ver o caso de Davi em Ziclague (1 Sm 30:6) e de
Adordo em Siquém (1 Rs 12:18). Moisés deve ter-se lembrado aqui da
reagdo inicial dos israelitas a sua vinda (5:21). Cristo (Jo 10:31), Esté-
vao (At 7:58) e Paulo (At 14:19) enfrentaram a possibilidade de apedre-
jamento pelas maos do povo de Deus, aqueles mesmos a quem haviam
sido enviados.

6. Em Horebe. Este € outro problema, pois ‘‘Horebe” pare-
ce ser usado intercaladamente com ‘‘Sinai”’ em relagdo ao local
onde a lei foi outgrgada, seja la por que razido for (alguns entendem
que isso demonstra a existéncia de antigas cole¢des distintas de material
mosaico). A ndo ser, portanto, que Horebe cubra uma area muito
maior do que o Sinai, devemos presumir com base nesta referéncia que
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Refidim ficava tdo proximo ao Sinai que a vertente da montanha chega-
va de fato a Refidim. Caso contrario, teriamos de presumir que a refe-
réncia geografica desta passagem é vaga e geral. Todavia, a despeito de
outras consideragdes, o conhecimento geografico demonstrado em ou-
tras ocasifes parece eliminar esta ultima hipotese como uma explicagio
possivel.

Ferirds a rocha. Como é comum em idiomas semiticos, a rocha fe-
rida se torna ‘‘arocha’’, ao passo que em portugués diriamos ‘‘uma ro-
cha’’, por se tratar de uma rocha especifica. Driver, entretanto, prefere
a opinido de que a passagem se refere a todo o maci¢o, ndo a uma rocha
especifica. A palavra hebraica empregada para ‘‘rocha’ aqui ndo é a
mesma usada em Nm 20:8.

Na presenga dos ancidos de Israel. A impressdo que se tem é que
apenas os ancidos tiveram o privilégio de presenciar o milagre, embora
toda a nagio tenha bebido da agua que jorrou. Comparar 24:11, onde
apenas os ancidos participam do banquete divino.

7. Massd. No contexto, a ‘‘tentagdo’’ é explicada em termos de um
‘“‘teste’’ para determinar se Deus estava com eles ou ndo. Como Driver
ressalta, ‘‘testar’’ € uma palavra neutra em hebraico. Tradug¢des como
‘“‘tentar’’ e substantivos como ‘‘tentacdo’’ sdo enganadores em portu-
gués, embora sejam tradugdes etimologicamente corretas. '

17:8-16. A guerra com Amaleque. Quanto a razdo para o desafio
de Amaleque a Israel neste local, ver o comentario de 17:1 acima. Na-
pier assinala que os Gltimos trés episodios trataram das necessidades
basicas de Israel, provisdo de alimento € agua no deserto; vem agora o
quarto, tratando da ultima necessidade fundamental para sobrevivén-
cia, libertagdo dos inimigos. Provando-Se triunfante em todas essas si-
tuagdes, Deus deu prova mais que suficiente de que pode salvar o Seu
povo.

8. A tribo de Amaleque é considerada como de origem edomita
(Gn 36:12). Como muitos outros ndmades, viviam espalhados por uma
vasta area, geralmente descrita como ‘“Neguebe’ ou “‘terra do sul”’
(Nm 13:29). Os amalequitas certamente acampavam junto ao oasis de
Cades (Gn 14:7) e portanto podem ter acampado também junto ao
oasis de Wadi Feiran. Em qualquer caso, o pastio na peninsula nédo po-
deria sustentar Israel ¢ Amaleque ao mesmo tempo, de modo que era
natural que um ataque surgisse mais cedo ou mais tarde. O niimero de
amalequitas envolvidos no ataque é impossivel determinar: beduinos
modernos na mesma regido podem formar uma milicia de apenas al-
guns poucos milhares. Talvez isto explique seu método caracteristico de
ataque (mencionado com indigna¢do em Dt 25:18): eles se aproxima-
vam dos flancos e da retaguarda de Israel e eliminavam os que ficavam '
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para tras durante a marcha. Isto sem divida contribuiu para a margura
que havia contra Amaleque mais adiante na histéria de Israel (1 Sm
15:2).

9. Josué aparece aqui pela primeira vez. Normalmente ele é apre-
sentado como o ‘‘assistente’’ de Moisés (24:13). Tecnicamente, até esta
data seu nome era Oséias, a forma arcaica. A nova forma, Josué, con-
tendo o nome YHWH aparentemente lhe foi dado em Cades (Nm
13:16). Quando os espias foram enviados, Josué era chefe tribal em
Efraim (Nm 13:8); apenas ele e Calebe foram fiéis.

10. Hur é mencionado apenas em uma outra ocasido (24:14). O
avo de Bezalel (31:2) € outra pessoa. A tradi¢4o judaica posterior € ima-
ginativa mas sem valor, ao fazé-lo marido de Miria. E pouco provavel
que seu nome signifique “‘o horeu’’ ou ‘‘o hurrita’’ (Davies). Mesmo
que significasse, isso prova tao pouco sobre origens raciais quanto o
nome ‘‘Finéias’’, (negro), na tribo de Levi ou 0 nome ‘‘Germano’’ (ale-
mao) quando usado em portugués.

11. Quando Moisés levantava a mdo. Normalmente um sinal mili-
tar indicando o inicio da batalha ou o avang¢o das tropas. Presumivel-
mente o abaixar das maos poderia ser um sinal de recuo das tropas. Por
outro lado as mios levantadas podem ser simbolo de um voto (cf Gn
14:22, e neste capitulo, v. 16) de colocar Amaleque sob ‘‘maldi¢édo’’, ou
““‘anatema’’, o que significaria completa destrui¢do. Todavia, a expli-
cacdo tradicional de que o gesto se refere a oragao, pode bem estar cor-
reta. Neste caso o abaixar das maos significa parar de orar e assim ces-
sar de depender de Deus para a vitdria. Ver Salmo 63:4 em relacdo ao
levantar das méos em oragao.

13. Josué desbaratou a Amaleque. A idéia do termo é de deixar
completamente prostrado. A forma hebraica é rara, mas o sentido geral
é claro no equivalente aramaico. ~

14. Escreve isto. Uma das poucas passagens do livro de Exodo (ha
outras em Nameros € Deuterondmio) em que se faz referéncia especifi-
ca ao registro escrito contemporaneo com os acontecimentos (cf 24:4;
34:27). E interessante notar que o ato de escrever forma um par com a
récita; isto sem davida corresponde as duas grandes correntes de tra-
di¢do sagrada, escrita e oral. Também ¢ interessante notar que aqui a
tradigdo oral parece depender de documentos escritos. O propoésito nes-
ta ocasido é registrar a ‘‘guerra santa’’ ou ‘‘anatema’’ imposto contra
Amaleque, finalmente executado nos dias de Saul (1 Sm 15), depois do
que raramente se ouve falar em Amaleque novamente. Talvez o livro
aqui mencionado seja o desaparecido ‘‘Livro das Gerras de YHWH"’,
ao qual se faz referéncia mais adiante (Nm 21:14).

15. YHWH é minha bandeira é possivel como nome de um altar
(ver Gn 33:20 com referéncia a nomes dados a altares), embora seja
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EXODO 17:16-18:4

mais apropriado como um titulo para o préprio Deus, a quem o altar é
dedicado.

16. U’a mdo sobre a bandeira de YHWH. Esta emenda ¢ melhor
que o texto massorético, ‘‘u’a mao sobre o trono de YHWH”’. Presu-
mivelmente a idéia em ambos os casos é de um voto de guerra perpétua,
feito com a mdo direita posta sobre o altar d¢ YHWH ou alguma
‘““bandeira’’ tribal que simbolizasse a Sua Presenca. (Dai a parafrase da
"~ SBB, ““Porquanto o SENHOR jurou’’). Se preferirmos o texto mas-
sorético, ‘‘trono’’, a referéncia seria a arca, que a esta altura ainda nio
existia. A emenda proposta é pequena, de apenas uma letra (kaf e num
podem ser confundidos, N.T.), nes em lugar de kes. Consultar Hyatt

quanto as varias possibilidades.

18:1-12. A visita de Jetro.

1. Jetro. Chamado Reuel em 2:18, Jetro é apresentado aqui como
“‘sacerdote de Midia’’. A julgar pelo uso hebraico posterior, a expres-
sdo equivaleria ao sumo sacerdote de Midia (1 Sm 1:9), indicando assim
uma posigao elevada. _

Ouviu todas as coisas. A esta altura dos acontecimentos todos os
ndmades da peninsula ja teriam ouvido da escapada israelita do Egito e
de seu choque com Amaleque. Se o Sinai era o lugar onde os rebanhos
de Midia pastavam, entdo Israel ja estava junto as fronteiras de Midia,
a0 passo que Amaleque devia ser o vizinho mais préximo dos midiani-
tas.

2. Depois que este lha enviara. Em hebraico mais recente este verbo
seria uma referéncia ao divorcio, mas aqui parece se referir a um outro
acontecimento qualquer ndo mencionado nas Escrituras. Talvez Zipora
e seus filhos tivessem sido mandados de volta a Midia por questdo de
seguranca. A frase é uma adi¢do necessaria, explicando como Jetro po-
deria ter trazido consigo a familia de Moisés nesta ocasido, sendo que
em 4:20 lemos que Moisés os levara consigo para o Egito.

4. Eliezer. Esta ¢ a primeira e Unica men¢do ao segundo filho de
Moisés, cujo nome sugere um reavivamento da fé no coragdo de
Moisés, comparado ao desespero evidente no nome ‘‘Gérson’’. Uma
vez que Eliezer-ndo tem a menor parte na tradigdo posterior, nem mes-
mo o Mais capcioso dos criticos pode alegar que Eliezer é mera in-
ven¢do. O proprio fato de que sua existéncia e ida ao encontro de
Moisés representam um problema, é o argumento mais forte em favor
da fidedignidade desta tradi¢do. TradigGes manufaturadas nao contém
problemas. A forma do nome ¢ interessante: nem mesmo nos nomes
dos dois filhos de Moisés aparece o nome YHWH. Este fato da apoio a
teoria de que o nome era desconhecido em Israel até a visao de Moisés

133



EXODO 18:5-12

no Sinai e ndo era, portanto, como afirma Hyatt, o nome do ‘‘patio
no’’ do cld de Moisés.

5. Junto ao monte de Deus. Se o monte aqui mencionado ¢ o Sinai,
Israel ja deve estar bem a leste de Refidim. E possivel que os israelitas ja
tivessem chegado & 4rea mencionada em 19:2, junto ao sopé da monta-
nha. Jetro devia saber que o Sinai era o objetivo da peregrinagdo dos is-
raelitas (5:1) e que a adoragdo a ser ali oferecida era o sinal de que Deus
cumprira Sua promessa (3:12). Se a montanha j4 era sagrada para Jetro
€ seu povo, o encontro naquele local seria ainda mais claro para ele.

6. Eu, teu sogro Jetro, venho a ti. As versdes trazem ‘‘vé’’ em lu-
gar de ‘‘eu’’ (no texto massorético), que ndo oferece bom sentido a ndo
ser que se trate de uma mensagem enviada de antemdo. Provavelmente
‘‘eis”’ € a expresséo correta. _

7. Inclinou-se e o beijou. A cena € tipica da cortesia oriental. Am-
bos sdo agora grandes lideres e se comportam como tal. Em relagéo ao
respeito demonstrado por Moisés para com seu sogro, compare sua
prontiddo em aceitar o conselho de Jetro no caso da estrutura judiciaria
(v. 24). Tal humildade e respeito pelos mais velhos sdo elogiados nas
Escrituras (Lv 19:32), mesmo ndo sendo muito populares hoje em dia.

11. Agora sei. Jetro reconhece a supremacia de YHWH em relagdo
a todos os outros deuses, conforme fora demonstrado por Sua ativida-
de salvadora em favor de Israel. Pode néo se tratar de monoteismo (a
crenga na existéncia de um unico deus), mas tal confissdo certamente le-
va 4 monolatria (adoragdo de um tnico deus com a exclusdo de todos os
outros). Em Jonas 1:16 ha uma confissdo semelhante, feita por néo-
israelitas.

12. Tomou holocausto e sacrificios. Teria Jetro assimilado o culto
a YHWH, tornando-se um ‘‘novo convertido’’, como sem divida mui-
tos outros se tornariam mais tarde? Ou sera que ja conhecia e adorava a
YHWH anteriormente? As proprias palavras de Jetro aqui parecem fa-
vorecer a opinido de que, no que diz respeito a Jetro, YHWH era um
novo deus. Os que adotam a ‘‘hipdtese midianita’’ (ou ‘‘hipotese queni-
ta’’) pensam de maneira diferente: pensam que Moisés aprendeu ndo
apenas o nome de Deus, mas também muitos dos detalhes envolvidos
em Seu culto, de seus parentes midianitas. Assim, explicam facilmente
o dilema de ver Jetro dirigindo o louvor nesta ocasido — ndo como um
recém-convertido mas reconhecido como mestre e sacerdote. Tal expli-
cagdo, entretanto, nao é necessaria. A condi¢do de Jetro como sacerdo-
te, bem como sua posig¢do de parente mais velho de Moisés, parecem ser
base suficiente para este fato. O sacerddcio como instituigdo ainda ndo
existia em Israel; era uma fung¢do que cabia ao ‘‘ancido’’ (chefe) do cla.

O holocausto normalmente expressa agdo de gragas, ou o cumpri-
mento de um voto: ambos seriam apropriados aqui. Trata-se provavel-
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mente da “‘oferta queimada’’, que era totalmente dedicada a Deus, sem
ser comida. A expressao geral, sacrificios, envolveria a chamada “‘ofer-
ta pacifica’’ (onde a énfase esta na comunhio), uma celebragdo na pre-
senga de Deus, como aqui e em 24:11, onde os ‘‘ancifos’’ aparecem
mais uma vez, possivelmente numa fun¢io sacerdotal primitiva.

18:13-27. A indica¢do de juizes. A limpida tradi¢do biblica ¢ que
esta institui¢do israelita seguia as linhas da pratica midianita, como re-
sultado da sugestdo feita por Jetro. A fungio dos oficiais é clara, embo-
ra o termo técnico $0pét ndo seja usado aqui. No periodo patriarcal, a
justi¢a no circulo familiar era administrada pelo chefe do cld. Em sua
condi¢do de escravos no Egito, os israelitas dificilmente possuiriam um
sistema judiciario proprio. E verdade que tinham ‘‘superintendentes’’
egipcios e ‘‘capatazes’’ israelitas a eles subordinados, mas esta era uma
organiza¢io puramente ‘‘trabalhista’’. Quando Moisés tentou agir co-
mo lider ou ‘‘juiz’’ os israelitas se ressentiram do fato (2:14). Além do
mais, ‘Israel parecia ter preservado até certo ponto a estrutura tribal:
havia ainda um na@sPou “‘chefe’’ para cada tribo (Nm 7:11), e em tem-
pos primitivos estes também parecem ter tido fung¢des judiciarias. Deu-
teronémio 1:15 oferece uma informagdo adicional interessante neste
episodio.

Os ancidos, que ja foram mencionados pela sua participagdo no
oferecimento de sacrificios (18:12) e pela sua provavel fungéo represen-
tativa, possivelmente também exerciam deveres judiciarios. O titulo e
posi¢do de $oper, ‘“juiz’’, ja era de uso antigo entre os cananeus (os
fenicios preservavam o titulo até mesmo em suas colénias do Mediter-
rdneo), embora aparentemente com o sentido de ‘‘campedo, lider’’, co-
mo no livro de Juizes, e ndo em sentido legal. A organizacdo esbogada
abaixo € primeiramente militar, baseada no §d@r, ou comandante de um
certo nimero de homens (cf v. 21). Tal estrutura é muito apropriada
para um grupo némade no deserto. Como qualquer nagio antiga, Israel
€ sempre considerado primeiramente como uma for¢a de combate, € en-
tdo organizado com base nisso. Entender este episédio como uma sepa-
ragdo de casos ‘‘sagrados’’, julgados por Moisés, e casos “‘civis’’, jul-
gados pelos ancidos, parece errado: toda a justica era sagrada em Is-
rael. A administragdo da justica, de qualquer espécie, se encontra aqui
no contexto do sacrificio e da refei¢do sagrada. A distingdo, portanto,
ndo ¢ entre o sacro € o secular, mas entre problemas faceis e problemas
dificeis, os primeiros ja cobertos pela tradi¢do ou por revelagdo em con-
traste com os Ultimos que exigiam uma nova revelagdo da parte de
Deus, através de Seu agente, Moisés.

13. Assentou-se... estava de pé. Estes sdo termos técnicos em legis-
lagdo semita, indicando respectivamente ‘‘juiz’’ e “‘litigante’’.
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14. Por que te assentas s6? Eis aqui a pergunta de um velho chefe
que ja aprendera a ligdo de como delegar autoridade. Como muitos
lideres cristdos, Moisés estava se desgastando desnecessariamente (v.
18) ao tentar fazer tudo sozinho. Isto nem sempre é prova de ambigéo:
as vezes indica excesso de zelo e ansiedade. Além do mais, ele estava
também desgastando o povo (v. 18 mais uma vez), um aspecto geral-
mente omitido. A demora na administragdo da justi¢a, surgida de cir-
cunstincias semelhantes, foi uma das causas da revolta de Absalao,
séculos mais tarde (2 Sm 15:1-6).

15. Para consultar a Deus. Este verbo € traduzido mais adiante em
passagens devocionais como ‘‘buscar a Deus’’ em oragdo. Aqui, entre-
tanto, significa buscar a decisdo divina num assunto controvertido,
quer uma disputa legal, quer um caso em que se precisasse de orien-
tagdo. Em dias futuros a ‘‘estola sacerdotal’’ viria a ser usada em tais
ocasides, aparentemente contendo os Urim € Tumim, ou seja, as pedras
com as quais se determinavam os oraculos divinos (1 Sm 23:9; 28:6): es-
te sistema, entretanto, ndo viria a existir sendo bem mais tarde (28:30).

16. E lhes declare os estatutos de Deus. Moisés evidentemente con-
siderava sua tarefa judiciaria como um ministério de ensino, declaran-
do aos israelitas os “‘estatutos’’, ‘‘leis’’ e “‘decisées’’ ou ‘‘instrucdes’’
divinos, dados em ocasides especificas para tratar de casos especificos.
Talvez tenhamos aqui o processo pelo qual a lei mosaica veio a se for-
mar, uma combinagdo de grandes principios de revelagio e sua apli-
cag¢do a vida cotidiana no deserto.

19. E Deus seja contigo! A intengido parece ser, ‘‘de modo que
Deus seja contigo’’, isto é, ‘‘te abengoe’’. No entanto, o pensamento
pode corresponder a respeitosa fraseologia do versiculo 23 (*‘e se assim
Deus to mandar’’). Como todo oriental bem educado, Jetro nio iria
obrigar seu genro a aceitar seu conselho, ainda que sabio.

Representa o povo perante Deus. A idéia da passagem € que o is-
raelita comum ndo ousaria se aproximar de Deus diretamente (19:24).

20. O caminho em que devem andar. A palavra ‘‘caminho’’ pode-
ria ser interpretada literalmente no caso de Israel, referindo-se a sua
jornada através do deserto. Também ¢ usada muito comumente em sen-
tido metaforico (Gn 6:12), e este parece ser o sentido aqui. O uso de tal
metafora pode ser uma reminiscéncia consciente do sentido original da
palavra no hebraico, ‘‘decisdo’’, t6rd, quase que com o sentido de uma
placa indicativa. Visto por este angulo, nada ha de rigido ou proibitivo
com o conceito hebraico de lei: € a placa indicativa colocada por Deus
em Seu caminho para esta vida. ]

21. Procura dentre o povo. ‘‘Procurar’’ é o sentido mais basico .
deste verbo, aqui a idéia secundaria de ‘‘escolher’’.
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EXODO 18:24-19:2

Homens capazes. O termo hebraico empregado poderia ter signifi-
cado militar, indicando um soldado de valor. Com o-passar do tempo
veio a significar ‘‘um homem de bem’’. Podemos comparar o uso de
frase semelhante em Provérbios 12:4, em relagdo a esposa ideal. Driver
ressalta que as qualidades exigidas para tal posi¢do sdo morais e ndo in-
telectuais: isto ¢ demonstrado pelas clausulas explanatorias que se se-
guem. Muitas das mesmas qualidades sdo exigidas de lideres cristdos ao
tempo do Novo Testamento (ver At 6:3¢ 1 Tm 3:1-3).

24, Moisés atendeu. O sentido literal da palavra é ‘‘obedeceu’ e
assim deveria ser traduzida. Moisés era humilde o bastante (e sabio o
bastante) para aprender de seu sogro. Compare esta passagem com a
significativa afirmagdo em 2:21, ‘‘e Moisés consentiu em morar
com aquele homem’’: isso também fora prova de verdadeira humilda-
de. Mansiddo (e fidelidade, Hb 3:2) era a grande virtude que distingiiia
Moisés (Nm 12:3).

27. Entdo Moisés despediu seu sogro. Esta é a mesma raiz verbal
usada no versiculo 2 em relagdo a esposa de Moisés que ele enviara de
volta a Midid. Este versiculo confirma o sentido neutro do verbo na
passagem anterior. Em Numeros 10:29-32 Moisés solicita a seu parente
midianita (se sogro ou cunhado ndo é certo) que fique com Israel para
servir de guia no deserto, numa regido claramente bem conhecida dos
midianitas. O cla dos quenitas aparece mais tarde, vivendo tanto entre
os cananeus da planicie setentrional (Jz 4:17) como entre os amalequi-
tas no Neguebe (1 Sm 15:6): em ambos os casos, longe de sua terra de
origem e aliados a Israel. Nameros pode se referir a outro incidente. Na
verdade, Hobabe/Reuel pode nio ter atendido ao pedido de Moisés, tal
como se¢ encontra em Nimeros, embora neste caso seja dificil explicar a
presenga dos quenitas entre os israelitas em Canaa.

III. ALIANCA E LEI (19:1 — 31:18)
a. A Preparac¢io Para a Alianc¢a (19:1-25)

19:1-15. As instrugdes.

1. No terceiro més. ‘“Na terceira lua nova’” é uma tradugdo
possivel e preferivel 4 vaga expressdo ‘‘no terceiro més’’ (SBB), em vis-
ta da expressdo ‘‘naquele dia’’ (‘‘no primeiro dia’> — SBB), logo a se-
guir. Ver Hyatt em relagdo a uma possivel conexdo entre a doagdo da lei
e a festa de Pentecostes.

2. Vieram ao deserto de Sinai. A palavra convencionalmente tra-
duzida ‘‘deserto’’ ndo tem a conota¢do de uma regido arenosa e arida; a
palavra mais apropriada em portugués seria ‘‘sertdo’’, regido de pasta-
gens ainda ndo ocupada pelo homem. Este versiculo deixa claro que a
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EXODO 19:2

estepe do Sinai ficava diretamente defronte a0 monte e a pouca distan-
cia de Refidim, com a “‘estepe de Sim”’ ja bem distante (17:1). O monte
Sinai propriamente dito pode ser identificado com Gebel Miisa, Gebel
Serbal ou Gebel Katarina, trés imponentes picos da regido proxima.
Uma interpretagdo detalhada da topografia depende da localizagéo es-
colhida para o monte. Acolhemos aqui a opinido tradicional de que Ge-
bel Miisa é a montanha em questdo mas nenhum detalhe teolégico de-
pende da identificagdo exata, que pode nao ter sido clara para os israeli-
tas de tempos mais recentes.

Mais penetrante é a questdo de o Sinai ficar ou ndo ao sul da
peninsula. Alguns estudiosos o localizam quer proximo a Cades-
Barnéia a nordeste, ou em algum ponto da moderna Arabia, a leste do
golfo de Agaba. Os que preferem situar Sinai proximo a Cades-Barnéia
o fazem porque consideram que as historias narradas a esta altura de
Exodo pertencem 4 regido de Cades (agua extraida da rocha; codorni-
zes; o conselho de Jetro). Certamente acontecimentos ssmelhantes apa-
recem em Nuameros, relacionados a regido de Cades. Rothenberg men-
ciona a possibilidade de Gebel-el-Halal, uma montanha mais baixa no
‘“‘caminho de Sur’’, uma estrada bem movimentada entre o Egito ¢ Ca-
des. Outros sugerem um pico nas montanhas de Edom (Seir) a leste de
Cades, na area da estepe de Para. Citam, para apoiar sua escolha, pas-
sagens poéticas em que Deus aparece vindo de Pard ou Edom para aju-
dar Seu povo (Hc 3:3). Naturalmente, ‘‘Pard’’ pode ser a ‘‘Pard’’ men-
cionada por Eusébio, o atual oasis de Feiran préximo a Refidim, em cu-
jo caso Habacuqye estaria se referindo ao Monte Sinai. Edom fica em
linha reta entre Gebel Miisa e Juda de modo que na visdo do profeta
Deus for¢osamente teria de passar por sobre Edom. Uma obje¢do mais
séria € que esta localizagdo do Sinai ao norte da peninsula, transforma
em verdadeiro absurdo os detalhados itinerarios de Exodo e Numeros,
onde Cades é atingida depois do Sinai, e fica a consideravel distancia do
monte. Deuterondmio 1:2 afirma claramente que ‘“Horebe’’ e Cades fi-
cavam a onze dias de viagem um do outro. Além do mais, nenhuma
destas montanhas ao norte possui o impressionante isolamento dos trés
picos ao sul ja sugeridos na area do Sinai.

A localizagdo do Sinai a leste do golfo de Agaba depende da dupla
crenga de que o Sinai da revelagio divina deve ter sido um vulcéo ativo
na ocasio (talvez proximo a Tebuk, conforme sugerido por Noth), a
julgar pela descri¢do das manifestagdes que acompanharam a teofania,
¢, em segundo lugar, de que 0 monte ficava no centro da regido midia-
nita, que certamente ficava naquela regido. Comentaristas, entretanto,
ressaltam que é altamente improvavel que tal grupo ndmade jamais se
deixasse persuadir a permanecer tao proéximo a um vulcdo em erupgio.
Seja qual for o caso, a descri¢ido da teofania no Sinai ndo tem de se re-
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EXODO 19:3-6

ferir a um vulcjo ativo (embora certos detalhes possam ter sido empres-
tados de uma erupg¢do vulcénica, em sentido simbolico) e 18:5 indica
que Jetro teve de fazer uma longa viagem para atingir o Sinai. Além do
mais, situar o Sinai a leste do golfo de Aqaba também implica em inva-
lidar o cuidadoso itinerario (embora ndo tdo completamente quanto a
hipdtese de Cades). Por estas razées, portanto, a localizagdo tradicio-
nal do monte Sinai € aqui aceita como pelo menos aproximadamente
correta, (Para maiores detalhes ver o apéndice em Hyatt, pg. 203.)

3. YHWH o chamou. Este ¢ o comego de uma grande segic
didatica (combinada com um fundo de narrativa) que se estende daqui,
passando por Levitico, até Numeros 10. Toda ela parece ser doada no
Sinai, num espago de tempo comparativamente curto. Dali por diante a
narrativa trata da viagem até Cades-Barnéia, incidentes no caminho, €
acontecimentos subseqiientes. Curiosamente, poucos detalhes foram
preservados do longo ““‘periodo do deserto’’ (que na cronologia biblica
se estendeu por trinta ¢ oito anos: cf Dt 2:14), mas este é o costume da.
historiografia biblica. Longos periodos, se considerados espiritualmen-
te insignificantes, ao passo que periodos mais curtos freqiientemente re-
cebem tratamento detalhado.

4, Como vos levei sobre asas de dguia. Ver Deuteronémio 32:11. A
dguia em questdo era provavelmente o abutre palestino, que circula in-
cessantemente a grandes alturas, e é freqiientemente mencionado em
textos cananeus (literatura de Ras Shara). Ainda mais ligada a Deutero-
ndémio é a idéia da natureza condicional da alianga — isto €, condicio-
nal no que tange ao seu usufruto, pois a sua doagdo ¢ incondicional.
Apenas a obediéncia traria béng¢do, assegurando a posi¢do e os pri-
vilégios a Israel (vv. 5 e 6; cf Dt 13:4, 18). Inicialmente, tudo de que Is-
rael precisaria para sua libertagdo do Egito fora aceitar a salvagdo ofe-
recida por Deus. Agora aparece o conceito de que obediéncia, bem co-
mo f¢€, € necessaria. Néo se trata de contradigio: é uma explicagdo mais
detalhada da natureza da fé como uma resposta a Deus. Tal ensino ndo
€ exclusivo de Deuterondmio: ele se encontra no coragdo do livro da
alianga (caps. 20-23) ¢ subjaz toda a lei de Moisés.

5. Sereis a minha propriedade particular. A palavra significa um
“‘tesouro particular’’, algo que pertence particularmente a um rei (por
exemplo, 1 Crénicas 29:3). O termo indica tanto valor especial quanto
relacionamento especial. Deuterondmio 7:6 acrescenta a palavra ‘‘po-
vo’’, tornando o sentido ainda mais claro. A palavra também implica
em escolha e sele¢do, em vista da segunda metade do versiculo (‘‘toda a
terra é minha’’), que equivale a uma declaragdo de monoteismo (cf Gn
14:22). :

6. Reino de sacerdotes. Esta é a inica ocorréncia da expressio no
Velho Testamento (Hyatt), embora Isaias 61:6 seja semelhante. Tal ex-
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EXODO 19:8

pressdo certamente implica na existéncia de um rei, ¢ este rei s6 poderia
ser YHWH. (Possiveis referéncias ao reinado de YHWH no periodo
mosaico se encontram em Nm 23:21 ¢ Dt 33:5.) Ao tempo dos Juizes
era axiomatico que, sendo YHWH a autoridade sobre Seu povo, ne-
nhum mortal poderia reivindicar o titulo de ‘‘rei’’ (Jz 8:22). A énfase
da passagem, entretanto, ndo recai nisso; uma vez que a monarquia era
a unica forma de governo conhecida no mundo antigo, ‘‘reino’’ pode-
ria ser traduzido hoje como ““na¢do’’ ou ‘“‘Estado’’. A atengdo é atraida
para a condig¢do sacerdotal atribuida a Israel. Isto se torna ainda mais
compreensivel em vista do fato que até aqui ainda néo existia qualquer
casta sacerdotal em Israel propriamente dito. Presumivelmente, o con-
ceito basico é o de um grupo especialmente separado para possessao €
servigo de Deus, com livre acesso 4 Sua presenca. A idéia de Israel agir
como representante divino no mundo e em favor do mundo ndo pode
ser excluida. Quer cumprida ou ndo na época, esta deveria ser a missao
de Israel (cf promessa final feita a Abraio em Gn 12:3). A escolha di-
vina ‘‘especial’’ de Israel tinha um propésito ‘‘universalista’’ bem mais
amplo.

Nacgdo santa significa primariamente uma nagdo ‘‘separada’’ das
outras nagdes para pertencer a Deus. Normalmente, em dias futuros, a
palavra gdy, ‘‘nagdo’’, viria a significar uma nagdo nio-judaica (gen-
tia), como no hebraico moderno uma outra palavra é usada para des-
crever Israel, o povo escolhido de Deus. Até entdo, todos os povos ti-
nham o mesmo status: 0 ‘‘povo escolhido’’ s6 viria a ser uma entidade
depois do Sinai. A principio, ‘‘santa’’ sem duvida significava apenas
‘“‘dedicada’” a Deus, sem qualquer conotagdo moral particular. Tal
‘“‘santidade’’ era contagiosa (19:12) e poderia ser perigosa, se néo fatal.
Assim, por causa da natureza revelada de YHWH, tal ‘‘santidade”’,
por ser descritiva de Deus, assumiu um significado fortemente moral.
Por fim, a santidade divina passou a ser uma exigéncia moral constran-
gedora sobre o Seu povo (ver Lv 20:7). Esta santidade do povo de Deus,
bem como o sacerddcio do povo escolhido, é mais uma vez enfatizada
nos termos da nova alianga (1 Pe 2:9).

Sdo estas as palavras. Esta frase soa como se servisse de introdugéo
para os dez mandamentos (cf 20:1). E mais provavel, entretanto, que se
refira as promessas que a precedem, e ndo aos mandamentos que a se-
guem,

8. Tudo que YHWH falou, faremos. Esta é a necessaria ratificagdo
da alianga pela decisdo do povo de cumprir as condig¢des (cf 24:3). Nao
é errado perceber a tipica ingenuidade humana na afoita afirmagéo fei-
ta pelos israelitas. Sua confianga de que seriam capazes de cumprir tais
condigdes é extremamente irbnica em vista de seu redundante fracasso
tdo pouco tempo depois (cap. 32). Da mesma forma Siméo Pedro (e to-
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EXODO 19:9-12

dos os apostolos) afoitamente refutaram a acusagio de que viriam a ne-
gar seu Mestre (Mt 26:35). Tal como Israel, eles ainda ndo conheciam
sua propria fraqueza. Ao tempo de Josué, embora Israel ainda fizesse
tais promessas faceis, seus lideres eram mais relutantes em aceita-las ao
pé da letra (Js 24:19). Aquela altura, entretanto, eles ja haviam apren-
dido uma ligdo mais profunda, de que Deus podia perdoar e até mesmo
usar seus fracassos (32:14). A mais profunda licdo, entretanto, é a
de que Deus precisa mudar a natureza do homem, ou ele jamais podera
servir ao Senhor (S151:10).

9. Numa nuvem escura. A expressdo hebraica poderia ser traduzi-
da idiomaticamente, ‘‘na parte mais escura da nuvem’’. Nuvens e es-
curiddo eram simbolos freqiientes da presenca divina. A razio de tal
manifestacdo nesta ocasido parece ter sido no sentido de que o povo
cresse na realidade da comunicagio entre Deus e Moisés, e viesse assim
a crer tanto em Moisés quanto em Deus. Se, como € bem possivel, a nu-
vem escura era uma nuvem de trovoada, o verbo ouvir pode ser enten-
dido literalmente, descrevendo o som do trovdo, que é usado freqiiente-
mente no Velho Testamento como simbolo da voz de Deus.

11. No terceiro dia. Provavelmente para indicar a totalidade do
processo de purificagdo. O processo necessario a purificagdo ritual, ou
separagdo para Deus, incluia a lavagem das vestes e absten¢do tem-
poraria de relagbes sexuais (cf Nm 8:21 e v. 15 abaixo, respectivamen-
te). Isso ndo se devia ao fato de estas serem consideradas algo de errado
mas porque, segundo a lei mosaica, elas requeriam como conseqii€ncia
uma lavagem cerimonial para purificagio religiosa (Lv 15:18). Pode-
mos, entretanto, comparar esta passagem com as palavras de Paulo em
1 Corintios 7:6, permitindo absten¢do temporaria para que o casal cris-
tdo se devote 4 oragio.

YHWH... descerd. A terceira pessoa parece estranha ao ser usada
pelo proprio Deus. Talvez devéssemos ler, com uma simples correcio
do texto massorético ‘‘eu descerei’’ em vez de ““(ele)... descera’’. Con-
forme Davies destaca, o verbo é bastante significativo: Israel jamais
pensou que YHWH vivesse no Sinai (& maneira dos gregos que pensa-
vam que seus deuses viviam no pico nevado do Monte Olimpo), mas
apenas que Ele se manifestava ali. Muitos outros lugares foram igual-
mente associados com manifesta¢gdes divinas nos dias dos patriarcas
(por exemplo, Betel, Gn 28).

12. Marcards em redor limites. Este verbo, tal como aparece no
texto, tem como objeto o povo, os israelitas estavam.confinados a seu
acampamento. O Pentateuco Samaritano, entretanto, talvez esteja cor-
reto ao apresentar como objeto, em lugar do ‘“povo’’, @ montanha. A
4rea da montanha propriamente dita foi isolada com marcos de alguma
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espécie. Uma vez que o monte era sagrado (ndo permanentemente, ou
€m si mesmo, mas nesta ocasido, devido a descida de Deus), qualquer
coisa ou pessoa que tocasse 0 monte também se tornaria ‘‘santo’’, ou
devotado a Deus. Para um ser vivo isso implicava em sacrificio, que por
sua vez significava morte.

13. Mdo nenhuma tocard neste. Para que os executores da pena de
morte ndo fossem apanhados na mesma rede, quem violasse a regra aci-
ma teria de ser morto por flecha ou pedra, para que aqueles ndo tocas-
sem o corpo condenado. Este conceito, bem como a abundancia de pe-
dras em Israel, provavelmente justifica o apedrejamento como método
normal de execugdo de criminosos em Israel.

A buzina. Em hebraico yébel (e dai o termo ““jubileu’’) é provavel-
mente o chifre do carneiro, cujo som viria a marcar o advento de uma
das festas religiosas instituidas mais tarde em Israel. Talvez, entretanto,
em tempos mais antigos, seu proposito era anunciar a aparigdo divina,
tanto para salvar quanto para destruir (cf Js 6:8, o soar das trombetas
em Jericd, e Ap 8:6, as sete trombetas do juizo).

19:16-25. A teofania.

16. Quer o Monte Sinai fosse um vulcdo ou ndo, este versiculo se
refere bem explicitamente a trovdes, reldmpagos e a nuvem de tempes-
tade, todos os elementos presentes numa tempestade elétrica, comuns
em certas épocas do ano sobre aquelas montanhas. O terror dos israeli-
tas diante da manifesta¢do divina € um motivo que voltaria a ser empye-
gado mais tarde.

18. Fogo. Fica subentendido que se trata do fogo ‘‘de Deus’’ (con-
forme expresso em 2 Rs 1:12).|Pode ser aqui uma referéncia a relam-
pagos. Fogo na vegetagdo rasteira também era muito temido naquela
regido arida e poderia ser um simbolo de Deus (como o terremotg € 0
furacdo, 1 Rs 19:11,12) mas este ndo parece ser 0 caso aqui, a despeito
da mengdo da fumaca. Comentaristas que gostam de harmonizar po-
dem dizer que os reldmpagos teriam causado o fogo no mato, mas isso
seria impossivel se fossem acompanhados de chuva e tempestades
elétricas. O fendmeno como um todo se compara a visdo de uma grande
fornalha, de fundi¢do, em que o fogo e a fumaga escapam por uma cha-
miné cbnica. Os que adotam a hip6tese midianita/quenita tiram o
maximo proveito desta simile, como se derivada das atividades me-
talurgicas dos quenitas. E sabido que havia minas de cobre em Araba,
presumivelmente em territorio midianita. Tal fornalha de fundigdo se-
ria, portanto, um objeto bem conhecido de Moisés. A simile, entretan-
to, € tdo antiga quanto as narrativas de Génesis (cf Gn 19:28, a des-
cri¢do da destruigdo de Sodoma e Gomorra por atividade vulcanica).
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E todo o monte tremia grandemente. Os que sustentam a tese de
que o Sinai era vulcdnico, apontam como prova para o fogo e a fu-
maga, bem como para o terremoto implicito no verbo tremer (a mesma
palavra usada em relagdo aos israelitas no v. 16). O todo, contudo, po-
de ser metafoérico, uma pintura ‘‘impressionista’’ do efeito de uma for-
te tempestade elétrica (ver SI 18:1-15). A LXX (e 9 manuscritos hebrai-
cos) evita o problema tornando ‘‘o povo’’ sujeito de ‘‘tremia grande-
mente’’, e ndo de ‘““monte’’ — o inverso do processo sugerido acima no
versiculo 12.

19. Moisés falava e Deus lhe respondia. Esta pode ser a razdo por
que Moisés foi descrito mais tarde como aquele com quem Deus falava
face a face (33:11). A resposta divina era explicitamente dada no tro-
vdo, pelo menos nesta ocasido. Estaria Moisés falando no sonido do
chifre de carneiro, ao qual o trovdo respondia? O texto, contudo, pode
simplesmente indicar que Moisés falou a esta altura da narrativa.

21. Para que ndo traspasse o termo. O perigo era que 0 povo rom-
pesse as barreiras artificiais que o separavam do monte: o controle de
multiddes ndo é um problema novo. O motivo de tal agdo teria sido cu-
riosidade pura e inconseqiiente, desprovida de qualquer desejo de che-
gar mais proximo a Deus. Alguns estudiosos pensam que os versiculos
que se seguem sdo repetitivos e desnecessarios, vendo neles descrigdes
do mesmo acontecimento vindas de diferentes fontes. Tal opinido, en-
tretanto, equivale a ignorar o antropomorfismo e o estilo despojado do
Pentateuco, especialmente em se¢des narrativas, que levam freqiiente-
mente a repetigdes.

22. Os sacerdotes. Ndo ha qualquer prova da existéncia de sacerdo-
tes em Israel antes do Sinai. Em 24:5 sdo os ‘‘jovens’’ que oferecem
sacrificios. Talvez a palavra represente ‘‘os ancidos’’, aos quais ja
fizemos referéncia (18:12) num contexto religioso. Se a palavra ‘‘sacer-
dotes’’ for mantida com seu sentido literal pleno, sejam eles quem fo-
rem, a énfase do versiculo é que, em ocasido tdo solene, até mesmo
aqueles que desfrutam de um relacionamento particularmente intimo
com Deus precisam se purificar, ao invés de se considerarem imunes em
virtude de sua posigdo.

24, E Ardo contigo. Normalmente Moisés sobe 3 montanha sozi-
nho: em 24:1, todavia, ele é acompanhado por Ardo (juntamente com
Nadabe, Abiu e setenta ancidos de Israel).

25. E lhes disse. A sentenga termina abruptamente. As palavras de
Moisés se perderam (‘‘tudo isso’’ na SBB ndo consta do texto hebrai-
¢0), a ndo ser que a referéncia seja a uma linguagem indireta no capitu-
lo 20.
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EXODO 20:1-17
b. Os Dez Mandamentos (20:1-17)

Com referéncia a toda esta divisdo do livro, consultar a excelente
discussdo de Hyatt, especialmente quanto a natureza dos mandamen-
tos. Esta breve passagem ¢ um dos pontos focais da Torah (sendo o ou-
tro a institui¢do da Pascoa no cap. 12) e, sem davida, de todo o Velho
Testamento. Os estudiosos diferem em sua opinifo sobre se ‘‘as dez pa-
lavras’’ (para usar a tipica fraseologia hebraica de 34:28) sdo como que
o cerne da Torah, em torno do qual todo o resto pode ser agrupado co-
mo uma expansdo, ou se sio como que uma destilagdo da Torah, um
resumo do todo em umas poucas sentengas licidas. O livro de Exodo
nos deixa com a impressdo de que a primeira alternativa ¢ a realidade
biblica: ‘‘as dez palavras’’ sd0 a0 mesmo tempo o principio e o coragido
da revelagdo mosaica. Em torno das ‘‘dez palavras’’ € possivel agrupar
a maioria das provisdes do livro da alianga nos capitulos 21 a 23, e em
torno do livro da alianga, por sua vez, agrupar o resto da Torah.

Para fins de descrigiio a Torah pode ser, e freqiientemente o é, hoje
em dia, dividida em varios ‘‘c6digos’’ legais (embora ndo haja qualquer
prova de que estes tenham jamais existido separadamente). O chamado
““livro da alianga’’ (caps. 21-23) e o livro de Deuterondmio, por exem-
plo, sdo unidades independentes dbvias. Pelo menos sete codigos ja fo-
ram isolados. Destes, os dez mandamentos ou ‘‘dez palavras®’ consti-
tuem o mais importante ¢ fundamental. Eles aparecem duas vezes no
Pentateuco (Ex 20 e Dt 5), com ligeiras variantes nas adi¢des expla-
natérias aos mandamentos, sugerindo que embora tais explicagbes pos-
sam ser mosaicas, ndo faziam parte do todo original. Este ponto de vis-
ta é refor¢ado por outras consideragdes. A lei israelita ¢ de ha muito di-
vidida em apodictica (também chamada *‘categérica’’) e casuistica. O
primeiro tipo é uma ordem abrupta e absoluta (normalmente em forma
negativa) que ndo admite excegdes, a0 passo que o segundo tipo comega
com “‘se’’ ou ‘‘quando’’. Este ultimo é bem conhecido fora de Israel
nos codigos legais da Asia Ocidental artiga, sendo geralmente conside-
rado lei ditada pelas circunstincias, decisdes posteriores dependentes de
grandes principios antigos. O primeiro tipo (raro fora de Israel) incor-
pora estes principios e pode, portanto, ser considerado mais antigo a
priori. E a severa lei do deserto, que niio da razées para suas ordens €
ndo permite excegdes ou argumentos. ,

Parece provavel, portanto, que os mandamentos antecedam o res-
to da lei, e que o formato original dos mandamentos, gravados em duas
tabuas de pedra (talvez, como sugerido, e como era comum naquela
época, com uma tabua sendo cépia da outra), fosse simplesmente a frase
categorica ‘“Ndo...”” sem qualquer explicag¢do adicional. Alguns estu-
diosos hiper-criticos afirmam que tanto os dez mandamentos quanto o
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livro da alian¢a aparecem mais ou menos abruptamente, quebrando o
fluxo da narrativa, que é retomado imediatamente depois (cap. 24).
Com base nisso, portanto, separam os mandamentos da teofania no Si-
nai e da celebragao da alianga que se segue, aos quais eles atribuem cen-
tralidade na narrativa. Adotar tal ponto de vista, entretanto, é ignorar
a énfase de Exodo, o fato de que Deus Se revela precisamente nestes
preceitos morais. Para Israel, o ‘‘livro da alian¢a’’ é uma definigiio dos
termos em que Deus, como um grande monarca, aceita Israel por Seus
suditos num ‘‘tratado de suserania’’ (ver as notas sobre o livro da
alianga, 20:18-23:33, abaixo). Devemos aceitar, portanto, tanto os
mandamentos quanto o livro de alianga como partes integrais da forma
final da narrativa em que se acham encravados.

Outros estudiosos argumentam que os mandamentos nio tém li-
gacdo com o grande tema do éxodo do Egito (ou com a libertagdo na
Pascoa, se o acontecimento for visto por outro angulo). Contudo, se o
predmbulo em 20:2 for tomado ao pé da letra (e nio ha razio em
contrario), entdo os dez mandamentos como um todo se encaixam com
o contexto de rendengdo... Por causa de Sua obra redentora Deus tem o
direito de decretar a lei.

O problema da numeragao dos mandamentos é interessante. Ha
uma tradi¢do universal antiga de que havia dez (como prova o titulo co-
mum), embora nesta tradi¢do ndo haja acordo quanto a maneira de di-
vidir o material de modo a produzir dez mandamentos. Nao parece ha-
ver qualquer nogdo de santidade atribuida ao numero dez, embora os
hebreus, tal como a maioria da humanidade, adotassem o sistema de
numeragdo de base dez, talvez porque o fato de possuirmos dez dedos
facilitasse o trabalho. A institui¢do do ‘‘dizimo’’ (Gn 28:22) mostra co-
mo essa base dez poderia assumir um sentido religioso.

Doze seria 0 nimero 6bvio a escolher, em vista do sistema tribal
adotado pelos primitivos israelitas: por isso, se dez ¢ o numero tradicio-
nal, deve ser o original. Outros grupos de dez ou doze mandamentos
aparecem em outras partes da Lei: Noth cita Exodo 34:14-26 e Deutero-
ndémio 27:15-26 como exemplos, mas sua matematica ¢ um tanto ou
quanto artificial. Exodo 34 (onde Noth bem podia ter comegado com o
prologo no versiculo 11) é o chamado ‘‘decalogo ritual’’. O titulo é
apropriado ja que o escopo da passagem ndo é (como no caso das ‘‘dez
palavras’’) alistar principios morais, mas apresentar as formas religio-
sas externas pelas quais tais primerpios podiam ser expressos. A passa-
gem sera comentada no capitulo apropriado mais adiante.

Uma ultima pergunta geral trata do lugar dos dez mandamentos na
vida religiosa ja organizada em Israel em periodos futuros. A histéria
da pascoa era, sem duvida, contada por ocasido da festa anual a ela re-
lacionada: mas os dez mandamentos, quando seriam recitados? E bem
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claro que foram compostos em forma apropriada a recitagdo. Os que
sustentam a hipotese de que Israel celebrava anualmente uma festa de
“‘renovagdo da alianga’’, por ocasido da qual comemoravam o senhorio
de Deus sobre Israel, pensam que esta seria a ocasido propicia para a
proclamagio dos termos da alianga. Embora seja um fato consumado
que o judaismo mais recente celebrasse anualmente por ocasiao de Pen-
tecostes a adogdo da Lei, ndo ha, na opinido do autor, evidéncia biblica
suficiente para justificar a pressuposi¢do de tal festa anual de reno-
vacdo da alian¢a. No entanto, a Escritura deixa bem claro que tais re-
novagdes aconteciam de vez em quando: por exemplo, em Siquém, de-
pois da conquista (Js 8:30-35); novamente em Siquém, antes da morte
de Josué (Js 24), bem como mais tarde, no periodo dos reis (2 Rs 23:1-
3). Tais ocasides certamente seriam apropriadas, mas dificilmente se-
riam as Unicas ocasides em que 0s mandamentos eram lidos ou recita-
dos em publico. A historia deixa bem claro que eles eram conhecidos de
todo israelita (mesmo quando violados).

1. Todas estas palavras. No hebraico, palavras é deliberadamente
ligado ao verbo falar, com o qual o versiculo comega. A énfase é que es-
tes mandamentos sdo palavras de revelagdo divina. Em primeiro lugar
em importincia esta sua origem, depois seu propdsito € sO entdo seu
conteiido, embora este seja naturalmente governado pela natureza de
Deus. Ja se disse, acertadamente, que os mandamentos sdo a natureza
de Deus. Ja se disse, acertadamente, que os mandamentos sdo a nature-
za de Deus expressa em termos de imperativos morais: o fato de Peus
ter escolhido Se revelar desta maneira, ao invés de fazé-lo mediante
proposi¢des filosoficas, € bastante significativo. Assim, para o israelita,
Ele é o Deus da historia (v. 2) e docotidiano (vv. 13 ss.), € ndo um sim-
ples Deus de especulagdes. Isto ndo implica em que filosofia e especu-
lagdo sejam ilegitimas, mas elas ndo constituem os canais basicos para
um conhecimento correto de Deus, e podem se basear apenas no que
Deus fez e disse.

2. Eu sou YHWH... que te tirou. No judaismo, este &€ 0 primeiro
mandamento, exortando a crenga em Deus e ndo simplesmente uma
crenga geral em Deus, mas crenga no Deus vivo que havia agido em fa-
vor de Israel. Para chegar ao numero tradicional de dez, o judaismo
agrupa os versiculos 3 a 6, fazendo o segundo mandamento proibir a
adoracdo de outros deuses, € 0 uso de imagens de qualquer espécie,
quer fosse do Deus verdadeiro ou de falsos deuses. Os tedlogos catélicos
também agrupam tradicionalmente os versiculos 3 a 6, considerando-
0s, entretanto, o primeiro mandamento. Para atingir o nimero exigido
dividem o ultimo mandamento em dois. A tradi¢do judaica mais anti-
ga, representada por Filo ¢ Josefo, adota a posi¢do seguida pela maio-
ria dos tedlogos protestantes, de que este versiculo inicial é o prefacio
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ou predmbulo, comum as aliangas seculares da época, sendo a base € a
razdo de tudo que se segue. Nao ha nenhuma questao teologica envolvi-
da: a divergéncia como um todo sugere que, embora o nimero dez seja
tradicional, a divisdo e distribui¢do de seu contetido de modo a perfazer
o total de dez, sdo incertas. Podemos comparar incerteza semelhante no
que tange aos nomes exatos dos doze apodstolos, ou as dificuldades ma-
tematicas na tentativa de identificar doze, e apenas doze, nomes de tri-
bos em Israel.

Seja qual for a forma literaria desta sentenga, afirma¢do ou man-
damento, é a base dogmatica de toda a fé israelita posterior. Envolve a
grande auto-revelagio divina contida no nome YHWH, que afirma em
termos diretos a personalidade de Deus: o versiculo também o revela
como um Deus vivo, dindmico e ativo na historia de Israel. Os versicu-
los seguintes irdo demonstrar que Sua natureza s6 pode ser entendida
pelo homem em termos morais. Assim, temos aqui um resumo da fé is-
raelita: um Deus que comunica e um Deus que age.

Além disso, esta sentenga ¢ muito valiosa como elo de ligacdo entre
o tema do éxodo e o tema do Sinai: por isso, ndo pode ser descartada
como uma edi¢do editorial. Nossa compreensdo recente do processo
formativo de aliangas na Asia Ocidental antiga (ver Mendenhall, Lei e
Alianga em Israel e no Oriente Médio Antigo) mostra conclusivamente
que tal auto-proclamagdo era parte integral da formagdo de qualquer
alianga. Embora as provas fornecidas por Mendenhall sejam principal-
mente de fontes hititas, ndo ha davida de que os hititas simplesmente
reproduziram o que ja era um padrdo largamente adotado em toda
aquela regido. O “‘grande rei”’ afirmava sua identidade,  resumia o que fi-
zera em favor do candidato a vassalo, prometia prote¢do futura e, com
base nisto, exigia lealdade exclusiva e decretava certas obrigacOes para
seus suditos. Freqiientemente, listas de béncdos e maldi¢des eram adi-
cionadas: estas também nos sdo familiares no Velho Testamento. Isto
ndo significa que a lei israelita estivesse deliberadamente imitando os
tratados de suserania dos hititas, mas que ambos reproduzem fielmente
os padroes literarios e estruturais comuns na época, tal como as episto-
las de Paulo apresentam semelhanca formal e externa a estrutura das
cartas seculares de seu tempo. Podemos assim dizer que esta frase intro-
dutoria, tao rica em significado, é parte integral do que se segue, quer a
chamemos de predmbulo ou de primeiro mandamento. A lei é, desde
sua origem, firmemente assentada num contexto de graga.

3. Nao terds outros deuses. Possivelmente ‘‘nenhum outro deus”’,
se o plural aqui empregado for o chamado “‘plural de majestade’’, tal
como sempre o € a0 descrever YHWH. Tem havido constante debate
sobre se a fé israelita era verdadeiro monoteismo, ja que poderia visua-
lizar a possibilidade de outros deuses a servir. Discutir sobre isso, entre-

147



EXODO 20:4

tanto, € esperar uma auto-andlise excessiva: monolatria (a adoragdo a
um Unico Deus) é 0 que se exige expressamente de Israel aqui. Israel vi-
via em meio de um mundo politeista: esta proibi¢do sucinta trata de um
dos perigos advindos de se viver em tal mundo. Estes mandamentos
eram destinados, em ultima analise, ao israelita médio, ndo a elite reli-
giosa da época: vém expressos em termos simples e fortes, com-
preensiveis a todos, e tratam das tentagées do homem comum, ndo as
do tedlogo.

Diante de mim. Literalmente ‘‘a minha face’’. Esta frase vagamen-
te incomum também parece ser usada em relagdo ao ato de tomar uma
segunda esposa enquanto a primeira ainda estivesse viva. Tal uso, de
uma quebra de um relacionamento pessoal exclusivo, ajuda a explicar o
seu significado aqui. A frase esta relacionada & descricdo de YHWH co-
mo um ‘‘Deus zeloso’’, no versiculo 5. Alguns comentaristas modernos
sugerem que ‘‘diante de YHWH”’ ou “‘a presenga de YHWH”’ no res-
tante da Torah sdo referéncias aojaltar de YHWH (23:17). Véem, por-
tanto, uma referéncia ao culto israelita: nenhum outro deus pode ser
adorado simultaneamente com YHWH num santudrio comum, como
era de praxe, por exemplo, na religido cananita. Ndo ha divida de que
isto é verdade, mas parece ser uma explica¢do inadequada. Seja qual
for, porém, a maneira de encararmos os detalhes da passagem, seu sen-
tido principal é claro: por causa da natureza de YHWH e do que
YHWH fez por Israel, Ele ndo dividird Seu louvor com quem quer que
seja: Ele € Ginico. Consulte Hyatt com respeito a outras interpretacdes
da frase.

4. Imagens de escultura. O hebraico significa algo talhado ou es-
culpido a semelhanga de alguma outra coisa. Aqueles eram dias primiti-
vos; tais idolos eram feitos normalmente de madeira (embora a palavra
também englobe escultura em pedra), sendo também comum o revesti-
mento com algum metal precioso. A imagem de ‘‘fundi¢do’’ também &
implicitamente proibida (34:17), mas ndo é mencionada aqui por per-
tencer a um periodo mais recente (cf. no entanto o bezerro de ouro,
32:4).

Surge aqui uma pergunta quanto a forma original dos mandamen-
tos, em vista das repetidas clausulas explanatorias neste versiculo, e da
motivagdo no versiculo 5. A julgar pelas diferencas minimas ao mate-
rial explanatorio encontrado em Deuteronémio 4, a forma original des-
tes mandamentos apoditicos era simplesmente a frase curta e aguda,
“ndo...”’. Portanto, a forma original e essencial deste mandamento
consistia apenas das quatro primeiras palavras hebraicas, traduzidas
pelo portugués ‘‘ndo faras para ti imagens de escultura’’. Semelhante-
mente, no versiculo seguinte, o centro do mandamento parece ter sido
““ndo as adoraras’’. Isto significa que os mandamentos eram frases bre-
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ves € pungentes, facilmente escritas em pequenas tabuas de pedra que
coubessem na palma da mio.

Esta condenagdo de jmagens claramente inclui imagens do Deus
verdadeiro, pois ¢ bem certo que algum tipo de imagem estivera em uso
entre os ancestrais de Israel (até mesmo a tradigdo judaica ortodoxa ad-
mite que Tera, pai de Abrado, era um fabricante de imagens). Os idolos
domésticos (terafim) de Labdo poderiam, é verdade, ter mais valor le-
gal do que significado religioso, mas os que Jacod escondeu debaixo do
carvalho no ‘‘santuario’’ em Siquém eram com toda certeza objetos re-
ligiosos (Gn 35:2-4). Isto aconteceu antes da doagédo da lei: mesmo de-
pois disso, imagens ndo eram algo estranho em Israel (ver Jz 8:27, Gi-
dedo; Jz 17:4, Mica; 1 Sm 19:13, Davi).* Todavia, a existéncia de ima-
gens mais tarde em Israel ndo prova a inexisténcia de leis contra seu
uso.

A arqueologia mostra claramente que a horda que destruiu a maior
parte da cultura cananita no século treze A.C. era basicamente ‘‘anicé-
nica’’, isto é, ndo usava imagens em seu culto. Freqilientemente se ar-
gumenta que os cherubim acima da arca eram tais imagens, mas eles
eram muito mais simbolos dos seres angélicos que servem a Deus
do que objetos de culto; eram como os guardides do templo nos portdes
de um santudrio assirio. Eram o trono para a presenga invisivel de Deus
que sobre eles pairava. Contudo, se a fabricagdo dos querubins fora
permitida, entdo a proibi¢do de imagens se refere apenas a fabricagédo
direta de objetos de culto, ndo a representagido de um objeto ou ser vivo
qualquer, conforme se entendeu mais tarde. O judaismo mais estrito € 0
islamismo se limitaram exclusivamente a desenhos e padrdes abstratos
em todas as formas de arte. Além disso, pelo uso de parataxe (a colo-
cagdo de duas idéias lado a lado, ao invés do uso de uma ligagdo logica
entre as duas, como em sintaxe) em hebraico, este mandamento deve
ser intimamente relacionado ao que o precede imediatamente, de modo
que a tradugdo do sentido da passagem seria ‘‘Nao terds outros deuses
na minha presenga; jamais faras tais imagens’’ (isto é, de tais deuses).
Além dos querubins, a lei ordena o bordado de lirios, romas e outros
objetos naturais nas cortinas do tabernaculo, de modo que nio pode ter
havido uma proibi¢do completa da representagdo de objetos naturais
em dias primitivos.

Este fato levanta a quest@o de por que tais imagens-representagdes
do Deus verdadeiro (mesmo em forma humana) eram proibidas. A
provavel razdo talvez seja o fato de que nenhuma semelhanca seria ade-
quada, ¢ que cada tipo de imagem provocaria um novo tipo de falsa

* N.T. Provavelmente a pessoa envolvida na adoragéo de tais idolos era Mical, filha
de Saul e esposa de Davi.
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compreensdo de Deus. Por exemplo, touro era um simbolo de forca,
mas também de virilidade e poder sexual: tal associacdo seria blasfema
para o israelita. As nagGes que retratavam seus deuses em forma huma-
na atribuiam com excessiva rapidez suas proprias fraquezas humanas
aos protétipos divinos. Para o israelita, o homem fora criado a imagem
de Deus, a Sua semelhanga (Gn 1:26), mas isso nao significava enfatica-
mente que Deus fosse igual ao homem (Is 55:9). A localiza¢do e mate-
rializa¢do de Deus também era outro perigo inerente a idolatria. Mes-
mo Israel, em dias futuros, viria a crer que a presenga de Deus estava
localizada e contida na arca ou no templo; quanto mais o teriam feito se
tivesse existido uma imagem? Finalmente, teria havido o perigo das ten-
tativas semi-magicas de aplacar ou controlar Deus através da posse de
uma certa localizagdo de Sua presenc¢a, como podemos ver em relagio a
arca em 1 Samuel 4:3.

Em Deuterondémio 4:12, a razao apresentada € o fato de que no Si-
nai Israel ndao vira qualquer forma ou semelhanca: o povo havia apenas
ouvido a voz de Deus. A isso corresponde o papel dominante exercido
ao longo de toda a historia da fé israelita pela ‘‘palavra de YHWH”’
falada ou escrita.

5. Um Deus zeloso. A palavra ‘‘zeloso’’ é uma tradugdo acertada
pois a palavra ‘‘ciumento’’ tem uma conotacio negativa hoje em dia.
No Velho Testamento, tal como ‘‘amor”’ e ‘‘6dio’’ (Ml 1:2,3), ‘‘zelo”’
(citme) ndo se refere a uma emogao mas a uma atividade, neste caso
uma atividade de violéncia e veeméncia, que brota da ruptura de uma li-
gagdo pessoal tdo exclusiva quanto o vinculo matrimonial. N4o se trata
aqui, portanto, de intolerancia mas de exclusividade, fruto tanto da sin-
gularidade de Deus (que nido é um entre muitos) e a singularidade de
Seu relacionamento com Israel. Marido algum que tenha realmente
amado sua esposa toleraria reparti-la com outro homem: da mesma
forma, Deus jamais repartiria Israel com um rival.

Até d terceira e quarta geracdo. Esta é uma frase tipicamente semi-
ta que indica continuidade ¢ ndo deve ser tomada em sentido aritméti-
co. Além disso, a frase se aplica aos que aborrecem (odeiam) a Deus,
que se recusam a viver em consonincia com Sua vontade. Ja que este
mundo pertence a Deus, € ji que estamos todos envolvidos uns com os
outros, qualquer violagao da lei de Deus numa geragdo fatalmente ira
afetar as geragGes futuras. Escravidao, exploragdo, imperialismo, po-
lui¢do e imoralidade sdao todos exemplos deste principio. O que chama-
mos de ‘‘resultados naturais’’ sdo apenas uma expressao da lei de Deus
em atividade, punindo a desobediéncia & Sua vontade.

6. E faco misericordia. No hebraico, hesed, uma palavra carac-
teristica da alianga (cuja tradugdo mais exata seria, ‘‘amor leal’’). Pelos
padrdes semitas de linguagem, a énfase da frase esta na segunda parte.
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E verdade que Deus punira os que nio se conformam & Sua vontade,
mas o aspecto negativo ¢ apenas a moldura para o aspecto positivo.
Mais uma vez, o teste do amor ¢é ‘‘guardar os meus mandamentos’’, de-
monstrando ainda mais claramente a Israel que amor/6dio é mais atitu-
de e atividade do que simples emog¢io. A palavra milhares é usada vaga-
mente, como ‘‘miriades’’ em portugués, para indicar a extensdo ilimita-
da da misericordia demonstrada por Deus.

7. Ndo tomards... em vdo. No judaismo mais recente, esta proi-
bi¢do envolvia qualquer uso impensado e irreverente do nome YHWH.
Este s6 era pronunciado uma vez por ano, pelo sumo-sacerdote, ao a-
bengoar o povo no grande Dia da Expiac¢do (Lv 23:27). Em sua forma
original, o mandamento parece ter-se referido a jurar falsamente pelo
nome de YHWH (Lv 19:12). Este parece ser o verdadeiro sentido do
texto hebraico. A lei permitia abengoar e¢ amaldicoar em nome de
YHWH (Dt 11:26): isso equivalia virtualmente a proclamar Sua vonta-
de e Seu proposito para com varias classes de individuos. Jurar pelo Seu
nome era, entdo, permitido, embora fosse proibido por Cristo, séculos
mais tarde (Mt 5:34). Na verdade, jurar pelo Seu nome (¢ nédo pelo de
qualquer outro deus) era um sinal de que tal pessoa era um adorador de
YHWH (Jr 4:2), ¢ por isso era algo digno de louvor.

Uma razio mais profunda para tal proibi¢do pode ser vista no fato
de que Deus era a anica realidade viva para a mentalidade israelita. E
por isso que Seu nome era sempre envolvido nos votos e juramentos,
normalmente na férmula ‘‘tdo certo como vive o Senhor’’ (2 Sm 2:27).
Usar tal frase e depois deixar de cumprir o voto era questionar a reali-
dade da propria existéncia de Deus.

Pois YHWH ndo terd por inocente. A explica¢gdo, embora correta,
provavelmente ndo fazia parte do abrupto mandamento apodictico ori-
ginal.

8. Lembra-te do dia de sibado. Compare 16:23,26. O mandamen-
to sobre o dia de descanso é o primeiro a ser formulado positivamente,
embora ainda breve e apodictico. O versiculo 12 contém o Gnico outro
mandamento positivo na lista, embora no restante da lei esta forma nio
seja incomum (uma forma de mandamento positivo intimamente rela-
cionada se encontra em Gn 9:6). Esta mudanga de um mandamento ne-
gativo para outro positivo ndo é desconhecida em codigos antigos, mas
se quisermos descobrir uma forma negativa para este mandamento, por
amor a coeréncia, ela se encontra no versiculo 10, ‘‘ndo faras nenhum
trabalho’’. Deuterondémio 5:12 é bem semelhante ao versiculo 8, embo-
ra empregue ‘‘guardar’’ em lugar de ‘‘lembrar’’. Por outro lado, a ra-
zdo apresentada em Deuterondmio para a observincia do sabado é
completamente diferente, como veremos no versiculo 11.
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11. YHWH... ao sétimo dia descansou. A razao da observancia do
sabado apresentada em Exodo é que ele serve como um memorial do
descanso de Deus depois de Sua grande obra criadora. Deuterondmio
5:15 considera o sabado uma comemora¢do do descanso oferecido aos
escravos israelitas no Egito, quando libertados por YHWH, ¢ (como é
tipico em Deuterondmio) como uma oferta de oportunidade de ‘‘des-
canso’’ semelhante aos escravos dos israelitas (Dt 5:14). Estas expli-
cac¢Oes ndo sdo mutuamente exclusivas, ja que ambas tratam de descan-
so; por outro lado, tendem a reforgar a tese de que a forma reduzida do
mandamento era a original, talvez simplesmente ‘‘Lembra-te do dia de
sabado’’. Seja qual for o caso, na observéncia do sabado, como em to-
das as outras festas religiosas de Israel, o que se comemora é um ato de
Deus. Um acalorado debate vem se desenvolvendo em torno das ori-
gens ¢ data da observancia do sabado: comentaristas judaicos mais re-
centes se esforgaram ao maximo para encontrar prova dessa observan-
cia no periodo patriarcal, mas a no ser na Lei, as referéncias mais anti-
gas s30 2 Reis 4:23 ¢ Amos 8:5. A passagem em Reis sugere que tanto
culto quanto interrup¢do de trabalho eram costumes antigos relaciona-
dos ao dia (como certamente o eram em dias pos-exilicos). Paralelos em
literatura babilénica ndo sdo de grande valia: os sétimos dias corres-
pondentes eram 14 considerados meramente ‘‘dias de m4 sorte’’ para
negocios, embora tal conceito possa ter se derivado de um significado
religioso. E bem provavel que as origens do sabado (como as origens do
dizimo e da circuncisio) se estendam até bem antes da doacdo da Lei,
mesmo que ndo haja referéncia biblica direta a sua observancia.

12. Honra a teu pai e a tua mde. Tal como o versiculo 8, este é um
mandamento categorico formulado positivamente. O mesmo principio
sob outra forma pode ser encontrado em 21:15,17: ‘‘Quem ferir/amal-
dicoar seu pai ou sua mée, sera morto’’. Este é chamado ‘‘o primeiro
mandamento com promessa’’ (Ef 6:2), e assim o é, no sentido mais es-
trito da palavra, embora o versiculo 6, onde Deus demonstra ‘‘o amor
da alianca’’ aos que O amem e obedegam, também seja virtualmente
uma promessa. A promessa divina, contudo, ¢ mais clara aqui, produ-
zindo seus resultados na sociedade. Os que constroem uma sociedade
na qual a velhice ocupa lugar de honra podem esperar confiantemente
desfrutar do mesmo lugar algum dia. Tal doutrina ndo € muito popular
em nossos dias, quando a juventude é adorada, e a velhice temida ou
desprezada. O resultado é a loucura que leva homens ¢ mulheres a luta-
rem por permanecer eternamente jovens, € acabar descobrindo ser isso
impossivel. Este mandamento é parte da atitude geral para com a velhi-
ce em Israel (como simbolo e, idealmente, personificagdo da sabedoria
pratica da vida), elogiada em todo o Velho Testamento (Lv 19:32), ¢ién-
contrada em muitos outros povos antigos, notavelmente entre os chine-
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EXODO 20:13

ses. Ndo se pode precisar se 0 mandamento esta relacionado a idéia de
que sendo a vida sagrada e dom de Deus, os doadores humanos da vi-
da devem ser tratados com respeito: talvez um israelita ndo analisasse o
mandamento deste modo. .

Para que se prolonguem os teus dias. As vezes, individuos super-
sensiveis questionam a validade de uma promessa ligada a um manda-
mento. O hebraico, entretanto, ndo implica necessariamente em que a
béngdo prometida seja nosso motivo para obedecer o0 mandamento, ao
passo que assegura denifitivamente qual seja o resultado de tal obedién-
cia. Outros questionam a natureza material da promessa. Em dias do
Velho Testamento, todavia, as promessas divinas eram normalmente
formuladas em termos materiais, compreensiveis para aqueles que, por
assim dizer, ainda estavam no jardim-de-infancia de Deus. Para aque-
les que, até aquela altura, nio tinham conhecimento definido de uma
vida futura, ‘‘dias prolongados’’ significavam possibilidade de conti-
nuada comunhdo com Deus, e eram por isso muito importantes. Por
outro lado, alguns consideram esta promessa como um seguro de pro-
priedade da terra que Deus lhes daria: isto, por sua vez, traria gldria a
Deus, por demonstrar Sua fidelidade as Suas promessas. Nos, com re-
velagdo mais completa, podemos ‘‘espiritualizar’® tal promessa sem
esvazia-la de seu contetdo. Este mandamento € o ponto em que a a-
tengdo € desviada do relacionamento para com Deus e se concentra no
relacionamento com a comunidade que Ele criou. Assim, o contetdo
total dos dez mandamentos pode ser resumido em duas ‘‘palavras’’,
ndo uma apenas: amor a Deus e amor ao nosso proximo (Dt 6:5; Lv
19:18). Mais uma vez, ndo ha contradi¢io: a realidade de nosso amor
declarado a Deus ¢ demonstrada pela realidade de nosso amor expresso
para com nossos semelhantes (Jr 22:16).

13. Ndo matards. Os trés préximos mandamentos sdo lei apodicti-
ca em sua forma mais concisa. O hebraico emprega apenas duas pala-
vras. O termo hebraico rasah é uma palavra comparativamente rara pa-
ra ‘‘matar’’ e normalmente indica o assassinato violento de um inimigo
pessoal (Hyatt): ¢‘Nao assassinaras’’ ¢ uma tradugio viavel. O manda-
mento € pronunciado da forma mais geral possivel, mas a lei claramen-
te distinguia entre o assassinato propriamente dito e o homicidio aci-
dental ou ndo premeditado (21:12-14). Evidentemente este mandamen-
to jamais foi entendido pelos israelitas como uma proibi¢ido a pena de
morte (21:15), embora esta normalmente seja expressa por um verbo
correspondente a ‘‘morrer’’, e niao pelo verbo ‘‘matar’’. Além disso,
nio havia pacifistas ao tempo do Velho Testamento. Quer a luz da re-
velagdo mais completa no Novo Testamento exija tais conclusdes ou
ndo, estas ndo podem ser provadas exclusivamente a partir do Velho
Testamento. Como no versiculo 16, a proibi¢do parece ser destinada a
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EXODO 20:14-16

evitar o assassinato do ‘‘proximo’’, um membro da mesma comunidade
da alian¢a. Em qualquer caso, a santidade da vida, como dom de Deus,
¢ estabelecida: dai a “‘culpa do sangue’’ ser uma realidade terrivel, des-
de o tempo de Caim (Gn 4:10).

14. Ndo adulterards. A Lei permitia poligamia (talvez uma insti-
tuicdo social necessaria & prote¢do de mulheres solteiras), mas jamais
permitiu poliandria (caso em que uma mulher tem varios maridos
simultaneamente). O fato de um homem ter relagdes sexuais com a es-
posa de outro homem era considerado um pecado hediondo tanto con-
tra Deus como contra 0 homem, ja bem antes da lei, ao tempo dos pa-
triarcas (Gn 39:9). Talvez este mandamento esteja relacionado ao ‘‘fur-
to’’ e 4 ‘“cobi¢a’’ proibidos nos dois mandamentos seguintes, ja que a
esposa pertencia a outrem. Talvez isto explique um dos aspectos mais
intrigantes para nds que vivemos sob a nova alianga: apesar de que re-
lagBes sexuais com prostitutas ndo sejam recomendadas, também nédo
sdo proibidas (embora fosse proibido aos israelitas o permitir que suas
filhas se entregassem a tais praticas degradantes, Lv 19:29). Talvez isso
ndo infringisse os direitos de outrem, como no caso de um adultério.
Por outro lado, é claro (ver Mt 19:4-6) que a monogamia era o plano de
Deus para o homem na criagdo: e sem sombra de duvida, tal como o
divorcio, a poligamia e mesmo a fornicagdo eram toleradas na econo-
mia mosaica devido a dureza do coragdo humano (Mt 19:8). Em Cristo,
elas se tornam absolutamente impensaveis (1 Cor 6:15). Longe de anu-
lar este mandamento, Cristo o intensificou, incluindo como
“‘adultério’’ muito do que nio é apenas tolerado, mas justificado por
nossa sociedade permissiva (Mt 5:28). Semelhantemente Ele incluiu os
pensamentos maldosos na proibigdo de assassinato: os mandamentos
tém como alvo o pensamento € a motivagdo, ndo apenas o ato (ver o co-
mentario do décimo mandamento).

15. Nio furtards. Mais uma vez aqui esta proibigdo visa preservar
a comunhdo da comunidade da alianga. Talvez a proibi¢do original vi-
sasse O rapto com proposito de escraviddo (ver a experiéncia de José em
Gn 37), mas sem duvida todos os tipos de furto estdo incluidos. O
codigo da alianga esclarece os detalhes (por exemplo, 22:1-4), de modo
que nfo ha necessidade de explicagdes aqui. Numa sociedade campone-
sa onde a vida é ardua, qualquer roubo pode levar & morte, de modo
que o furto se torna um crime sério. Ha uma clara ligagdo entre este
mandamento € o décimo.

16. Ndo dirds falso testemunho. Ja que numa sociedade simples,
vivendo no deserto, quase todos os crimes envolviam penas capitais,
‘““falso testemunho’’ bem sucedido seria equivalente a assassinato. Para
evitar tal problema, a testemunha deveria ser também o executor (Dt
17:7), de modo a incorrer na culpa do sangue se estivesse mentindo. O
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EXODO 20:17

falso testemunho assume grandes propor¢des no Velho Testamento (1
Rs 21:10, por exemplo), como em qualquer sociedade em que a extrema
pobreza exponha o homem & tenta¢do do suborno. Nio ha davida de
que 0 mandamento poderia ser generalizado para incluir a proibigio de
intrigas e mexericos (Lv 19:16), especialmente de mexerico falso e mal-
doso que prejudicasse o proximo.

17. Ndo cobigards. O termo hebraico hdmad, ‘‘desejar’’, é em si
mesmo neutro. E apenas quando mal orientado para aquilo que perten-
ce a outrem que tal ‘‘desejo’’ se torna errado. Alguns consideram que
este é 0 Ginico dos dez mandamentos a proibir uma atitude mental e nio
o simples ato externo; mas fazer tal distingdo &, provavelmente, uma
falsa compreensio da mentalidade israelita. Tal como no caso de
‘“‘amar’’ e ‘‘odiar’’, ‘‘desejar’’ € uma atividade, quase equivalente a
uma tentativa de aquisi¢do. Esta mesma identificagdo pode ser vista no
comportamento infantil,

Casa indica familia, no sentido antigo da palavra,* e a idéia de
esposa é primaria. Isto € explicitamente demonstrado em Deuterond-
mio 5:21, onde a esposa ¢ mencionada em primeiro lugar.

Boi e jumento sdo a riqueza tipica do camponés ou semi-némade
da Idade do Bronze, para quem as perplexidades da sociedade desen-
volvida ainda nao haviam surgido. ‘‘Escravos’’ eram a Unica outra for-
ma de propriedade moével. Em ultima andlise, desejar, e tentar obter a
propriedade alheia ¢ estar insatisfeito com o que ‘se recebeu de Deus, e
assim demonstrar falta de fé em Seu amor. Além do mais, a inveja esti-
mulada por tal atitude levara mais cedo ou mais tarde a que se prejudi-
que de alguma maneira o proximo, o que nio se coaduna com o dever
essencial do amor.

Alt, citado por Hyatt, entende o oitavo mandamento como uma
proibigio ao rapto de israelitas ao passo que o dectmo sereferiria a uma
proibigdo ao rapto de suas esposas ou roubo de suas possessdes. Tal di-
visdo parece forg:ada se ha alguma dlstmcéo a ser feita, seria melhor
fazé-la entre *‘ato”’ (oitavo) e ‘‘motivo’’ (décimo), embora, como ja foi
dito acima, mesmo esta distin¢do ndo deva ser exageradamente enfati-
zada. :

¢. O Livro da Alianca (20:18-23:33)

Esta secdo recebe seu nome da suposi¢io de que representa os ter-
mos reais sobre os quais a alianga foi ratificada, conforme registrado
em 24:7 (embora alguns restrinjam os termos unicamente aos dez man-

* N.T. Incluindo néo apenas filhos, mas escravos e servos.
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EXODO 20:18-20

damentos). Trata-se, sem davida, de um todo homogéneo, tratando
dos problemas simples de uma sociedade da Idade do Bronze. Devido a
isso, mesmo os criticos mais extremistas concedem a esta passagem uma
data remota (no mais tardar o periodo dos juizes), mesmo que relutem
em aceita-la como de autoria mosaica em sua forma atual.! A referéncia
ao fato de Moisés ter escrito ‘‘todas as palavras do Senhor’”” em 24:4 (cf.
17:14) é geralmente aceita como aplicavel a estes capitulos. Neste caso,
este ““livro da alianga’’, juntamente com os ‘‘dez mandamentos’’, seria
o mais antigo livro de leis codificadas e escritas da historia de Israel.
Houve tentativas de entender o livro da alian¢a como um comentario
ampliado dos dez mandamentos: tais tentativas me parecem forgadas.
Sob muitos aspectos, a legislagdo de Deuterondmio suplementa este
codigo da alianga.

20:18-21. O Contexto. Esta passagem volta a descrever vividamen-
te os fenémenos associados com a teofania no Sinai registrada em
19:16-25. N4o € certo, entretanto, se tem por objetivo um retrospecto e
resumo do que ja se passara, ou se antecipa a-se¢do seguinte (posicdo
aqui adotada). ‘

18. Relampagos. A palavra usada aqui ¢ incomum e pode ser tra-
duzida ‘‘tochas’’, significando “‘raios’’ ou ‘‘bolas de fogo’’. Esta € a
palavra usada como simbolo da presen¢a de Deus e que Abrado viu
quando da celebragdo de sua alianga com Deus (Gn 15). O uso de tal
palavra aqui pode ser, portanto, uma reminiscéncia deliberada. Em lu-
gar de “‘observando’’ (SBB e Heb.) a LXX e a Vulgata trazem ‘‘temen-
do’’, com o que concorda o-autor.

19. Ndo fale Deus conosco. Esta é a primeira ocorréncia do tema
da relutancia de Israél (devido & consciéncia de seu proprio pecado) em
adentrar 2 presenga de Deus, ou mesmo de ouvir Sua voz. Até mesmo
um crente pode e deve sentir-se assim (Is 6:5), mas o que Israel temia
era o que Moisés dese]ava ardentemente (33:18).

20. Deus veio para vos provar. Este ¢ outro tema bem freqiiente em
Exodo. Provavelmente a provagdo visava saber se os israelitas realmen-
te possuiam verdadelro temor a Deus, que leva o individuo a guardar-
se do mal. Em outras palavras, a presente reagdo dos israelitas era basi-
camente certa, levando-se em conta a pecaminosidade da natureza hu-
mana. !

20:22-26. Legisiag:ﬁo ritual. (Cf. 23:10-19.) Davies indica que a
maioria dos antigosicédigos comega com leis referentes aos santuarios
ou aos altares: este codigo ndo € excegdo.

! Uma vez que leis “apodlctlcas” e ‘‘casuisticas’’ aparecem juntas, Noth e Alt atri-
buem esta parte de Exodolao periodo subseqiiente 4 conquista.

156



EXODO 20:22-24

22. Vistes que dos céus eu vos falei. Alguns véem aqui a base para
o mandamento que proibe a fabricagdo de imagens, ja que imagens se-
riam incompativeis com a natureza celestial de Deus. Esta passagem,
entretanto, parece fazer referéncia a majestade, realidade e poder do
Deus vivo, caracteristicas que constituem Sua autoridade para ditar os
mandamentos que se seguem. O cddigo legal, na verdade, s6 comega
em Exodo 21:1, com a expressdo “‘Estes sdo os estatutos que lhes pro-
poras”’. Note-se que YHWH aparece falando ““dos céus’’: Sinai é ape-
nas o local da revelagdo.

23. Ao lado de mim. Esta parece ser a interpretagdo correta do tex-
to hebraico, que explicaria assim a expressdo ‘‘diante de mim’’ encon-
trada nos mandamentos correspondentes (20:3).

Deuses de prata significa ‘‘imagens de prata’’: pode tratar-se de
uma forma ingénua de expressdo, correspondendo originariamente a
crenca de que a divindade habitava de fato a imagem. Por outro lado,
pode ter sentido depreciativo (ver Kaufmann): tais deuses s30 apenas
deuses de prata, comparados com YHWH, o Deus vivo (cf. Salmos
135:15). Naturalmente, imagens de YHWH eram proibidas, mas uma
interpreta¢do mais estrita sugere imagens de outros deuses. Ouro e pra-
ta, em estilo hebraico, indicam toda e qualquer espécie de metais pre-
ciosos.

24. Um altar de terra pode implicar em origens patriarcais, numa
area como a Mesopotamia, em que as pedras ndo sdo tdo abundantes
como na Palestina. Hyatt argumenta em favor de um altar de barro en-
durecido ao sol, como os encontrados em escava¢des de comunidades
cananitas. Outros argumentam que isto indica uma vida agricola mais
estavel, o que na verdade ndo é uma conseqiiéncia necessaria. Noth
apresentou argumentos bem fortes indicando que este mandamento e as
estipulagdes que se seguem procedem de civilizagdo israelita das mais
antigas. A unica outra forma de altar permitida (v. 25) é o altar de pe-
dras soltas ndo lavradas. Os dois tipos sdo altares de peregrinos, erigi-
dos e utilizados quando necessario e depois abandonados: qualquer dos
‘dois tipos sugere uma estepe plana, sem quaisquer ‘‘altos’’, que eram
a localizacdo preferida dos altares'cananitas. Em periodo mais recente,
altares com armagdes de madeira, revestidos de cobre, viriam a ser utili-
zados (27:1-8).

Os teus holocaustos, as tuas ofertas pacificas. A ultima oferta é
melhor traduzida por ‘‘refei¢g6es de comunhio’’. Estes dois podem ter
sido mencionados por serem os tipos mais primitivos ou mais comuns
de sacrificio, € portanto, tipico. Naqueles dias primitivos, em que ndo
havia altar e sacerddcio fixos, o holocausto incluia o conceito posterior
de “‘oferta pelo pecado’’ (comida pelo sacerdote).
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EXODO 20:25, 26

Em todo lugar. A despeito de algumas versoes trazerem ‘‘o lugar’’,
referindo-se ao santuario, esta expressao parece correta. Sem divida al-
guma era pratica antiga em Israel adorar a Deus em mais de um lugar.
No entanto, mesmo que houvesse varios lugares onde se podia sacrifi-
car, tais lugares ndo eram escolhidos ao acaso. Eram todos lugares em
que Deus Se revelara nos dias dos patriarcas. Talvez a expressdo ‘‘onde
eu fizer celebrar a memoéria do meu nome’’ seja uma referéncia ao novo
titulo do “‘deus dos antepassados’’ normalmente anexado a cada nova
revelagdo e a cada novo lugar nos dias dos patriarcas (ver Gn 22:14).

25. Ndo o fards de pedras lavradas. Este tipo ‘‘ciclopico’ de altar
feito de pedras ndo lavradas, diferente do altar de terra, reaparece em
Josué 8:31, onde pedras toscas sdo obedientemente usadas. E perfeita-
mente desnecessario ver aqui a crenca de que certos espiritos viviam nas
pedras e que poderiam ser libertados a marteladas; o texto afirma expli-
citamente que as pedras seriam profanadas, tornando-se improprias pa-
ra o culto a YHWH, caso qualquer ser humano levantasse contra elas o
cinzel. O termo hebraico para pedras lavradas ou ‘‘quadradas’’ se refe-
re a perfeita alvenaria ’ashldr’’ utilizada pelos fenicios, € usada pela
primeira vez em larga escala em Israel por Salomao.

26. Degraus eram uma adi¢do universal aos altares do mundo anti-
g0, quer para aumentar a majestade da ocasido, ou (mais provavelmen-
te) para reproduzir a idéia de um ‘‘alto’’ sobre um monte (como faziam
os zigurates da Mesopotamia em maior escala). No periodo do Templo,
os altares israelitas possuiam degraus, mas muito antes disso os sacer-
dotes israelitas ja usavam calgdes de linho, de modo que a legislagdo re-
ferente ao decoro ja ndo se aplicaria (28:40-42). A nudez ritual era uma
das marcas dos cultos primitivos, quer com significado de cultos de fer-
tilidade ou como exemplo de extremo conservadorismo religioso. Em
Israel, entretanto, era proibida em ambos os aspectos: Deus fizera rou-
pas para Addo e Eva (Gn 3:21) quando estes passaram a viver num
mundo caido. E interessante notar que ambas as proibi¢des (contra
“‘deuses de ouro’’ e nudez ritual) foram ignoradas pelos israelitas no in~
cidente do bezerro de ouro (cap. 32). Este fato, entretanto, prova ape-
nas que tais regras eram necessarias, € ndo que eram inexistentes. Ma
teologia e ma conduta moral normalmente andam de maos dadas (Rm
1:18-32): isto certamente se aplicava ao culto de Baal.

21:1-11. O escravo hebreu. Tal como no livro de Provérbios, ndo
ha aqui a menor referéncia a qualquer alianga distintamente israelita
que sirva de base para o bondoso tratamento dispensado ao escravo pe-
lo seu senhor. Ha um vinculo, entretanto: senhor e escravo sdo ambos
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EXODO 212, 3

hebreus, um termo antigo de sentido descritivo bem amplo (5:3).2 Tais
leis podem datar, portanto, do periodo patriarcal, sendo assim bem an-
teriores a Moisés: Abrado também é apresentado como ‘‘hebreu** (Gn
14:13). Naturalmente, ndo dispomos de c6digos escritos de leis e costu-
mes dos hebreus primitivos, de modo que esta hipotese ndo pode ser ve-
rificada. De qualquer modo, tais regulamentos sdo leis ‘‘casuisticas’’,
ndo “‘apoditicas’’ (isto é, s3o derivadas de certos prmc1p10s, sem serem
elas mesmas principios), de um tipo comum na Asia Ocidental. Israel,
entretanto, considerava ambos os tipos de lei como vindas de Deus. Na-
pier ressalta a pertinéncia de se comegar o ¢6digo da alianga com uma
secdo relacionada pelos atos poderosos de YHWH. Levitico 25 e Deute-
ronémio 15 especificamente fazem desta experiéncia de salvagdo um
motivo para o tratamento bondoso dos escravos em Israel. Ja conside-
ramos o ponto de vista de Daube, de que toda a histéria do éxodo é nar-
rada numa linguagem deliberadamente destinada a lembrar o processo
de emancipagido de um escravo israelita (Dt 15:13,14), especialmente
com referéncia a4 compensagdo financeira paga pelos anos de servigo.

2. Um escravo hebreu. Este era, na verdade, um ‘‘trabalhador con-
tratado’’, preso a um contrato de seis anos. Quando chegava o sétimo
ano, deveria ser libertado: se o duplo sétimo ano do jubileu chegasse
antes do seu sétimo ano de servigo, poderia aparentemente sair livre
sem esperar que os seis anos se completassem (Lv 25). A ligagdo com o
conceito do “‘descanso sabatico’’ parece clara. Um escravo estrangeiro,
ou um servo ‘‘nascido na casa’’, por outro lado, poderia servir até o
fim da vida (Lv 25:46).

Forro. O hebraico hop¥f deveria provavelmente ser traduzido por
“‘liberto’’, pois parece denotar uma classe social definida (também co-
nhecida em Canad) situada entre os ‘‘nobres’’ e os ‘‘escravos’’. Ndo
tem o mesmo sentido da palavra traduzida *‘de graga”’, que indica ndo
ser necessario o pagamento de alforria. MacLaurin sugere um sentido
semelhante a ‘‘soldado profissional’”’ ou ‘‘sujeito a servigo militar’’,
com base no termo arabe hubshu (comunicagédo verbal).

3. Solteiro. Literalmente ‘‘com seu corpo’’ ou ‘‘com suas costas’’,
isto é, sozinho, desacompanhado. A frase é vivida e peculiar, mas seu
sentido é bem claro. A provisdo desta lei pode nos parecer severa, mas
a esposa era provavelmente uma escrava perpétua, pertencendo portan-
to ao senhor. Alguns véem aqui resquicios de uma sociedade matriarcal
- heolitica, em que o relacionamento com a mde era mais intimo do que

“tomo pai. Havia entretanto, provisdo para que o marido ficasse, se as-
sim o desejasse: ele ndo era obrigado a deixar esposa e filhos.

2 Seria a identificagdo do termo “*hebreu’’ com o termo de sentido cultural mais am-
plo Habiru ou ‘Apiru. Hyatt rejeita este sentido, mas parece estar errado.
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EXODO 21:6-10

6. O levard perante Deus. Isto &, ao santuario (utilizar a expressao
““aos juizes”’, como fazem alguns editores, é explicagdo, ao invés de tra-
dugio). A ida ao santuario tem como objetivo presumivel fazer uma de-
claragdo solene (jurando por YHWH), na presenga de testemunhas,
quanto a condigdo do escravo. Quanto 4 porta, ha debate se esta se re-
fere a porta do santuario ou & porta da casa. Esta tltima opinido parece
ser a mais provavel, em vista da natureza da ceriménia, que tornava o
escravo um membro permanente da familia. O furar a orelha se desti-
nava a marcar o individuo como propriedade privada (como se faz hoje
em dia com animais). Ndo ha, todavia, evidéncias antigas suficiente-
mente claras de que a orelha furada indicasse a condi¢do de escravo. A
outra conotagio possivel era a de obediéncia (Sl 40:6). No ato de consa-
gracgdo, a orelha do sacerdote era besuntada com sangue, presumivel-
mente com o mesmo significado (29:20).

Por toda a vida seria uma tradugio apropriada do hebraico ‘‘para
sempre’’ pois o israelita era pratico e nao-filosofico ao encarar a vida.

7. Esta ndo lhe saird como saem os escravos. O caso da escrava-
esposa israelita era bem diferente. Ela ndo era automaticamente liberta-
da como o homem, porque seu senhor-marido ainda tinha deveres para
comela.

8. Mesmo que se tivesse cansado dela, o senhor ndo poderia vendé-
la a um outro homem pois isto seria uma violagdo de suas obrigagdes
conjugais para com ela. Em vez disso, deveria permitir que 0s parentes
da escrava a resgatassem. O verbo ‘‘agir deslealmente’’ (ou ‘‘traicoeira-
mente’’) é freqiientemente usado para descrever infidelidade matrimo-
nial: em Jeremias 3:7,8 é aplicado a Israel, a esposa infiel.

9. Tratd-la-6 como se tratam as filhas. Ela era virtualmente sua fi-
lha de criagdo. O velho costume chinés de adquirir uma jovem escrava
que viesse a ser esposa do filho da casa no futuro é um paralelo exato.
Provavelmente a origem do costume era a mesma em ambos 0s casos:
evitar o pagamento de um dote muito maior numa data posterior, €
também criar a futura nora dentro da familia, assegurando assim que
ela se ajustaria. Tal atitude virtualmente abole a escraviddo, exceto
quanto ao titulo.

10. Mantimento, vestidos, direitos conjugais. Estas trés provisdes
se assemelham a antiga formulagdo legal. A palavra traduzida ‘‘manti-
mento’’ deveria talvez ser traduzida ‘‘carne’’: seu significado, dizem os
comentaristas, é que a esposa deveria receber sua quota de comida re-
quintada, ndo apenas uma ragio de subsisténcia, comum aos outros es-
cravos. A carne era provavelmente um prato raro na mesa da familia is-
raelita tipica, exceto depois de sacrificios. Ver Hyatt com respeito a tra-
dugdo ““Oleo e ungiientos’’ ao invés de direitos conjugais.
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11. Ela saird sem retribui¢cdo. Se o senhor-marido deixasse de cum-
prir qualquer destas trés estipulagdes, a escrava-esposa sairia livre. Em
tais circunstdncias ndo era necessirio que seus parentes pagassem O
‘‘resgate’’ que era presumivelmente igual ao preco de compra da
escrava-esposa. Por outro lado, as “‘trés coisas’’ poderiam se referir as
trés maneiras de tratar a escrava-esposa; toma-la por esposa, dé-la por
esposa ao filho, e permitir que fosse resgatada pelos parentes.

21:12-17. A severa lei do deserto. O préximo grupo de leis € de um
tipo intermediario, ‘‘participial’’, nem categbrico nem -casuistico,
porém mais préximo do primeiro. Todas elas terminam com uma forte
expressdo hebraica que pode ser traduzida ‘‘tem que ser posto 4 mor-
te’’, O versiculo 12 expressa este conceito em sua forma mais sucinta;
os versiculos 13 e 14 explicam e definem exceg¢des e limites a regra geral.

13. Deus lhe permitiu caisse em suas mdos. Esta pode ser uma frase
mais vaga, indicando auséncia de malicia premeditada. Mais provavel-
mente, expressa a forte posi¢do teoldgica encontrada em outras partes
do Velho Testamento (por exemplo 1 Sm 24:18). Esta posigdo envolve o
conceito de que a morte de um individuo é uma punigdo merecida, bem
como a convicgdo de que todos os acontecimentos estdo sob controle
direto de YHWH.

Entdo te designarei um lugar. No hebraico magém, melhor enten-
dido como “‘lugar santo’’, ja que o versiculo 14 mostra que tal lugar € o
santuario onde se encontra o altar d¢e YHWH. O suplicante se agarraria
as pontas protuberantes do altar (1 Rs 2:28), o que equivalia a se consa-
grar a YHWH, como qualquer sacrificio animal, amarrado as pontas
do altar por meio de cordas. Qualquer sangue inocente derramado so-
bre o altar de YHWH se constituiria em sacrilégio, mas tal ndo era o ca-
so da execu¢do de um homem culpado. Presumivelmente o /ugar em
questdo ¢ uma das cidades de refiigio mencionadas em Numeros 35:6.
Uma vez que estas eram cidades destinadas aos levitas, é possivel que
possuissem altares ¢ fossem centros de adoragdo. A distingdo entre ho-
micidio premeditado ¢ ndo-premeditado é ao mesmo tempo antiga e
notével: antigas inimizades entre clds ndo levavam tal distingdo em con-
ta. Aqui, como em muitos outros lugares, a lei impde limites estreitos a
pronta e violenta justiga da época (cf. vv. 23-25).

15. Ferir. Este termo freqiientemente significa ‘““matar’’, mas aqui
pode se aplicar a um simples golpe. Tal ato seria uma vxolacao flagrante
de Exodo 20:12, 0 mandamento de honrar os pais, € como tal era
passivel de morte. O versiculo 17 deveria ser entendido juntamente com
este, pois amaldigoar os pais era também um crime digno de morte. J&
que amaldigoar era desejar e orar pela queda de outrem de todo o co-
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ragdo, isto representava a atitude da qual surgiam atos como ferimen-
tos e homicidios. Embora a pena de morte tenha sido executada em tais
circunstdncias varias vezes durante a historia, o cumprimento literal de
tais leis parece estranho ao espirito do Novo Testamento. No entanto, 0
respeito aos pais ainda é ordenado no Novo Testamento (Ef 6:1) e o
grande principio permanece o0 mesmo. Nada exceto a reinvidicagdo do
senhorio de Cristo ocupa posi¢do mais elevada que os lagos familiares
(Mt 10:37).

16. O que raptar a alguém. Rapto para venda de escravos era co-
mum no mundo antigo: Homero o considerava uma ocupagédo corri-
queira dos fenicios (isto é, os antigos cananitas). José ¢ um exemplo dos
tempos pré-mosaicos (Gn 37), e pode haver indicios da mesma pratica
nas admoestagdes de Deuterondmio 17:16. Conforme mencionado,
possivelmente Exodo 20:15 visava em primeiro lugar esta espécie de
roubo, a0 mesmo tempo a mais lucrativa e mais acessivel numa socieda-
de pobre.

Ou for achado em sua mdo devera ser traduzido ‘‘e for apanhado
com o dinheiro em sua méo’’. Contas bancarias inesperadamente altas
ainda sdo dificeis de explicar aos fiscais do Imposto de Renda em nos-
sos dias. :

21:18-27. Brigas e ferimentos. Estas sao ofensas menores ¢ a pena de
morte ndo é exigida exceto em circunstdncias excepcionais.

18. Ou com o punho é a interpretagdo dada pela LXX para esta
obscura palavra; isto parece acertado, ao contrario da tradugdo ‘‘vara,
cacete’’ empregada pelo Targum e algumas versdes. Em qualquer caso,
a natureza improvisada da arma prova que o golpe ndo fora maliciosa-
mente premeditado mas um ato precipitado e espontaneo. Se 0 homici-
da tivesse planejado o crime teria utilizado uma faca.

19. Andar fora apoiado ao seu borddo. Ou seja, passar por um
periodo de convalescéncia. Tudo que é necessario neste caso é ‘‘com-
pensagdo trabalhista’’ e ‘‘seguro-doenca’’: estes deveriam ser pagos pe-
lo culpado, de maneira bem moderna.

20. Sera punido. O grande progresso em relagdo ao modo de pen-
sar da época € que aqui o escravo é considerado uma pessoa. Seu senhor
nio tem direito de espanca-lo deliberadamente até a morte, mesmo que
0 escravo seja sua ‘‘propriedade’’. No entanto, se 0 escravo resiste por
algum tempo antes de morrer, supde-se que seu senhor tentou apenas
corrigi-lo, ndo mata-lo. Trata-se entdo de homicidio culposo e a perda
financeira sofrida pelo senhor quando da morte do escravoé considera-
da licdo e punigio suficientes.

21. Porque é dinheiro seu. Provavelmente a melhor interpretagio é
a oferecida acima, a ndo ser que tomemos o sentido de que ‘‘o escravo é
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sua propriedade particular’’ e portanto o senhor tem o direito de
espanca-lo e corrigi-lo. Se pensarmos que esta é uma concessdo excessi-
va feita ao senhor, devemos colocar a seu lado as limitagdes dos
versiculos 26-27, onde o vazamento de um olho ou a queda de um dente
provocados pelo senhor garantiam ao escravo emancipa¢do imediata.
A Tora aceita a escraviddo como parte inevitavel da sociedade antiga,
tal como o faria Paulo, mas o novo enfoque humanitario acabaria por
ser o dobre de finados da escraviddo. Em qualquer caso, a escraviddo
em Israel era rural, doméstica e em pequena escala. Os israelitas jamais
conheceram os mercados de escravos da Roma imperial, embora a mi-
neracéo e o programa de constru¢des de Salomao possam ter exigido al-
go semelhante, num periodo bem posterior a Moisés.

22, Mulher grdvida. Envolvida por acaso na briga entre dois ho-
mens (a ndo ser que interviesse para proteger o marido, como a mulher
de Dt 25:11). A despeito disso, se houver aborto, uma compensagio fi-
nanceira deve ser paga. Aqueles que favorecem o aborto reivindicam
com base nesta passagem que o feto ndo é realmente considerado um
individuo: este ndo &, todavia, o ponto central da passagem, que trata
primariamente de ferimentos causados & mulher. A destrui¢io da crian-
¢a ndo-nascida era considerada pelos hebreus como um exemplo da
mais barbara crueldade, que exigia o julgamento de Deus (2 Rs 15:16).

24, Olho por olho. Esta é a famosa lex talionis, pagar na mesma
moeda, mas sua intengdo é restritiva. O individuo ji ndo se podia vin-
gar sete vezes (Gn 4:24), pois esta lei impunha um limite estreito de jus-
tica. Em Levitico 24:19,20 ¢ Deuterondmio 19:21, 0 mesmo principio é
usado por um juiz para evitar perjirio maldoso e falso testemunho.
Noth afirma que esta lei € um principio legal para orientar as decis6es
dos juizes, e ndo um principio para governar relacionamentos interpes-
soais. O judaismo popular, entretanto, parece té-la interpretado assim,
ou o fato de Cristo ter rejeitado a interpretagdo comum (Mt 5:38,39)
ndo teria o menor sentido. Esta é outra area em que o Novo Testamento
transcende o Antigo, ao aplicar a lei do amor a todos os relacionamen-
tos interpessoais.

21:28-36. Ferimentos causados por animais. Esta se¢do trata de fe-
rimentos causados por bois, ja que os israelitas ndo criavam quaisquer
outros animais capazes de matar um homem: cavalos eram um artigo
de luxo das nagdes estrangeiras.

28. O boi serd apedrejado. Tal como um ser humano, pois o boi se
tornou culpado de sangue (Gn 9:5). E por isso que sua carne ndo pode
ser comida: ndo se trata simplesmente de punir o dono com prejuizo fi-
nanceiro da carne, que ndo pode ser vendida no mercado.
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29. Seu dono também serd morto. A punigdo ministrada aos des-
cuidados demonstra exatiddo, fazendo mais uma vez distingdo entre o
inocente ¢ o culpado, ao invés da culpa do sangue automaticamente de-
clarada em dias anteriores a Moisés.

30. Resgate e rendengdo sdo palavras importantes para uma poste-
rior teologia da salvagdo. (N.T. A versdo da SBB usa apenas ‘‘resgate’’
para traduzir duas palavras hebraicas, koper e pidyon). Ambas sdo usa-
das aqui em seu sentido estritamente literal, aplicando-se ao homem
culpado de ‘‘homicidio culposo’’ mas ndo de ‘‘assassinato’’. Isto pro-
vavelmente explica (como Driver indicou) porque somente aqui € no
versiculo 32 a lei israelita permite o prego de sangue, tdo comum em ou-
tros paises (cf. Nm 35:31).

32. Se o boi chifrar um escravo. No caso do liberto, os parentes po-
dem concordar em aceitar o prego de sangue: no caso de escravo, tém
de fazé-lo. Esta é uma das poucas diferengas entre o escravo ¢ o liberto
existentes em Israel.

Trinta siclos de prata. Este era o pre¢o padrdo de um escravo na
época. Esta mesma soma reaparece em Zacarias 11:12, provavelmente
numa referéncia depreciativa a esta passagem, € como 0O preco de san-
gue da trai¢do de Cristo por Judas em Mateus 26:15. No entanto, fossc
escravo ou liberto morto a chifradas, o boi se tornaria culpado do san-
gue e sua carne ndo poderia ser comida. Em Israel o escravo era consi-
derado um homem: seu sangue provocaria a culpa do sangue, como o
de qualquer outro homem. :

33. Uma cova. Usada mais provavelmente para estocagem de ce-
real do que como depésito de dgua. Covas também era utilizadas como
armadilhas para animais (2 Sm 23:20) ou prisdes (Gn 37:24). Tais covas
eram tipicas de Canad em seus periodos conturbados: o aumento da se-
guranga pode ser avaliado pelo desaparecimento gradativo de tais covas
em tempos mais recentes.

35. Repartirdo o valor. A preocupa¢ido com a honestldade encon-
trada nos profetas tem suas raizes na Tora, ¢ em Gltima anélise repousa
sobre a prépria natureza de Deus. Para um fazendeiro israelita, em sua
luta contra o solo, o pagamento justo pela morte de um boi poderia sig-
nificar a diferenga entre vida e morte, ou pelo menos entre liberdade e
escraviddo provocada por dividas. Muitas destas regras sdo pratica co-
mum entre os beduinos do deserto em nossos dias, segundo Doughty,
como citado pelos comentaristas modernos.

22:1-17. Leis Civis Sobre Roubo. Ha alguma incerteza quanto a
ordem exata dos primeiros versiculos, com o texto hebraico trazendo o
versiculo 1 da SBB como versiculo 37 do capitulo anterior: as divisGes
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de capitulo, entretanto, sdo arbitrarias. Este comentario seguira a divi-
sdo utilizada na SBB.

1. Abater ou vender. A pena por este ato é mais pesada, ja que tal
acdo presumivelmente demonstra que o furto foi intencional e delibera-
do. Manter o animal mostraria que o furto se deveu provavelmente a
um subito impulso ganancioso. A indenizag¢do por furto de um boi era
quintupla (ao passo que por uma ovelha era quadrupla), ja que um boi
treinado além de ser mais valioso era mais dificil de substituir. O boi
para o israelita era o que o bafalo da familia & no Sudeste Asiatico —
quase como um membro da familia. Tal como o cavalo, o boi necessita
de varios anos para ser treinado.

2. Ndo serd culpado do sangue. Matar um ladrdo que tenta perfu-
rar uma parede de tijolos para entrar na casa (Ez 12:5) é homicidio jus-
tificavel, se acontecer depois do ésclirecer. O arrombador pode ser um
assassino armado, no entender do dono da casa. Sua morte pode at¢
mesmo ser acidental, resultado de uma luta cega no meio da noite. A
luz do dia, entretanto, o dono da casa ndo tem desculpa se matar o ar-
rombador: além do mais, ele é capaz de identificar o individuo. E tipico
da benevolente legislagdo israelita que até mesmo um ladrio tenha seus
direitos. Este tipo de homicidio justificavel (que ndo produz culpa de
sangue) é usado como metafora em Jeremias 2:34.

5. Se alguém fizer pastar o seu animal num campo ou numa vinha.
(N.T. — O original hebraico é: ‘‘Se um homem permitir que um campo
ou vinha seja destruido’’). O verbo que a SBB traduziu “‘fizer pastar’’ ¢
o mesmo usado no versiculo 6 e traduzido ‘‘acendeu o fogo’’, mas o
contexto parece emprestar ao verbo um sentido diferente. No entanto, ¢
possivel que o sentido ‘‘queimar’’ esteja correto aqui. Este ¢ um dos
principios sensatos da lei mosaica, de que a indenizacdo deve ser paga
com o que ha de melhor. O caso aqui considerado é uma causa comum
de atritos quando duas culturas se defrontam, a agricola e a pastoril.
Tal situagdo deve ter sido particularmente irritante durante os anos em
que Israel mudava seus padrdes de vida, de n6mades do deserto para
agricultores estabelecidos.

6. Se irromper fogo. O fogo na vegetagdo rasteira era temido em
Israel, com sua vegetacdo mediterrinea e verdes quentes e secos. Qual-
quer morador de areas semi-desérticas sabe muito bem com que rapidez
espinheiros pegam fogo, ou capim e palha queimam completamente,
Os espinheiros eram provavelmente usados como sebes, para manter o
gado afastado de plantacdes (como se faz com cactos hoje em dia) e
queimavam com estouros e explosdes assustadores, apropriadamente
comparados a gargalhada do insensato (Ec 7:6). Na Palestina eles fo-
ram e ainda sdo usados pelos pobres como combustivel.
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8. Levado perante Deus. Tal como antes o sentido da frase deve ser
““levado ao santuario’’. O homem deve jurar solenemente em nome de
Deus (ver v. 11.), declarando sua inocéncia. Esta espécie de decisdo ju-
dicial precisava ser aprovada pelo queixoso (como num julgamento em
que o réu tem de passar por uma prova quase impossivel). Se o réu tiver
jurado falsamente, a maldigdo que ele invocou caira sobre ele mesmo ¢
assim sera suficientemente punido. Talvez nisso esteja a explicagdo da
frase ‘‘a quem Deus condena’’ (v. 9). O homem que sofre os efeitos da
maldicdo fica exposto como culpado pelo proprio Deus, e deve pagar
em dobro ao queixoso. Uma vez que a palavra usada para Deus € o ter-
mo geral das linguas semiticas, e nio YHWH, o titulo especificamente
israelita (com excegéio do v. 11), alguns comentaristas pensam que estas
leis foram tomadas de empréstimo ds na¢Ges vizinhas de Israel. Uma
sugestdo mais plausivel é que estes preceitos, devido & sua semelhanga
geral i legislagio mesopotimica, sejam pré-mosaicos. Seriam, portan-.
to, parte da lei costumeira dos patriarcas de Israel, antes que, por oca-
sido da revelagdo a Moisés, 0 nome YHWH se tornasse o apelativo divi-
no peculiar a Israel. ,

9. Esta é a coisa. Um objeto fora perdido: mais tarde seu dono viu
objeto semelhante na posse de seu vizinho, e o reivindica como sendo
propriedade sua. Os israelitas aparentemente ndo seguiam o dito bra-
sileiro de “‘achado ndo é roubado’’; um objeto perdido continuava a
pertencer a seu primeiro dono, que poderia reivindicar a posse assim
que o visse. ,

10-13. Jumento, boi ou ovelha (que inclui cabras, como uma subdivi-
sd0 menos importante) eram os animais domésticos comuns, bem como a
forma mais comum de riqueza na Era do Bronze.

Se morrer, ou ficar aleijado, ou for afugentado. Roubo por inimi-
gos e destrui¢do por animais ferozes eram os perigos mais comuns na
rustica sociedade pioneira. Se tais desastres pudessem ser provados, quer
por juramento quer pela apresenta¢io de uma carca¢a ninguém era
considerado suspeito ou culpado de ter cometido o roubo. A apresen-
ta¢do da carcaga mostraria que embora o pastor ndo fosse capaz de im-
pedir a morte do animal, estava suficientemente alerta para impedir a
devoragido do cadaver (Am 3:12). Jacod reclamou que, a despeito de leis
indubitavelmente semelhantes, Labdo o fizera pagar até mesmo estes
casos de exce¢do (Gn 31:39). A tunica de José, manchada de sangue,
fora aceita como prova de morte causada por uma fera (Gn 37:33). Ver
Hyatt com respeito a sugestdo de que ‘‘ou for afugentado’’ deveria ser
omitido aqui, em bases textuais: tal possibilidade é mencionada no
versiculo 12, de qualquer maneira.

14. Se alguém pedir emprestado. Literalmente ‘‘pedir, solicitar’’.
Esta é a palavra usada quando os israelitas ‘‘pediram’ joias dos
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egipcios, em 3:22. O termo, por si mesmo, deixa aberta a questdo de se
o objeto serd ou ndo devolvido, embora tal devolugdo possa ser presu-
mida neste caso. Ha um outro verbo, de sentido mais técnico, que signi-
fica ‘‘emprestar’’ ou ‘‘tomar emprestado’’ a juros.

15. O preco do aluguel serd o pagamento. A frase hebraica (‘‘veio
por seu pagamento’’) é sucinta e obscura. Se este for o sentido correto,
a implicagdo & que a pessoa que alugou o animal aceitou o risco que a
perda de seu animal poderia representar. No entanto, uma vez que a pa-
lavra traduzida como ‘‘aluguel’’ normalmente significa ‘‘assalariado’’,
e ndo ‘‘algo alugado’’, Noth e outros comentaristas preferem traduzir
‘‘se 0 homem (que causou o dano) for um assalariado, o prejuizo é de-
bitado ao seu salario’’. Se teste for realmente o caso, esta passagem se
torna uma das muitas em que a Biblia coloca a énfase no descuido do
‘“‘assalariado’’ ao invés de responsabilizar 0 ‘‘dono’’ (Jo 10:12). Esta é
uma astuta observagdo psicologica, valida ainda hoje.

16. Se alguém seduzir qualquer virgem. Esta lei se classifica sob o
tema geral de roubo. A moga solteira era, em certo sentido, proprieda-
de do pai, e ele receberia no tempo devido um presente de casamento ou
dote por ela. A entrega de tal presente marca o noivado oficial em mui-
tas partes do mundo até hoje. Naturalmente, tal noivado era um com-
promisso quase tdo sério ¢ indissolivel quanto o casamento, tratando-
se de um arranjo financeiro, e a sedugdo de uma noiva por outro ho-
mem que ndo seu noivo era considerada adultério, e punida como tal
(Dt 22:23,24). Isto explica o dilema de José em Mateus 1:19. Nesta si-
tuagdo, todavia, ja que o homem possuiu a moga sem pagar o dote, de-
ve pagar o dote estipulado, pois quem iria paga-lo depois do aconteci-
do? Além do mais deve receber a moga por sua esposa, a ndo ser que 0
pai dela recuse. Mesmo que o pai recuse, o dote ainda tem de ser pago:
isto reembolsa o pai e castiga o culpado.

17. Pagard ele em dinheiro. Literalmente, ‘‘pesara a prata’’, que
era o costume até que as moedas fossem introduzidas pelos persas, que
haviam adotado a pratica dos lidios (cf.Gn 23:15,16).

22:18-27. Imperativos tategoricos. Estes ndo possuem um tema co-
mum, e s6 podem ser agrupados devido a sua forma. Nos versiculos 18-
20 encontramos trés instancias da lei do deserto, severas e puritanas,
distinguindo a fé israelita de corrupg¢io florescente em Canad. Todas as
trés sdo ofensas fundamentalmente réligiosas em Israel: as proibigdes
partem da natureza revelada de Deus. Feiticeira alguma deve viver; bes-
tialidade € crime capital; quem sacrificar a qualquer outro deus exceto
YHWH cai sob o herem, o anatema, que condena a destrui¢do ndo ape-
nas essa pessoa mas tudo o que possui.
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18. A feiticeira ndo deixards viver. Ver 1 Samuel 28:9 quanto a
obediéncia a este mandamento. Deus proibira a Israel o inquirir quanto
ao futuro, pois havia dado ao Seu povo outros meios de discernir Sua
vontade (Dt 18:9-15). A um nivel mais profundo, poderiamos dizer que
o desejo de conhecer o futuro revela falta de fé, ao passo que o desejo
de controlar o futuro é ainda pior. Com o declinio da religido no mun-
do ocidental, a magia adquiriu um fascinio todo especial como substi-
tuto. A feiticaria € igualmente condenada no Novo Testamento (At
13:10; 19:19), mas a despeito da pratica da igreja na Idade Média, ndo
ha no Novo Testamento qualquer indicio de que médiuns ou feiticeiras
devam ser executados. Podemos presumir que a regra pratica de Exodo
tinha como objetivo preservar a integridade da comunidade divina de
tais influéncias perigosas, estranhas a fé, nos primeiros dias, e a0 mes-
mo tempo demonstrar para sempre como Deus abomina tais coisas.

19. Quem tiver coito com animal. Isto era considerado crime capi-
tal em Israel, bem como o homossexualismo (Lv 20:13). A bestialidade
ndo era apenas uma perversio obvia: ela aparecia tdo freqgiientemente
nas Lendas de Baal que provavelmente possuia significado religioso pa-
ra os cananeus. Nossa atitude para com as perversdes da ordem natural
instituida por Deus ndo pode ser diferente daquela encontrada na Lei,
embora nosso tratamento dos que a pervertem deva ser hoje bem dife-
rente,

20. Serd destrufdo. Alt, citado por Hyatt, por meio de uma ligeira
emenda textual, propde o seguinte sentido para a frase: ‘‘Quem sacrifi-
car a outros deuses sera executado’’, onde a palavra outros (‘aherim)
toma o lugar de serd (totalmente) destruido (yahoram), conforme fa-
zem o Pentateuco Samaritano e alguns manuscritos da LXX. Tal como
esta no texto massorético, entretanto, o palavreado forte apenas explica
20:3 em termos de adoragdo sacrificial. A pessoa culpada deste pecado
fica sob anatema: deve ser destruida, tal como os cananeus deviam ser
destruidos pelos israelitas.

Os versiculos 21-27 tratam da protegdo devida aos desamparados;
estrangeiros, viivas, 6rfaos e pobres em geral. E impressionante notar,
como afirma Noth, que todos estes preceitos sdo apodicticos, ndo ca-
suisticos: isto equivale a dizer que sdo fundamentais a lei de Israel, ndo
uma dedugdo dela. Israel deve cuidar dos pobres e desamparados, por-
que YHWH cuida deles: esta é a propria natureza de Deus.

21. Pois forasteiros fostes. Esta frase relaciona diretamente a obri-
gacdo de Israel as suas experiéncias no Egito, de maneira verdadeira-
mente ‘‘deuteronémica’’ (cf. 23:9). O ger, peregrino, € um ‘‘estrangeiro
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residente’’ (‘‘dentro das tuas portas’’, 20:10), ndo simplesmente um fo-
rasteiro qualquer, para o que outra palavra hebraica era usada.

24, Vossas mulheres ficardo viuvas. Esta é uma aplica¢do divina da
‘lex talionis. Isto também pode ser ilustrado pela experiéncia de Israel
no Egito. Os egipcios haviam afligido a Israel, o primogénito de Deus
(4:23), e por isso os primogénitos do Egito foram mortos e as esposas
egipcias ficaram viavas devido a catastrofe do Mar Vermelho. A socie-
dade que despreza a justi¢a social caira ela mesma sob o julgamento de
Deus.

25. Como credor que impde juros. Esta passagem condena ndo
apenas taxas exorbitantes de juros, mas até o simples cobrar juros sobre
dinheiro emprestado a um homem pobre. Deuterondmio 23:20 estende
esta regra a qualquer empréstimo feito a um israelita. Quem ja viveu em
sociedades sub-desenvolvidas conhece o peso arrasador de taxas de ju-
ros muito elevadas, especialmente numa sociedade agraria em que o fa-
zendeiro depende das estagSes. Estas leis sdo evidentemente muito ante-
riores ao desenvolvimento econémico de Israel como uma nag¢io co-
mercial ao tempo de Salomé&o. A razio para a proibig¢do é que, presumi-
velmente, o pobre pedira dinheiro emprestado na hora da necessidade.
O empréstimo é considerado assisténcia ao préximo, € tomar-lhe di-
nheiro na hora da necessidade seria um ato imoral. Cristo ordena que
vamos ainda além, proibindo até mesmo qualquer tentativa de recupe-
rar o capital do empréstimo (sem falar nos juros) em tais casos (Lc
6:34,35). O empréstimo sem juros a um irmao em necessidade se torna
assim uma doac¢do. Estes grandes principios espirituais permanecem
igualmente validos em nossa sociedade afluente, ndo importa quais se-
jam os detalhes de sua aplicagio.

26. Lha restituirds antes do pér-do-sol. Este ¢ um bom exemplo de
como a compreensdo que Israel tinha de Deus amenizava a aplica¢éo de
lei, mesmo que a sua letra fosse mantida. Até mesmo um empréstimo
sem juros feito a um patricio israelita exigia algum tipo de penhor ou
garantia. Tal penhor era permitido, embora até em tais casos Deutero-
ndémio 24:10,11 estipule certas restrigdes. O penhor mais 6bvio (prova-
velmente a Gnica possessdo movel de algum valor) era o poncho ou capa
de pastor, que funcionava como cobertor & noite, ¢ como uma espécie
de trouxa durante o dia (12:34) para todo israelita. O costume geral de
tomar pegas de vestudrio como garantia do pagamento de uma divida é
ilustrado em Amos 2:8. No entanto, se esta capa tinha de ser devolvida
a cada noite (quando seu uso era uma necessidade, ndo um luxo), seu
valor como garantia era minimo: ela se tornava apenas uma incémoda
recordagdo da divida. O verbo muda continuamente do singular para o
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EXODO 22:28-31

plural e vice-versa nesta passagem. Tais mudancas, entretanto, também
sdo encontradas em outras passagens de literatura legal .}

22:28-31. O Que Deus Deve Receber De Seu Povo.

28. Nem amaldigoards o principe do teu povo. Este é o famoso
versiculo citado por Paulo em seu julgamento perante o sumo-
sacerdote (At 23:5). Deus e principe parecem formar a principio um pa-
ralelismo estranho, pois o mesmo verbo é usado em relagao aos dois
(SBB blasfemar e amaldicoar). E possivel que aqui a palavra ‘‘Deus”’
(elohim) deva ser traduzida ‘‘juizes’’: isto € possivel em varias outras
passagens do Velho Testamento, com perfeito sentido. Todavia, se are-
veréncia para com Deus torna o amaldig¢oar pai ¢ mae um crime capital
(21:17), assim também o amaldigoar um chefe tribal escolhido por
Deus. O termo hebraico ndsi’ indicava em dias mais antigos um chefe
de cla patriarcal, uma posigdo representativa e quase religiosa, como se
pode ver em Niimeros 17:1-6. Em tempos mais recente, tornou-se um
termo mais genérico, normalmente traduzido ‘‘principe’’, como em
Ezequiel 46. Esta atitude reverente para com a autoridade chega a soar
estranha aos nossos ouvidos modernos, mas esta em perfeita sintonia
com o ensino de Romanos 13:1 e com o principio geral de submissao
mutua expresso em 1 Pedro 5:5. Por outro lado, € claro que isto ndo ex-
clui a desobediéncia consciente a autoridade por amor a Cristo (ver Mt
22:21).

29. Do melhor das tuas ceifas e das tuas vinhas. Literalmente tra-
duzido, o texto hebraico significa *‘A tua plenitude e o teu jorro’’, mas
a SBB esta provavelmente correta em sua interpretagdo. Sabemos que
plenitude normalmente se aplica ao vinho e é bem provavel, portanto,
que jorro (literalmente ‘‘lagrima’’) se aplique ao azeite. O Mishnah, en-
tretanto, usa esta palavra para descrever o suco que escorre natural-
mente de uvas muito maduras e neste caso as duas frases seriam estrita-
mente paralelas.

O primogénito de teus filhos me dards. Este é o principio bésico.
Nio é necessario afirmar que o autor desconhecia a pratica israelita de
resgatar ou substituir (13:13), tdo claramente exposta em outras partes
do Pentateuco.

31. Ser-me-eis homens consagrados. Todo o Israel ocupava vir-
tualmente a posi¢do sacerdotal (19:6). Era inconcebivel que um sacer-
dote se profanasse (e assim profanasse a Deus) comendo carniga, ou se-
ja, animal que njo tivesse sido sacrificado ritualmente e que, portanto,
ainda conteria sangue em suas veias.

3 Este fato, por si mesmo, ndo serve evidentemente como base para que se postule a

existéncia de fontes distintas. Sobre 0 assunto como um todo, consultar Kenneth Kitchen
(Ancient Orient and Old Testament).
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EXODO 23:1-9

23:1-9. Filantropia na vida diaria. Este proximo paragrafo traz
certa semelhanca aos dez mandamentos, pois se constitui de lei ca-
tegorica intercalada com explicagdes ‘‘deuterondmicas’’ de razdes e
motivos (assim chamadas por serem freqiientemente encontradas na-
quele livro).

1. Testemunha maldosa. Melhor traduzido, ‘‘testemunha numa
acusagdo de violéncia’’, pois a idéia € de um veredito que sera fatal para
oréu. A lei se torna, portanto, uma explicagdo de 20:16.

3. Nem com o pobre serds parcial. Alterando dal para gadal, al-
guns comentaristas entendem a expressdo como sendo ‘‘nem com o po-
deroso seras parcial’’, argumentando que favorecer o poderoso é uma
tentacdo real, e que caso contrario, o versiculo 6 seria mera repeticdo.
Tal sugestdo, entretanto, ignora uma tentagdo bem mais sutil do que a
de considerar o rico e poderoso sempre certo, ou seja, a de considera-lo
sempre errado. Este é um perigo real em nossa sociedade, e deve ter si-
do um perigo real na sociedade igualitaria de Israel. A verdadeira jus-
tica ndo permite tal coisa, tal como ndo permite a anterior.

4. O boi do teu inimigo. Inimigo neste contexto provavelmente sig-
nifica ‘‘adversario legal’’. A justica exige que o tratemos como outra
pessoa qualquer, e ainda mais que ndo nos vinguemos a custa de seus
animais desamparados. Tal conceito, de uma preocupagdo pratica com
o bem de nossos adversarios, fica apenas a um passo do ‘‘Amai a vos-
sos inimigos’’ de Mateus 5:44.

6. O teu pobre. ’ebydn é o termo comum para pobre no Velho Tes-
tamento, muito freqiiente nos Salmos com o sentido de ‘‘pobre piedo-
so’’ (por exemplo Salmo 9:18). Mais tarde deu nome & seita judaico-
cristd dos ebionitas (os pobres de Deus) e talvez antes disso tenha sido
usado para descrever a igreja em Jerusalém (Gl 2:10).

8. Também ndo aceitards suborno. Como no caso acima, sempre
uma tenta¢do numa sociedade marginal. Era muito importante que os
juizes em Israel pudessem estabelecer sua posi¢io quanto a esta lei (1
Sm 12:3). Os filhos de Samuel falharam neste ponto (1 Sm 8:3).

9, Ndo oprimirds o forasteiro. Uma tentagdo muito comum, ji que
o peregrino ndo tinha familia para proteger seus interesses. Aqui, mais
uma vez, € a frase deuterondmica que refor¢a 0 mandamento ao apre-
sentar sua razdo de ser. O amor pelo estrangeiro residente ndo é fruto
de mera filantropia, mas de um sentimento muituo que procede de uma’
profunda experiéncia pessoal da graca redentora de Deus quando em si-
tuagdo semelhante.

Vés conheceis o coracdo do forasteiro. O hebraico nio traz a pala-
vra comum para ‘‘coracdo’’ (/éb) mas nepés, que pode ser traduzida

" “‘vida’ ou ‘‘ego’’. Aqui parece ter mais o sentido de ‘‘desejos e aspi-
ragdes’’. Seja qual for a sua tradugdo, o verso indica profunda e verda-
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EXODO 23:11

deira simpatia, semelhante ao dever cristdo e judaico (Rm 12:15). Tal-
vez possamos traduzir: ‘‘v0s sabeis por experiéncia propria o que deseja
o forasteiro’’.

23:10-19. Regulamentos rituais. Estes ainda sdo leis apoditicas,
mas de carater mais ritual do que filantropico, embora ambas as segOes
possiam motivagio rehglosa. Em alguns casos, motivos filantropicos
sd0 acrescentados a0 que a principio parece ser apenas legislacdo ritual.

11. No sétimo ano a deixards descansar. Do verbo hebraico aqui
empregado se deriva o substantivo usado em Deuterondmio 15:1 para o
‘‘ano de remissdo”’. Em Deuterondmio o conceito se aplica a remissdo
de dividas; aqui tem o seu sentido mais simples de ‘‘deixar o solo sem
cultivo”’. O paralelismo entre o sétimo ano € o sétimo dia (de descanso)
fica explicito, no versiculo 12. O unico proposito declarado do ano
sabatico, entretanto, € que os pobres possam comer, e depois deles, os
animais do campo. Deixar o solo sem cultivo a cada sete anos é boa
agricultura, e aumenta a fertilidade da terra (especialmente quando ha
pouco fertilizante disponivel); esta ndo é, entretanto, a razio pela qual
Israel devia obedecer esta lei, embora possa bem ter sido o resultado
(compare os aspectos higiénicos da Lei de Moisés, provavelmente nem
sequer suspeitados por aqueles que a principio a obedeciam). Alguns
comentaristas afirmam que o propésito do ano sabatico era permitir
yue o solo criado por Deus voltasse a seu estado original ndo-cultivado,
de modo a glorificar o Deus da natureza. Outros sustentam que era ape-
nas conservadorismo, em memorial do tempo em que o homem era co-
lhedor de frutos ou pastor, em vez de agricultor. A nivel religioso, a
obediéncia a este mandamento era uma exposi¢do pratica da fé israelita
em Deus, o Deus que proveria suas necessidades, tal como o era a ob-
servancia do sabado.

E do sobejo comam os animais do campo. Nio se trata aqui de um
tabu primitivo, mas de razdo profundamente teologica. A gloria da fé
israelita é a convicgdo de que Deus preserva tanto homens quanto ani-
mais (SI 36:6) e alimenta os animais do campo diariamente (SI 104:21).
Cristo afirma que Deus cuida dos pardais nos tethados (Mat 10:29) e
alimenta os corvos (Lc 12:24). Ndao sabemos com certeza se 0 ano
sabatico devia ser observado simultaneamente em toda a terra, ou se
deveria ser um ano diferente para cada propriedade, conforme a data
em que a terra houvesse sido cultivada pela primeira vez. Ao tempo dos
Macabeus, 0 ano sabatico era observado simultanea e universalmente.
No.comego da historia de lsrael como nag¢do provavelmente nunca foi
observado em larga escala. Profetas posteriores consideraram os seten-
ta anos de cativeiro como um castigo pelos quatrocentos € noventa anos
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EX0OD023:12-15

em que o ano sabatico fora negligenciado (a contar da ocupagio inicial
de Canaa).

12. Ao sétimo dia descansards. Como nos dez mandamentos, mas
com uma diferenga. O sébado semanal néo ¢ aqui apenas um memorial
da obra criativa de Deus (20:11) ou da libertagdo de Israel do Egito (Dt
5:15). Ele serve como uma interrup¢iao do trabalho para Israel, descan-
sO para os animais e repouso para os trabalhadores de condi¢do servil
ou semi-servil, para os quais provavelmente ndo havia obrigagio reli-
giosa. ,

13. Nome de outros deuses. O hebraico usa o singular, ““nome”’, e
portanto, talvez possamos traduzir ‘‘o nome de outro deus’’. Isto tem
referéncia, provavelmente, a juramentos em nome de outro deus que
ndo YHWH: isso claramente indicaria falta de fé em YHWH. Paulo
parece se referir a este versiculo em Efésios 5:3.

Os versiculos 14-17 contém um registro das trés festas religiosas
anuais que exigiam a peregrina¢io de todo israelita ao santuario de
Deus. Todos os homens adultos tinham de comparecer, pois tais oca-
sides eram convocagdes dos exércitos d¢ YHWH, embora saibamos de
1 Samuel 1 que as mulheres podiam comparecer e de fato acompanha-
vam seus maridos. E bem claro, todavia, que mesmo a mais importante
das trés (a pascoa) foi observada apenas esporadicamente ou em peque-
na escala durante o periodo da monarquia (2 Rs 23:22), embora tenha
sido observada regularmente depois do exilio, sem qualquer divida,
quando Esdrad’e Neemias foram capazes de fazer vigorar a lei numa so-
ciedade menor e mais coesa. E claro que isto ndo prova que a legislagdo
nao existia antes dessa época.

15. A festa dos pdes asmos. Compare “‘sega’’ (ou ‘‘primicias’’) e
“colheita’” no versiculo 16. Pelo fato de estes nomes serem agricolas, al-
guns acham que as festas foram assimiladas dos antigos habitantes de
Canai depois da conquista. Tal conclusiao é desnecessaria: os nomes
podem ser, ao contrario, bem mais antigos que Moisés. Festas com tais
nomes bem podem ter sido observadas pelos antepassados de Israel,
quer no periodo patriarcal quer no periodo da escravidio no Egito.
Nao havia qualquer necessidade de se assimilar algo dos cananeus.
Além do mais, estas trés festas ndo estavam associadas apenas ao ciclo
das esta¢des e ao dom divino de uma terra frutifera em cumprimento de
Sua promessa aos patriarcas. Estavam associadas também aos atos re-
dentores de Deus na historia, demonstrados na libertagdo de Israel.
Aqui a festa dos pdes asmos é celebrada como um memorial da liber-
tagdo do Egito, ao passo que em Levitico 23:43 (sob seu outro nome de
Festa dos Tabernaculos) a terceira festa também comemora 0 mesmo
acontecimento. Ao tempo do Novo Testamento (¢ provavelmente bem
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EXODO 23:18, 19

antes) a festa das semanas (aqui chamada Festa da Sega) celebrava a
doagio dalei no Sinai, outro ‘‘ato divino na histéria.

E estranho que se use aqui “‘festa dos paes asmos’’ como titule, ao
invés de ““pascoa’’, ja que as duas festas eram contiguas (ver o co-
mentario de cap. 12 para uma possivel explicagdo deste fato). Talvez is-
so se devesse ao fato de os sete dias da festa dos paes asmos fazerem o
dia da pascoa parecer uma cerimdnia preliminar: talvez porque logo a
principio a pascoa fosse mais uma refei¢do familiar do que uma festa
religiosa. Em qualquer caso, ¢ significativo que, mesmo em data tio re-
mota, ndo se oferece qualquer outra explicagdo para a festa dos paes as-
mos além de que é um memorial de um acontecimento histérico, a liber-
tagdo de Israel do Egito.

De mados vazias. Ja que cada festa correspondia a uma atividade da
ceifa, este mandamento era facil de cumprir, seguindo-se a regra geral
de oferecer as primicias (v. 19). A festa dos pides asmos, por exemplo,
coincidia com o inicio da colheita de cevada. A festa da sega, também
chamada festa das semanas, acontecia sete semanas depois, na época da
colheita do trigo. A festa da colheita (ou festa dos tabernaculos) acon-
tecia no outono, quando as uvas e as azeitonas eram colhidas e armaze-
nadas. Terminava entdo o calendario agricola, com a interrupg¢ao de to-
da atividade agraria durante o inverno.

18. Ndo dferecerds o sangue do meu sacrificio com pdo levedado
pode ser um regulamento sacrificial genérico, ou uma referéncia es-
pecifica a pascoa. O fermento parece ter sido o simbolo padrdo do mal
(Mt 16:6) ja que, como a fermentagdo das uvas, simbolizava corrugao.

A gordura da minha festa. Isto é, a por¢ao especial da vitima que
pertencia a Deus. Se fosse deixada até a manha do dia seguinte ficaria
rangosa, impropria para o sacrificio. Qualquer por¢do do cordeiro pas-
cal que ndo fosse comida tinha de ser queimada na mesma noite
(12:10). Compare o versiculo paralelo em 34:25, e a regra geral em
Levitico 19:6.

19. Ndo cozerds o cabrito no leite de sua propria mde. Os textos ca-
nanitas demonstram que esta frase se refere a um encantamento, de
modo que o mandamento €é mais ritual do que humanitario. Alguma
tradigio referente a este encantamento deve ter permanecido pois Mai-
monides, o erudito judeu da Idade Média nos adverte que tal rito era re-
lacionado a magia dos cultos de fertilidade, sugestdo idéntica a feita
por Driver, sessenta anos atras, demonstrando que algumas vezes eru-
di¢do e argucia sdo confirmadas pela arqueologia. Tivéssemos conheci-
mento mais detathado da religido cananita, poderiamos sem duvida ex-
plicar muitos dos tabus encontrados na lei. Por exemplo, a proibi¢do da
carne de porco era provavelmente ritual, devido ao seu uso fora de Is-
rael como animal de sacrificio; a proibigdo da carne de jumento quase
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que certamente também era ritual, por causa de seu lugar na religido
dos amorreus (isto ¢, como sacrificio na celebragdo de aliangas).

23:20-33. A Promessa Deuterondmica. Este titulo pode bem ter si-
do dado a esta passagem devido a seu estilo exortativo e enfoque
teolégico, muito semelhante aquele que se vé melhor em Deuterond-
mio. Tragos dessa perspectiva podem ser encontrados em Levitico
(19:9-17). Devemos, portanto, considerd-la como uma ‘‘corrente’’,
uma maneira de entender Deus e Seu trato com o povo de Israel. Tal

“‘corrente’’ atravessa o Velho Testamento, pois corresponde a um as-
pecto do proprio Deus.

No queitange a forma da passagem, contendo promessas € ameacas,
Driver ressalta que se trata de um final apropriado para o livro da ali-
anca. Tanto Levitico quanto Deuteronémio terminam, igualmente,
com exortagdo, bén¢do e maldicdo. Na verdade, finais deste tipo pare-
cem ter sido a conclusdo costumeira das ‘‘aliangas’’ seculares da época.

20. Um Anjo E melhor traduznr o termo hebraico com uma pala-
vra mais neutra, ‘‘mensageiro’’, deixando que o contexto decida quan-
to 4 natureza do mensageiro. Pode-se argumentar que a referéncia aqui
€ a Moisés ou Josué, mas os versos subseqiientes parecem indicar um
mensageiro sobrenatural; isto é, 0 que chamariamos de ‘‘anjo’’ no ple-
no sentido da palavra.

Ao lugar que tenho preparado. A referéncia a Canai € clara. A pa-
lavra lugar provavelmente deve ser entendida em sentido geral, ndo em
seu sentido freqiiente de ‘‘lugar santo’’, como se Deus estivesse guiando
Israel ao Seu santuario em Silé ou outro lugar qualquer. Cristo poderia
estar aludindo a este versiculo em Jodo 14:2,3

21. Ndo te rebeles contra ele. Fosse 0 mensageiro humano ou divi-
no, a rebelido contra o mensageiro de Deus equivale a rebelido contra o
proprio Deus (cf. 16:8). Ninguém pode aceitar a salvacdo de Deus a ndo
ser que aceite o Salvador enviado por Deus. Este pode ser observado em
relagdo a Israel e Moisés (At 7:35) e ainda mais claramente em relagdo
ao mundo e Cristo.

Pois nele esté o meu nome. Esta frase parece trasladar o ‘‘mensa-
geiro’’ para a esfera divina, pois o ‘““‘nome’’ de Deus ¢ equivalente a Sua
natureza revelada. ‘“Anjo’’ pode ser aqui uma perifase reverente para a
presenca do prdprio Deus. Qutras sugestdes sdo de que 0 mensageiro se
refere a coluna de fogo ou de nuvem que tradicionalmente orientava a
Israel 13:21), ou a arca, chamada a ‘‘arca de YHWH’ e assim trazendo
o nome de YHWH, e simbolizando a Sua presenga com 0 povo (Nm
10:35,36). Ver ainda 32:34; 33:2. Seja qual for a natureza exata do ‘‘an-
jo”’, todas as referéncias desta natureza nos lembram ao mesmo tempo
a transcendéncia e a proximidade de Deus.
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EXODO 23:22-25

22. Se diligentemente lhe ouvires a voz. As béngdos divinas sao
condicionadas a fé e obediéncia. Esta regra ndo é arbitraria, mas essen-
cial, porque apenas a obediéncia serve como expressao desse novo rela-
cionamento de dependéncia em Deus, que garante o Seu designio de
béngdo para nés.

Serei inimigo dos teus inimigos. Cumprimento da promessa abraa-
mica em Génesis 12:3, ‘‘amaldigoarei aqueles que te amaldicoarem”’.
Sob outro ponto de vista, no é tanto que Deus sera inimigo de nossos
inimigos, mas que nés nos tornaremos inimigos dos inimigos de Deus.
Observar esta identificagdo no Salmo 139:21,22. O que era uma realida-
de fisica no Velho Testamento se torna uma realidade espiritual no No-
vo Testamento.

23. Eu os destruirei. Esta ndo pode ser uma tradugdo exata do ver-
bo hebraico, ou entraria em contradi¢do com os versos seguintes, que
sugerem uma redugdo gradativa. Um significado mais brando é ne-
cessario, talvez ‘‘eu os farei desaparecer”’.

24, As suas colunas. Literalmente ‘‘aqueles que ficam de pé”’
(referindo-se a pedras) ou ‘“‘ortostatos’’. Estas pedras verticais sdo en-
contradas freqiientemente em grupos de dez nas ruinas de santuarios
cananitas (Gezer e Taanaque, por exemplo). Em 24:4 Moisés erigiu
doze, para simbolizar as doze tribos de Israel. Em dias patriarcais,
seu uso teria sido inocente (Gn 28:18), mas ndo ao tempo da conquista,
no contexto do culto a Baal praticado em Canai. Como no Hinduismo,
a coluna de pedra representava o fator masculino no culto da fertilida-
de, a0 passo que a arvore representava o fator feminino.

25. Ele abencoard. A béngdo de Deus é expressa aqui em termos
materiais, facilmente compreensiveis para 0 homem comum, Q Criador
promete alimento, saude, fertilidade e longevidade aqueles que obede-
cem Suas leis. Como regra geral, este principio pode ser posto a prova e
verificado em qualquer nivel de civilizagdo. Embora njo seja universal-
mente aceito que ‘‘a methor regra de vida é a honestidade’’, pode-se de-
monstrar que em qualquer sociedade estavel a honestidade traz consigo
sua propria recompensa, ainda nesta vida. A lei divina, se obedecida,
garantia a justa distribuigdo de comida em Israel. Considerada como
um codigo de higiene, a lei divina garantia a Israel um padrio de saide
muito superior ao das terras vizinhas, como Filistia e Egito, onde pra-
gas tinham carater endémico (15:26). O respeito pela velhice, em parti-
cular pelos pais, garantia que os velhos tivessem lugar seguro e honrado
na sociedade. Um psicologo diria que, na estabilidade da vida conjugal
israelita, as tensdes e conflitos psicol6gicos eram virtualmente ausentes.
Tudo isso, deve notar-se, ndo elimina a béng¢do prometida por Deus:
mostra simplesmente a maneira pela qual vem a béngio divina. No en-
tanto, quando esta regra geral ¢ vista como um principio universal, ou
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EXODO 23:27-31

como independente da resposta do homem, faz surgir um problema
teologico (o ‘‘sofrimento do justo’’) enfrentado em Jé, Eclesiastes e al-
guns salmos. Gradativamente, tornou-se claro aos escolhidos de Deus
que as béngdos divinas mais profundas sdo espirituais, e néo fisicas (Hb
3:17,18); isto nos traz ao despertar da era do Novo Testamento.

217. Enviarei o meu terror. Esta frase explica o método que Deus
iria usar para subjugar os cananeus diante de Israel: um pénico divino
os acometeria. Como ilustragdo, ver Josué 2:11, que apresenta o relato
que Raabe faz do terror da populagdo sedentaria de Canai, diante da-
quela horda de invasores.

28. Também enviarei vespas. Esta frase pode ser entendida literal-
mente. No sudeste asiatico, por exemplo, poucas coisas sdo tdo temidas
quanto as vespas, e varias mortes sdo anualmente causadas por elas.
Deuterondmio 7:20 e Josué 24:12 usam a mesma palavra hebraica no
mesmo contexto. Parece melhor, entretanto, entendé-la metaforica-
mente, quer como se referindo a uma praga, ou a um atacante qual-
quer, quer humano ou sobre-humano. Por meio de ligeira alteragdo
vocalica, alguns comentaristas traduzem o termo hebraico por ‘‘lepra”
ou ‘‘desalento’’ (ver Hyatt); tais recursos parecem ser desnecessarios.
Isaias 7:18 usa “‘a mosca’’ como simbolo dos exércitos egipcios, e *‘a
abelha’’ era um dos simbolos do exército assirio. Uma vez que a abelha
ou vespa era um simbolo heraldico do Farad, talvez a melhor expli-
cagdo seja que ‘‘vespas’’ se refere ao exército egipcio, que atacava Ca-
nadregularmente, e a enfraqueceu antes da chegada de Israel.

29. Ndo os langarei fora... num sé ano. A primeira vista, o livro de
Josué parece indicar uma conquista facil e completa, ao passo que
Juizes parece relatar uma luta renhida. Aqui, desde o principio, além
de a conquista ser apresentada como longa e gradativa, apresenta-se
uma razdo pratica para tal demora.|Quanto a possibilidade de multipli--
cagdo de animais ferozes, ver 2 Reis 17:25, onde os ledes representavam |
uma séria ameaga aos colonos ‘‘samaritanos’’ em Israel, os chamados
“‘prosélitos do ledo’’. Na Malasia, durante a ‘‘emergéncia’® comunista
apds a segunda guerra mundial, o nimero de tigres aumentou de ma-
neira alarmante em algumas areas, ja que nenhum cagador tinha tempo
livre e oportunidade de caga-los. Qutras razdes para a natureza gradati-
va da conquista sdo apresentadas em Juizes 2:20-3:4 (ensinar a geragdes
posteriores a arte da guerra: colocar a prova a sua fé, e assim por dian-
te). :

31. Porei os teus termos. Estas sao as fronteiras ideais de Israel,
obtidas e possuidas apenas por um breve periodo nos reinos de Davi e
Salomao, e possivelmente pela segunda vez durante os reinos contem-
poréneos de Uzias (Juda) e Jerobodo II (Israel).
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EXODO 23:32-24:2

O Mar Vermelho (literalmente ‘“Mar dos Juncos’’) deve se referir
claramente ao Golfo de Aqaba (qualquer que seja a extensdo da 4gua
mencionada no capitulo 14), porque é considerado a fronteira oriental,
em oposi¢do ao Mediterrdneo a oeste. O deserto é a fronteira meridio-
nal, e o Eufrates é a fronteira ao norte. Na Biblia, ‘‘o rio”’ ¢ sempre “‘0
grande rio’’, ou seja, o Eufrates, tal como ‘‘o mar’’ ¢ normalmente o
Mediterrdneo. O Mar Morto, o Mar dos Juncos e o Mar da Galiléia sdo
distinguidos por epitetos.

32. Ndo fards alianga. Este é o fim do ‘‘livro da alian¢a’’, que
apresenta os termos em que se firmava a alianga de Deus com Israel. O
capitulo seguinte vai narrar o estabelecimento real da alianga de
YHWH. Em vista da natureza exclusiva deste relacionamento, € apro-
priado que este capitulo se encerre com a proibi¢do de qualquer outra
alian¢a, humana ou divina. Cliusulas semelhantes eram encontradas
nos tratados da época.

33. Isso te serd cilada. Como Driver ressaltou, cilada ou armadilha
no pensamento hebraico é um simbolo ndo de queda em pecado, mas de
queda para destruigdo: assim também ‘‘pedra de tropego’’ no Novo
Testamento. A adverténcia é, portanto, mais severa do que sugere o
texto em portugués.

d. A Alianga Ratificada (24:1-18)

24:1-11. O Estabelecimento da Alianga.

1. Tu e Ardo, Nadabe e Abiu. Este versiculo apresenta os persona-
gens do drama que sera desenvolvido nos versiculos 9 a 11.

Nadabe e Abit sdo os dois filhos de Ardo, cuja morte, por julga-
mento divino, é registrada em Numeros 3:4; a historia real se encontra
em Levitico 10. Isto explica o fato de ndo aparecerem mais tarde.
Também nos assegura a autenticidade da tradigéo, pois ninguém iria in-
serir seus nomes aqui, no relato de tdo importante evento. Em contras-
te, ‘““Ardo e¢ Hur”’ (v. 14) ja formam um ‘‘par’’ bem conhecido de
17:12, a descri¢do da batalha contra Amaleque.

Setenta dos ancidos de Israel. Este é um numero aproximado trad:-
cional, representando ou as doze tribos de Israel ou os setenta descen-
dentes de Jacé (Nm 11:16 e Lc 10:1). Talvez estes ‘‘cheiques’’ fossem
uma caracteristica permanente da entdo futura estrutura tribal de Is-
rael, como os doze chefes tribais em Nimeros 1.

2. S6 Moisés subiu ao cume do monte. A cena do Getsémani é se-
melhante (Mt 26:36-39), e talvez denote graus de proximidade a Deus.
O povo comum permanece ao pé da montanha; alguns outros chegam a
meio caminho do cume; Moisés apenas, chega ao topo, junto a Deus.
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EXODO 24:3-6

3. Todas as palavras... todos os estatutos. Palavras pode ser uma
referéncia a lei categoérica (como ‘“as dez palavras’’) ao passo que esfa-
tutos (ou melhor, “‘decisdes judiciais’’) seriam a lei casuistica, Uma vez
que o livro da alianga contém ambos os tipos, a distingdo nio é impor-
tante. Por outro lado, a distingdo deixa claro que os dez mandamentos
nao eram os unicos termos da alianga (4 parte do escopo mais amplo do
material contido no livro da alianga).

4. Moisés escreveu todas as palavras de YHWH. Toda ¢ qualquer
alianga envolvia a leitura e aceitagdo publica de seus termos. A seguir,
alguma forma visivel deve ser dada as ‘‘obrigag¢bes contratuais’, €
assim os termos da alianga sdo escritos. E inconcebivel, neste milénio,
que qualquer tratado possa existir sem forma escrita: a extensdo da for-
ma escrita desta alianga, todavia, € um ponto discutido. Poderia ser
mais, ou menos, do que hoje aparece no “‘livro da alianga’’. Ndo ha
muitos lugares no Pentateuco em que o registro escrito contemporaneo
de leis ou acontecimentos seja enfatizado na tradi¢do: compare, porém,
a redacdo das ‘‘dez palavras’’ (31:18) e o registro da guerra contra
Amaleque (17:14). :

Um altar... doze colunas. Aqui as colunas sdo simbolos das doze
tribos de Israel, ao passo que o altar claramente simboliza o proprio
YHWH na ceriménia que se segue. No entanto, para provar que tudo
se trata de simbolismo, € ndo supersticdo, na ceriménia de sangue que
se segue O sangue € aspergido sobre o proprio povo (v. 8), ndo sobre as
colunas que o representam.

5. Alguns jovens. Este é um toque primitivo, algo que aconteceu
antes da institui¢do de um sacerdocio especializado (ver 32:39 quanto a
posterior “‘ordenagdo’’ de Levi). Nada ha de magico na escolha dos jo-
vens para esta tarefa: trata-se de uma consideragdo puramente pratica.
Amarrar gado a um altar é tarefa que exige forca ¢ agilidade. Sendo o
jovem o guerreiro por natureza, seria também o ‘‘sacerdote’’ por natu-
reza.

6. Moisés tomou metade do sangue. Rituais de sangue de alguma
espécie sdo comuns a maioria das, aliangas: um testemunho disto é o
costume em varias partes do mundo de duas pessoas se cortarem e dei-
xarem O seu sangue se misturar € correr junto, tornando-se assim ‘‘ir-
maos de sangue’’. Aqui ndo se oferece qualquer explicagdo para o ritual
da aliang¢a, Talvez o significado fosse que Deus € 0 povo eram ‘‘um s6
sangue’’, e que Deus Se declarava “‘pai’’, ‘“parente-resgatador’’ ¢ ‘‘vin-
gador do sangue’’ de Israel (6:6), A alianga abradmica fora selada com
um ritual de sangue ainda mais primitivo, no qual os dois participantes
na aliang¢a caminhavam por entre os varios pedagos de animais sacrifi-
cados (Gn 15, um arcaismo revivido mais tarde ao tempo de Jeremias,
Jr 34:18). O ritual de sangue pode ter sido equivalente a invocar a
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EXODO 24:7-10

propria morte caso os termos da alianga ndo fossem cumpridos. Ndo
parece que este derramamento de sangue em particular estivesse asso-
ciado a remissdo de pecados (Lv 17:13), embora bem possa ter simboli-
zado a entrega de uma vida. '

7. E o leu ao povo. A leitura dos termos de uma copia oficial sela e
torna solene o acordo verbal até entdo existente. E deste versiculo que
se deriva o titulo “‘livro da alian¢a’’, que € usado para englobar os
capitulos imediatamente anteriores, provavelmente com razdo.

8. Eis aqui o sangue da alianca. Esta frase reaparece na solene fra-
seologia da Santa Ceia (Mt 26:28). O proprio Cristo seria, sobre a cruz,
ndo apenas o mediador de uma alianca (como Moisés), mas também o
sacrificio que iniciaria a alianga.

9. Moisés e Ardo, Nadabe e Abiu. Os versiculos 9-11 ddo seqiiéncia
aos eventos descritos nos versiculos 1,2, mas ndo ha necessidade de se
afirmar, como fazem alguns comentaristas, que os versiculos 9-11 sdo
um relato alternativo da ratifica¢do da alianga acima descrita. A razdo
da subida ao monte nesta ocasido, a julgar pelo versiculo 1, era unica-
mente adoragio. E verdade que uma refei¢io comum (especialmente
contendo sal) era a maneira normal de se selar uma alianca, desde o
periodo biblico até nossos dias. Por outro lado também-¢é verdade que
qualquer forma de adoragdo que envolvesse o sacrificio de ‘‘ofertas
pacificas’’ (v. 5) era naturalmente seguida de uma refei¢do sacrificial. O
que mais se poderia fazer com a carne? Qualquer ‘‘holocausto’’ era na-
turalmente consumido por inteiro no fogo sacrificial como uma oferta
a Deus: a frase ‘‘comeram e beberam’’ no versiculo 11 provavelmente
se refere a “‘ofertas pacificas’’ que normalmente seguiam os ‘‘holocaus-
tos’’.

10. E viram o Deus de Israel. A primeira vista isto parece ser uma
contradi¢do de 33:20, mas devemos lembrar que mesmo ali s6 foi per-
mitido a Moisés ver a Deus ‘‘pelas costas’’ (33:28). Este versiculo deixa
bem claro também que os ancidos nio ousaram levantar os olhos acima
do estrado de Seus pés. Naturalmente, ha profundas verdades espiri-
tuais nestas metaforas antropomorficas, verdades que encontram ex-
pressdo no fato de Moisés esconder o proprio rosto (3:6) € no grito an-
gustiado de Isaias (Is 6:5). Nenhum mortal pode suportar a visdo do es-
plendor de Deus: é apenas em Cristo que podemos ver o Seu reflexo
(Hb 1:3).

A frase o0 Deus de Israel é relativamente comum no Velho Testa-
mento, embora possua aqui um sabor arcaico. O milagre, apresentado
no versiculo 11, ndo é que os ancidos tivessem tido a visdo, mas o fato
de dela terem escapado incolumes e poderem assim participar da re-
feicdo comunal.
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EXODO 24:11-18

Uma como pavimentagi@o de pedra de safira. Segundo Noth, este
tipo de pavimentagdo era conhecido particularmente na Mesopotamia.
Pode ser uma referéncia ao ‘‘lapis-lazali’’, de cor azul, que era um dos
materiais prediletos na Mesopotdmia desde tempos bem antigos. Se -
corretamente traduzido, safira implica um azul profundo, e uma me-
lhor descri¢do da aboboda celeste dificilmente se poderia encontrar.
Depois de todos os trovfes e reldimpagos surge agora uma vasta exten-
sdo de um azul transparente: todo esse esplendor, entretanto, € apenas
o ‘estrado divino. Ezequiel 1:26 descreve Deus como que assentado
sobre um trono de safira, sobre um ‘‘firmamento’’ de cristal (v. 22), e a
mesma linguagem ¢ utilizada no livro de Apocalipse (4:6).

11. Os escolhidos. Literalmente ‘‘cabide de canto’’, uma expressao
rara e arcaica, cujo significado fica claro somente em seu contexto.
Metaforas semelhantes seriam usadas mais tarde no Velho Testamento
(Is 22:23; Zc 10:4).

24:12-18. As TAbuas de Pedra. .

12. Tabuas de pedra e a lei e os mandamentos. E melhor traduzir
‘“‘tabuas de pedra, isto é, a lei e os mandamentos’’. Esta descri¢do deve
com certeza, em vista do que se segue, se referir apenas aos dez manda-
mentos. Em outras passagens estas tabuas sdo chamadas “‘as tabuas do
testemunho’’ (31:18) ou “‘as t@buas da alianga’’ (Dt 9:9).

13. Josué. Mencionado pela primeira vez em 17:9. Mais tarde Jo-
sué assume importancia crescente em conexdo com a tenda da congre-
gagao (33:11). ,

16. A gléria de YHWH pousou sobre o Monte Sinai. Os simbolos
da manifestagdo da gloria de Deus estdo todos presentes: nuvem e fogo,
bem como a voz de Deus.

Pousou. O verbo hebraico é saken, ‘‘habitou’’. Trata-se de um ter-
mo empregado tecnicamente mais tarde, para descrever a gloria “‘sheki-
nah”’, a manifestagdo visivel da presen¢a divina aos homens. No Novo
Testamento, assonéncia nos sugere a palavra grega skéné, ‘‘tenda’ ou
“‘tabernaculo’’ e assim o verbo grego correspondente é usado em re-
lagdo ao ‘‘tabernacular’’ do Verbo entre os homens (Jo 1:14).

18. Quarenta dias e quarenta noites. Pode tratar-se de um periodo
simbolico (cf. os quarenta anos de Israel no deserto, e os quarenta dias
da tentacdo de Cristo), mas indica claramente uma demora prolongada.
Este periodo deve cobrir a entrega de todas as instrugdes rituais sobre a
tenda da congregagdo, o sacerdécio e a adoragdo contidas nos capitulos
25 a 31. Somente no capitulo 32 é que Moisés e Josué voltam do topo
do monte, para encontrar a apostasia de Israel.
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EX0ODO25:2,3
e. A Adoragdo na Alianca (25:1-31:18; cf. 35:1-39:43)

Nos capitulos 25-31, Moisés recebe instrugdes detalhadas com res-
peito ao Tabernaculo, mobilia, sacerdécio e assim por diante.* Os
capitulos 32 a 34 sio um paréntese historico, narrando a rebelido
idolatra de Israel, a reiteragdo da alianga e a entrega final de um segun-
do par de tabuas de pedra nas quais estavam gravados os déz manda-
mentos. Finalmente, nos capitulos 35 a 40 ha uma quase que repeti¢do
dos detalhes oferecidos em capitulos anteriores. Desta feita, a énfase re-
cai-sobre a execug¢do das ordens, e sobre a plena obediéncia de Moisés
ao “‘modelo que lhe fora mostrado sobre o0 monte’’ (25:40; Hb 8:5). A
nio ser por altera¢gdes nas pessoas ¢ tempos dos verbos, algumas re-
dugdes e omissdes insignificantes, as mudangas sdo tdo pequenas que é
desnecessario repetir as observagdes ja feitas. Ha, todavia, detalhes es-
tatisticos inéditos quanto ao Tabernaculo e seus materiais, ¢ estes serao
examinados numa se¢do posterior.

i. A arca, a mesa ¢ o candelabro (25:1-40)

25:1-9. Introdugdo. Esta é uma passagem introdutdria, pois expli-
ca a fonte dos materiais usados mais tarde na constru¢do do Ta-
bernaculo e seu equipamento. Ha trés principios espirituais basicos
exemplificados aqui, os quais permanecem eternamente validos. O pri-
meiro (no v. 2) é que ofertas a Deus devem ser voluntarias, nunca forga-
das (2 Co 9:7). A graca divina motiva 0 homem a dar, de modo que este
dara alegremente a Deus seus tesouros mais valiosos. Este é o sentido
claro da lista de contribui¢des nos versiculos 3-7, a despeito das incerte-
zas existentes quanto a detalhes de interpretacdo. Em segundo lugar,
que o objetivo e propdsito de Deus € viver entre Seu povo (v. 8): esta é a
Unica razdo de se construir o Tabernaculo. Finalmente, que obediéncia
ao plano de Deus é essencial (v. 9). Este Gltimo principio é a grande én-
fase dos capitulos 35-40, conforme mencionado anteriormente.

2. Todo homem cujo coragdo o mover. Esta é a maneira pitoresca
do hebraico expressar ‘‘todo homem que desejar’’: o individuo nédo o
podia evitar.

3. Ouro, prata e bronze. A ultima palavra seria melhor traduzida
“‘cobre’’. Driver ressalta que ha um principio definido pelo qual a pro-

4 Criticos como Wellhausen sempre consideraram esta secdo completamente ficticia,
uma proje¢do de fatos ligados ao Templo de Salomdo & jornada pelo deserto. Por outro
lado, Cross argumenta fortemente em favor da natureza arcaica da maior parte do mate-
rial: ver Hyatt e Henton Davies quanto a uma tentativa de reconciliagdo destes dois pon-
tos de vista.
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EXODO 25:4-6

ximidade a Deus esta relacionada ao valor do metal usado. A Arab4, ao
sul do Mar Morto, era rica em minas de cobre: o ouro também era en-
contrado na peninsula do Sinai. Se, como é provavel, os midianitas fos-
sem mineiros, Israel teria facil acesso aos metais: além disso, o ‘‘despo-
jo’” do Egito, quando da partida, deve ser levado em conta (12:35). O
fato de um povo ndmade viver em tendas nio implica em que ndo pos-
sua objetos preciosos: testemunha disso sdo os valiosos e raros tapetes
em algumas tendas orientais hoje em dia. A despeito da opinido de
Hysitt, a auséncia de qualquer mengio ao ferro nesta passagem é prova-
velmente uma indicagdo de uma data remota de composigao.

4. Estofo azul e purpura e carmesim. A primeira das trés palavras
usadas, f#kelet, € o termo acadiano para ‘‘corante roxo’’ (isto é, tecido
tingido dessa cor). A segunda palavra, ‘argaman, em sanscrito significa
puarpura vermelha; o terceiro termo é o nome do inseto cochinilha, cujo
nome arabe é kirmiz, onde o portugués carmesim e o inglés crimson. E
provavel que as trés palavras sdo usadas juntas de maneira bem livre,
indicando qualquer tecido tingido nos matizes que vio do vermelho ao
roxo.

Linho fino. $é5 € uma palavra egipcia, indicando linho fino torci-
do. O Egito atingira altos requintes na produg¢do do linho, especialmen-
te do linho torcido, onde cada fio éra composto de varias fibras torci-
das. Os escravos israelitas devem ter aprendido muitas das artes e téc-
nicas de trabalho egipcias, tais como metalurgia, fiagdo, bordado e te-
celagem durante sua permanéncia no Egito. O linho era a vestimenta
dos nobres e dos sacerdotes no Egito, escolhido devido & sua leveza ¢
limpeza.

O tecido fabricado com pelos de cabra era o material usado na
confecgdo das tendas dos ndmades, naquela época e até hoje, de cor es-
cura e bem resistente, impermeavel. O equivalente moderno seria o fel-
tro.

5. Peles de carneiros tintas de vermelho. Presumivelmente estas pe-
les eram destinadas a confec¢do das cobertas do tabernaculo. A SBB
esta correta ao traduzir ‘orot thasim por ‘‘peles de animais marinhos’’:
algumas versdes trazem *‘peles de cabras’’. Trata-se ou de ‘‘peles de du-
gongo’’ (encontrado no Mar Vermelho; cf. a New English Bible, que
traduz “‘peles de boto’’) ou apenas de uma transliteragdo da palavra
egipcia para ‘‘couro’’ em geral, 0 que é mais provavel.

Madeira de acdcia. E madeira tipica do deserto, dura e aromatica,
mas de tronco esguio. Apesar disso, é considerada boa para a fabri-
cagdo de armarios: ver Hyatt.

6. Especiarias. Balsamos sempre foram, durante todo o periodo
biblico, o grande produto da Arabia. As pedras preciosas mencionadas
no versiculo 7 também sdo um reconhecido produto local: as minas de

183



EXODO 25:8-17

turquesa de Serabit-El-Khadem eram particularmente famosas na
peninsula.

8. Um santudrio. A palavra significa literalmente ‘‘lugar santo’’ e
chegou a ser utilizada mais tarde para descrever o Templo (Jr 17:12). O
propésito do santuario é apresentado aqui como sendo que Deus pudes-
se ‘“‘habitar’’ no meio de Israel. Ver também as observa¢oes em 24:16.
Davies traz uma boa discussdo desta ‘‘teologia da presenga’’ (de Deus),
que ele vé como tema dominante no livro de Exodo, € que para o cren-
te, culmina com a vinda de Cristo a Terra.

9. O modelo deve com certeza significar o que hoje chamamos de
magquete. Gudea de Lagache (3000 A.C.) afirma ter visto em sonho o
modelo de um templo, que mais tarde construiu meticulosamente.
Moisés é elogiado por obediéncia semelhante, tanto em 39:5 quanto em
Hebreus 3:2-5.

25:10-22. A arca. A palavra usada para descrever a arca de Moisés
(’arén) é diferente daquela empregada em relagédo 4 arca de Noé. Esta
arca tinha aproximadamente 90 cm de comprimento e 45 cm nas outras
duas dimensdes, sendo feita de madeira de acéacia, revestida de ouro e
lisa, a4 exce¢do da ‘‘tampa’’ (chamada ‘‘propiciatério’” no v. 17) da
qual faziam parte dois pequenos querubins também de ouro macico,
cujas faces estavam voltadas para o centro da arca. Argolas de ouro
eram colocadas nos cantos da arca e através delas eram inseridos varais
de madeira de acacia revestidos de ouro, com os quais a arca era carre-
gada. Essencialmente, a arca era uma caixa sagrada, facilmente carre-
gada, que continha as duas tabuas de pedra gravadas com a lei. A ‘‘co-
bertura’’, sob a sombra das asas dos querubins, também era considera-
da como o trono do Deus invisivel, que ali encontraria e falaria a Israel
(v.22).

11. Ouro puro era usado para qualquer objetq diretamente relacio-
nado a presen¢a imediata de Deus, de acordo com o principio mencio-
nado acima. Caso contrario, usar-se-ia prata ou cobre. Provavelmente
a referéncia é a um revestimento externo com uma fina ldmina de ouro.
Ver Hyatt, todavia, quanto a possibilidade de incrustagdo.

16. O Testemunho. Quase equivalente a ‘‘testemunha’’ .’ Este € um
nome comum para a Lei (ou pelo menos para aquela porcdo da Lei gra-
vada nas duas tabuas de pedra), presumivelmente porque servia de tes-
temunha e recordagédo da natureza de Deus.

17. Um propiciatério. Trata-se aqui de interpreta¢do, nio de tra-
dugdo, do termo hebraico kapporet. Em seu sentido original pode signi-

s O termo hebraico ‘edfif talvez possa ser relacionado ao acadiano ad#, que é usado
freqiientemente em tratados de suserania. Em vista do relacionamento entre lei ¢ alianca
em Israel, o paralelo pode ser significativo.
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EXODO 25:18, 22

ficar “‘tampa’ ou ‘‘cobertura’’ (embora este sentido original ndo seja
encontrado em nenhum outro lugar no Velho Testamento) ou ‘‘aquilo
que faz propiciacdo’’, no sentido metaforico do verbo ‘‘cobrir’’. Este
sentido deve certamente estar incluido aqui, em vista de expressdes co-
mo o ‘‘dia da expiagdo’’, palavra que vem da mesma raiz (Lev 23:27; li-
teralmente ‘‘dia da cobertura’’). Tal expia¢do ndo era realizada nor-
malmente perante a arca, mas pelo sangue derramado sobre o altar (Lv
17:11): a transferéncia, contudo, é ficil e natural.

18. Dois querubins. Estes eram, mais provavelmente, esfinges ala-
das com rostos humanos, a julgar pelas visdes de Ezequiel 1 e Apocalip-
se 4, bem como pelo uso do termo no Egito (embora os querubins sejam
mencionados em Gn 3:24, ndo sdo descritos). Na Assiria, o karubu
(mesma raiz semitica) tem a fungdo de guarda de templo. Em lsrael, os
querubins simbolizavam os espiritos que ministravam como servos e
mensageiros de Deus (S1 104:3,4) e por isso suas imagens ndo eram uma
violagdo de 20:4, ja que ninguém os adorava. Figuras de querubins,
bordadas em cores vivas, eram encontradas por toda a volta da cortina
interior do Tabernaculo (36:35), de modo que sua presenga sobre a arca
ndo era uma ocorréncia isolada. O Templo de Salomio possuia dois
enormes querubins de oliveira, cobertos de ouro, de cinco metros de al-
tura, os quais pairavam sobre a arca (2 Cr 3:10). Este é apenas um dos
muitos detalhes em que o Templo de Saloméao era mais elaborado do
que 0s planos aqui esbogados para o Tabernaculo.

22, Alivirei a ti... falarei contigo. Desde Seu trono, acima dos que-
rubins (1Sm 4:4). A arca sempre foi considerada um simbolo visivel da
presenga de Deus e, como tal, ao tempo de Moisés, era saudada ao sair
¢ ao entrar no Tabernaculo (Nm 10:35,36). Ao tempo de Eli, era erro-
neamente considerada um ‘‘amuleto’’ magico capaz de assegurar pro-
tecdo.divina (1 Sm 4:4). Davi se recusou a recorrer erroneamente a pro-
te¢do divina como seus predecessores (2 Sm 15:25) e Jeremias anteviu o
dia em que tal simbolo se tornaria desnecessario (Jr 3:16). A arca pro-
vavelmente foi destruida no saque a Jerusalém em 586 A.C. Em tem-
plos posteriores um bloco de pedra foi simbolicamente colocado em seu
lugar, € no Judaismo moderno o armario de madeira esculpida que con-
tém o rolo da Lei leva 0 nome da arca. O lugar mais sagrado do Ta-
bernaculo abrigava esta arca sagrada, da qual o simples toque significa-
va morte para 0 homem comum (2 Sm 6:7). E tipico da fé israelita, en-
tretanto, que nem a arca nem os querubins fossem adorados; a arca,
por conter a lei, meramente testemunhava da natureza do Deus que ali
era adorado.

— .

6 A {inica vez no ano em que o sangue chegava a ser aspergido sobre o kapporet era
no Dia da Expiacfo (Lv 7), mas o uso tdo limitado pode ser explicado pela santidade atri-
buida ao lugar.
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EXODO 25:30-32

25:23-30. A Mesa. A maijoria dos santudrios possui uma mesa para
ofertas e o santuario de Israel ndo era exce¢do. Mais uma vez a mesa é
feita de madeira de acacia, revestida de ouro, com argolas e varais de
modo a ser carregada, como deviam ser todos os objetos sagrados de Is-
rael nos dias do deserto. Quanto a construgdo, ver as observagdes abai-
XO.

30. Os pdes da proposigdo. O uso caracteristico da mesa era exibir
o pdo ‘‘colocado perante Deus’’, como esta frase poderia ser parafra-
seada. Doze bolos achatados (como grandes bolachas), dispostos em
duas fileiras (Lv 24:6), eram ali colocados, frescos, a cada manha, e re-
movidos a cada anoitecer, para serem comidos apenas pelos sacerdotes,
em circunstincias normais (1 Sm 21:6). O simbolismo nio ¢ explicado:
talvez fosse um reconhecimento agradecido de que o péo cotidiano das
doze tribos vinha de Deus. Certamente parece haver alguma ligacdo
com a origem da famosa frase na oragéo do Senhor (Lc 11:3).

Felizmente possuimos, no Arco de Tito, uma representag¢do escul-
pida desta mesa (bem como do candelabro de ouro). O modelo da es-
cultura é o existente no Templo de Herodes mas, a julgar pela descri¢édo
feita em Exodo, este devia seguir bem de perto o modelo original. Sobre
a mesa ainda havia alguns dos célices de ouro usados para o incenso ou
para libagbes derramadas ao pé do altar (v. 29), ao passo que de encon-
tro a ela estdo encostadas algumas trombetas sacerdotais. Os termos
técnicos usados egi Exodo para descrever a construgdo da mesa s3o re-
lativamente incertos devido 4 sua raridade. A mesa parece ter possuido
escoras para apoio e pés em forma de garra, como algumas mesas mo-
dernas, a julgar pelo Arco de Tito.

25:31-40. O Candelabro de Ouro.

31. Um candelabro. A menérd, que se tornou hoje um simbolo de
Israel (versdes antigas usam a palavra ‘‘candeeiro’’). Este candelabro
tinha uma fungéo pratica: ao tempo de Eli, ainda se costumava acender
uma “‘ldmpada’’ no santuério (1 Sm 3:3). Havia dez candelabros no
grandioso Templo de Salomio (2 Cr 4:7).

32. Seis hdsteas. Zacarias 4:2, numa visdo, parece se referir a um
candelabro que consistia de um nico vaso de azeite cuja borda possuia
sete aberturas laterais de modo a receber sete pavios (segundo Davies,
W.F. Albright menciona a existéncia de tais ldmpadas encontradas em
Mizpa). Todavia, se compararmos a descri¢do aqui oferecida com a es-
cultura no Arco de Tito, surgem algumas diferencas. Trata-se neste ca-
so de um candelabro de sete hastes, feito de ouro maci¢go (madeira de
acécia revestida de ouro nio se podia usar aqui). O candelabro era pro-
fusamente decorado com moldes e esculturas de améndoas e flores de
amendoeira, e sustentava sete pequenas ldmpadas de pavio Gnico. Uma
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EXODO 25:33-26:1

simples olhada em qualquer reprodu¢do do arco de Tito deixara bem
claro o formato do candelabro, embora o sentido metaforico de alguns
dos termos técnicos nio seja claro.

33. Trés cdlices com formato de améndoas. Se as referéncias a
amendoeira forem encaradas literalmente como desenhos usados para
decoragdo (e esta parece ser a interpretagdo obvia), isso nos lembra a
vara de Ardo, feita de amendoeira, e que florescera (Nm 17:8), e
também a visdo de Jeremias (Jr 1:11,12). Jeremias nos da a entender
que a amendoeira, sendo a primeira arvore a florescer na primavera,
era um simbolo apropriado do maravilhoso cuidado divino para com
Seu povo, e do cumprimento de Sua promessa feita aos antepassados de
Israel. Tudo isso é mera especulagdo, todavia, e neste terreno é melhor
que se pise com cuidado. Alguns termos técnicos possuem sentido duvi-
doso, mas ndo afetam o sentido geral da passagem. Os cdlices do
versiculo 34 sd3o0 0 mesmo termo hebraico usado para a ilha de Creta no
Velho Testamento, de modo que provavelmente indicam a procedéncia
deste motivo de decoragio.

37. Para alumiar defronte dele. Exceto pela luz do candelabro o
santuario ficaria as escuras. Todavia, ndo nos é revelado o significado
posterior do simbolismo. Alguns pensam que o candelabro significava
a missdo de Israel como luz para os gentios (Is 60:3). Certamente o *‘se-
te’’ como sempre simbolizava perfei¢do, ao passo que o 6leo, pelo me-
nos mais tarde, se tornaria um simbolo do Espirito de Deus (Z¢ 4:1-6;.
O simbolismo pode ser o da luz que a presenca de Deus traz ao Seu po-
vo (Nm 6:25), se lembrarmos que luz, no Velho Testamento, é também
um simbolo da vida e de vitoria (S1 27:1).

38. Espevitadeiras... apagadores. O primeiro objeto é uma espécie
de pin¢a ou tenaz, utilizada para ajustar o pavio. O segundo (literal-
mente ‘‘bandejas de apagar’’, N.T.) pode ser uma bandeja para a pre-
paragdo do 6leo (Noth) ou uma panela (Driver). Em qualquer dos dois
casos, sdo objetos relacionados ao candelabro.

ii. O Tabernaculo (26:1-37)

Mais uma vez ha alguns pontos obscuros, mas o plano central é
claro, e aconselha-se ao leitor que consulte ilustragdes em dicionarios
biblicos.

1. Fards o taberndculo (tenda). A estrutura é aproximadamente a
de uma tenda de némade: uma tenda interna (correspondendo ao c6-
modo das mulheres), uma tenda externa para os homens, e possivel-
mente um “‘cercado’’ a volta da tenda, para os animais. Como apraz a
uma tenda dedicada a Deus, as dimensdes s&o bem maiores que as de
uma tenda qualquer. No Templo de Salomio, estas dimensdes sdo du-
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EXODO 26:7-15

plicadas, produzindo uma estrutura muitc maior. A estrutura basica
parece ter sido a da ‘‘tenda-caixdo’’, de telhado horizontal e sem mas-
tro de sustentagdo, apoiada numa leve estrutura de madeira.

Dez cortinas... com querubins. O tecido de confec¢do do Ta-
bernaculo era o linho fino retorcido (ver notas em 25:4), ricamente en-
tretecido com figuras de querubins. Estes eram vistos nas paredes inter-
nas e no teto do Tabernaculo, a luz do candelabro de ouro. Do exterior,
¢ claro, ndo podiam ser vistos (ver v. 7).

7. Cortinas de pelos de cabras. O linho era protegido dos elemen-
tos no exterior por um tecido comumente usado na fabricagdo de ten-
das, feito do pélo escuro das cabras: esse tecido escondia completamen-
te as cores brilhantes que havia sob ele, no interior do Tabernaculo.

14. Uma coberta de peles de carneiro tintas de vermelho... e outra
coberta de pele de animais marinhos. Parece que alguma forma de en-
voltério havia sido feita para o transporte da tenda propriamente dita.
Alguns pensam que a frase indica a existéncia de uma terceira (ou até
mesmo quarta) tenda de couro, colocada-sobre as tendas de pelos de ca-
bras e de linho, mas isto parece tornar a estrutura absurdamente pesa-
da, e é desnecessario. Quanto aos materiais, ver o versiculo 5. O tecido
era entrelagado numa série de cortinas, bem como na confec¢io de tol-
dos modernos. Essas longas cortinas eram presas uma as outras pelas
extremidades, por meio de ganchos e argolas, formando assim um tol-
do gigantesco que podia ser enrolado para seu transporte. Um outro pe-
dago deste mesmo material, suspenso por dois mastros, dividia o Ta-
bernaculo em duas partes, na mais interior das quais ficava a arca da
alianga.

15. Fards... tdbuas... as quais serdo colocadas verticalmente. Ou
‘‘suportes’’, formando uma estrutura vertical (algumas versGes trazem
“‘tabuas’’, outras ‘‘suportes’’, ¢ até mesmo ‘‘vigas’’).” Esta estrutura
era feita de postes de madeira de acacia (de 7,5 cm de espessura, segun-
do o historiador judeu Josefo), que se apoiavam sobre bases ou soque-
tes de prata, e formavam um delicado suporte em treliga, sobre o qual
as cortinas eram penduradas. Hastes horizontais mantinham a estrutu-
ra firmemente em sua posi¢do, e precaugdes especiais foram tomadas
em relagdo aos cantos. Na tradi¢do cananita, o palacio de El também
era construido numa estrutura de trelica, e as tendas militares da
Assiria tinham uma estrutura de madeira semelhante, se bem que me-
nos complexa. Ja que a estrutura era quase que um andaime de madei-
ra, os querubins bordados podiam ser vistos do interior do Tabernacu-

-

-7 A raiz kara¥ significa “‘cortar”’ em outras linguas semiticas: em ugaritico, o nome é
usado em relagdo ao ‘‘pavilhdo’’ de El (ver Hyatt), o que pode sugerir aqui a idéia de es-
trutura.
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EXODO 26:33

lo, por entre os postes. Se a tradugédo ‘‘tabuas’’ fosse acertada, em lu-
gar de ‘‘postes’’ ou ‘‘mastros’’, toda esta complexa decoragdo seria in-
visivel, 4 exce¢do do teto, ja que o Tabernaculo teria entdo verdadeiras
paredes de madeira. Possivelmente, num estagio posterior da histdria
do Tabernaculo, quando ficava em Sil6 (1 Sm 1:9) ou em Gibedo (1 Rs
3:4), tais painéis de madeira s6lida tenham sido usados, formando uma
estrutura que €ra um meio-termo entre uma tenda e uma construgio de
madeira. O argumento permanece valido, todavia, de que se os mastros
fossem tdo grossos como criam os judeus séculos depois, teriam sido vi-
gas quadradas, cujo volume e peso teriam feito do transporte da estru-
tura tarefa muito dificil.

. 33. O véu vos fard separacdo entre o Santo Lugar e o Santo dos
Santos. O véu separava um terco da area do Tabernaculo. A tenda era
pequena (digamos 15 metros por 5 metros) comparada a qualquer tem-
plo moderno. Além disso, ndo possuia aberturas para ventilagdo ¢ era
escura, a nao ser pela luz do candelabro de ouro ¢ a pouca luz que aci-
dentalmente ali penetrava quando o reposteiro que ficava sobre a porta
da tenda era levantado para permitir a entrada dos sacerdotes. O cande-
labro ficava no ‘‘santo lugar’’: o santo dos santos ficava absolutamente
as escuras, por detras do espesso véu. Todavia, a escuriddo e o frescor
do interior do Tabernaculo seriam um grande alivio depois do ofuscan-
te calor do deserto (observe quantas vezes a ‘‘sombra’’ de YHWH é
mencionada como um simbolo de refrigério e salvagio, por exemplo, S!
17:8) e sua extrema escuriddo, a partir do Sinai, passou a ser um
simbolo apropriado para Deus (1 Rs 8:12).

As dimensdes reduzidas do Tabernaculo ndo eram uma desvanta-
gem, ja que apenas os sacerdotes podiam entrar no maior c6modo da
tenda, ao passo que a cimara mais interior, sempre em completa escuri-
ddo, s6 era edentrada uma vez por ano, pelo sumo-sacerdote, no Dia da
Expia¢io (Hb 9:7). Aqui jaz o tremendo significado da rasgadura do
grande véu do Templo quando da morte de Cristo (Mc 15:38). A con-
gregacdo normalmente adorava a porta de suas tendas, olhando em di-
recdo ao Tabernaculo de Deus (33:8), tal como 0 mugulmano se volta
em dire¢io a Meca para orar. Se chegavam a se aproximar do Ta-
bernaculo, apenas observavam de fora o que o sacerdote fazia dentro
do.“‘atrio’’, a grande area cercada que ficava ao redor da tenda pro-
priamente dita. Os varios materiais, detalhadamente apresentados, e
que deveriam ser usados na confeccdo do Tabernaculo ja foram men-
cionados na lista das ofertas trazidas pelo povo (25:1-7).

jii. O Altar, O Atrio e A Lampada (27:1-21)

27:1-8. O Altar. Conforme ressaltado por Napier, ha um constante
movimento em direcdo ao exterior na ordem de descricio dos objetos.
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EXODO 26:7-15

plicadas, produzindo uma estrutura muito maior. A estrutura basica
parece ter sido a da ‘‘tenda-caixdo’’, de telhado horizontal € sem mas-
tro de sustentagdo, apoiada numa leve estrutura de madeira.

Dez cortinas... com querubins. O tecido de confec¢do do Ta-
bernaculo era o linho fino retorcido (ver notas em 25:4), ricamente en-
tretecido com figuras de querubins. Estes eram vistos nas paredes inter-
nas e no teto do Tabernaculo, a luz do candelabro de ouro. Do exterior,
é claro, ndo podiam ser vistos (ver v. 7).

7. Cortinas de pelos de cabras. O linho era protegido dos elemen-
tos no exterior por um tecido comumente usado na fabricagdo de ten-
das, feito do pélo escuro das cabras: esse tecido escondia completamen-
te as cores brilhantes que havia sob ele, no interior do Tabernaculo.

14. Uma coberta de peles de carneiro tintas de vermelho... e outra
coberta de pele de animais marinhos. Parece que alguma forma de en-
voltorio havia sido feita para o transporte da tenda propriamente dita.
Alguns pensam que a frase indica a existéncia de uma terceira (ou até
mesmo quarta) tenda de couro, colocada-sobre as tendas de pelos de ca-
bras € de linho, mas isto parece tornar a estrutura absurdamente pesa-
da, e € desnecessario. Quanto aos materiais, ver o versiculo 5. O tecido
era entrelagado numa série de cortinas, bem como na confecgdo de tol-
dos modernos. Essas longas cortinas eram presas uma as outras pelas
extremidades, por meio de ganchos e argolas, formando assim um tol-
do gigantesco que podia ser enrolado para seu transporte. Um outro pe-
dago deste mesmo material, suspenso por dois mastros, dividia o Ta-
bernaculo em duas partes, na mais interior das quais ficava a arca da
alianga. ‘

15. Fards... tdbuas... as quais serdo colocadas verticalmente. Ou
“suportes’’, formando uma estrutura vertical (algumas versdes trazem
“‘tabuas’’, outras ‘‘suportes’’, e até mesmo ‘‘vigas’’).” Esta estrutura
era feita de postes de madeira de acécia (de 7,5 cm de espessura, segun-
do o historiador judeu Josefo), que se apoiavam sobre bases ou soque-
tes de prata, e formavam um delicado suporte em treliga, sobre o qual
as cortinas eram penduradas. Hastes horizontais mantinham a estrutu-
ra firmemente em sua posi¢do, e precaugdes especiais foram tomadas
em relagdo aos cantos. Na tradigdo cananita, o palacio de El também
era construido numa estrutura de trelica, e as tendas militares da
Assiria tinham uma estrutura de madeira semelhante, se bem que me-
nos complexa. J4 que a estrutura era quase que um andaime de madei-
ra, os querubins bordados podiam ser vistos do interior do Tabernacu-

-

-7 A raiz kara$ significa ‘‘cortar’ em outras linguas semiticas: em ugaritico, o nome é
usado em relagdo ao ‘‘pavilhdo’’ de El (ver Hyatt), o que pode sugerir aqui a idéia de es-
trutura.
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lo, por entre os postes. Se a tradugdo ‘‘tabuas’’ fosse acertada, em lu-
gar de ‘“‘postes’’ ou ‘‘mastros’’, toda esta complexa decoragdo seria in-
visivel, & excec¢do do teto, ja que o Tabernaculo teria entdo verdadeiras
paredes de madeira. Possivelmente, num estagio posterior da historia
do Tabernaculo, quando ficava em Sil6 (1 Sm 1:9) ou em Gibedo (1 Rs
3:4), tais painéis de madeira sélida tenham sido usados, formando uma
estrutura que era um meio-termo entre uma tenda e uma construg¢io de
madeira. O argumento permanece valido, todavia, de que se os mastros
fossem tdo 8rossos como criam os judeus séculos depois, teriam sido vi-
gas quadradas, cujo volume e peso teriam feito do transporte da estru-
tura tarefa muito dificil.

.. 33. O véu vos fard separagdo entre o Santo Lugar e o Santo dos
Santos. O véu separava um ter¢o da area do Tabernaculo. A tenda era
pequena (digamos 15 metros por 5 metros) comparada a qualquer tem-
plo moderno. Além disso, ndo possuia aberturas para ventilagio e era
escura, a ndo ser pela luz do candelabro de ouro e a pouca luz que aci-
dentalmente ali penetrava quando o reposteiro que ficava sobre a porta
da tenda era levantado para permitir a entrada dos sacerdotes. O cande-
labro ficava no ‘‘santo lugar’’: o santo dos santos ficava absolutamente
as escuras, por detras do espesso véu. Todavia, a escuriddo e o frescor
do interior do Tabernaculo seriam um grande alivio depois do ofuscan-
te calor do deserto (observe quantas vezes a ‘‘sombra’” de YHWH é
mencionada como um simbolo de refrigério e salvagio, por exemplo, Sl
17:8) e sua extrema escuriddo, a partir do Sinai, passou a ser um
simbolo apropriado para Deus (1 Rs 8:12).

As dimensdes reduzidas do Tabernaculo ndo eram uma desvanta-
gem, ja que apenas os sacerdotes podiam entrar no maior cdmodo da
tenda, ao passo que a cimara mais interior, sempre em completa escuri-
déo, s6 era edentrada uma vez por ano, pelo sumo-sacerdote, no Dia da
Expiacdao (Hb 9:7). Aqui jaz o tremendo significado da rasgadura do
grande véu do Templo quando da morte de Cristo (Mc 15:38). A con-
gregacdo normalmente adorava & porta de suas tendas, olhando em di-
recdo ao, Tabernaculo de Deus (33:8), tal como o mugulmano se volta
em direcio a Meca para orar. Se chegavam a se aproximar do Ta-
bernaculo, apenas observavam de fora o que o sacerdote fazia dentro
do.“‘atrio’’, a grande area cercada que ficava ao redor da tenda pro-
priamente dita. Os varios materiais, detalhadamente apresentados, €

que deveriam ser usados na confeccdo do Tabernéaculo ja foram men-
cionados na lista das ofertas trazidas pelo povo (25:1-7).

jii. O Altar, O Atrio e A Lampada (27:1-21)

27:1-8. O Altar. Conforme ressaltado pdr Napier, h4 um constante
movimento em dire¢ido ao exterior na ordem de descri¢do dos objetos.
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EXODO27:1-4

Primeiro ha a descri¢do da arca, na parte mais sagrada do Tabernaculo,
e do candelabro, na parte mais ampla do Taberniculo. Ai o movimento
cessou por um pouco, para descrever a construgdo do Tabernéculo.
Uma vez fora da tenda, caminhamos em dire¢io ao altar, e ao atrio em
que ele ficava. Quanto mais nos afastamos do centro, menos preciosos
se tornam os materiais, e menos complexa a estrutura. Mais uma vez o
simbolismo é claro.

1. O altar de madeira de acdcia. Para permitir sua mobilidade, o
altar foi feito de chapas de madeira de acacia revestidas de placas de co-
bre. Era de formato quadrado, com aproximadamente 2,5 metros de la-
do, bem menor que o altar de cobre construido por Salomo, séculos
mais tarde, que tinha 10 metros de lado por 5 metros de altura (2 Cr
4:1). Provavelmente os altares ‘‘de terra”’ e ‘‘de pedras toscas”’ previa-
mente mencionados (20:24,25) eram de uso estritamente local, a ndo ser
que admitamos (como fazem alguns comentaristas) que o interior desta
estrutura oca de madeira e cobre ficasse sempre cheio de terra ou pedras
ndo-lavradas até uma altura apropriada, de modo a que o altar conti-
nuasse a observar as regras do livro da alianga. '

2. Fards levantar-se quatro chifres. Pontas em forma de chifre nos
quatro cantos do altar, como era comum 3 maioria dos altares antigos.
Tais chifres podem ter representado, no passado, os chifres dos animais
oferecidos em sacrificio. Mais tarde passaram a ter a 1til fungéo de gan-
chos aos quais os sacrificios podiam ser amarrados (SI 118:27), ou aos
quais criminosos involuntarios se agarrassem. Uma vez que o altar era
‘“‘um santuario’’, uma ‘‘cidade de refiigio’’ em miniatura, o réu podia
se agarrar a esses chifres, fazendo de si mesmo um sacrificio vivo, devo-
tado a YHWH, e assim sob Sua protecio.

4. Uma grelha de bronze. Esta descrigdo nio deixa suficientemente
clara a posigdo e o propoésito da grelha de bronze. Como a maioria dos
altares, este era oco (v. 8). A grelha de bronze provavelmente repousava
sobre uma saliéncia na parede interior do altar, na metade de sua altura
(38:4, N.T.). Neste caso, o que se fazia com a carne era virtualmente
um churrasco, permitindo que a gordura e as cinzas caissem ao fundo
do altar através da grelha. Isto explica a maneira pela qual o novo altar
de Jerobodo em Betel “‘se fendeu’’, espalhando cinza por todo lado,
para grande transtorno do rei (1 Rs 13:5), e também porque se fizeram
pas e bacias para ‘‘raspar’’ o altar, tal como se faz com uma lareira ou
incinerador (v. 3). Isso também explica como era possivel usar um al-
tar de madeira sem que esta se queimasse. O fogo jamais entrava em
contato com a madeira, que era apenas uma armagio oca. A maioria
dos comentaristas, entretanto, prefere seguir a sugestdo de Driver, que
afirmava que a grelha de bronze era a metade inferior da parede externa
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do altar, que permitia a passagem de uma corrente de ar para alimentar
o fogo.

Este era o unico altar de sacrificio no santuario israelita nos pri-
meiros dias: o sangue era besuntado em seus ‘‘chifres’’ quando da ex-
piagdo cerimonial, e sobre ele os holocaustos ou ofertas queimadas
eram colocados. As libagSes eram derramadas ao lado dele e sobre ele o
sangue era aspergido. E normalmente chamado.‘o altar de bronze’’,
em vista de sua aparéncia externa, embora fosse, na realidade, cons-
truido de madeira. O incenso, por outro lado, era oferecido num altar
menor, que aparece, quase que como uma lembranga de altima hora,
em cap. 30. Este também era feito de madeira de acacia, mas revestido
de ouro, néo de cobre ou bronze.

27:9-19. O Atrio.

9. O dtrio do Taberndculo. Esta area externa cercada provavel-
mente correspondia, como sugerido, a algo como um “‘curral’’. No que
diz respeito ao Tabernaculo, o atrio marcava os limites externos de sua
santidade (cf. os demarcadores colocados ao redor do Sinai no dia em
que Deus desceu e Se revelou ali, (19:12). O futuro Templo em Jeru-
salém teria paredes para demarcar seus atrios. No deserto, a divisdo
correspondente era formada de uma série de postes que sustentavam
pedacos de tecido, formando uma espécie de tela protetora como a usa-
da hoje em dia ao redor de quadras de ténis. Seu propdsito era oferecer
uma area ampla ao ar livre (50m x 25m) onde o sacrificio pudesse ser
realizado e outros ritos de natureza publica pudessem acontecer. Como
o Tabernéculo propriamente dito ocupava apenas seis por cento da area
do atrio, havia espaco de sobra, ja que a época da Lei desconhecia as
vastas multiddes que lotavam os atrios do Templo em dias futuros (Is
1:12). Como em templos chineses na atualidade, s6 se ia ao Tabernacu-
lo de YHWH com algum prop6sito especifico, e normalmente sé6 por
ocasido de alguma festa religiosa. Em dias mais recentes, o nimero de
atrios se multiplicou: aqui havia apenas um.

18. E cinco cévados de alto. A *‘cerca’’ ao redor do atrio parece ter
tido dois metros e meio de altura (ninguém poderia olhar por sobre ela),
mas possuia uma abertura em um dos lados, que funcionava como por-
ta.

19. Todas as suas estacas. As estacas firmavam a estrutura como _
um todo, tal como o fazem hoje com grandes tendas ou toldos. Ver
Isaias 54:2 com respeito a uma referéncia a estacas de tendas e cordas
de retencdo, objetos bem comuns nos primeiros dias de Israel, ainda
usados metaforicamente séculos mais tarde.
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EXODO 27:20

27:20,21. A Lampada.

20. Para que haja ldmpada acesa continuamente. Esta é vista co-
mo uma espécie de ‘‘luz perpétua’’, brilhando a noite inteira na parte
exterior do Tabernaculo, em frente da “‘cortina’’ que separava do resto
o Santo dos Santos, no qual repousava a arca. A primeira vista, parece
ser algo bem simples, mais semelhante & 14mpada vigiada por Samuel
em Sild (1 Sm 3:3). O significado Gltimo é 0 mesmo: nunca deve existir
escuriddo completa perante o véu que esconde a presenca de Deus, ¢ na-
da sendo o melhor azeite de oliva pode servir para o culto a YHWH.
Azeite de oliveira batido, segundo o Mishnah, é uma referéncia ao
método de produgdo do mais puro azeite. As azeitonas sdo levemente
batidas com varas para produzir esta variedade de azeite, ao invés de
completamente amassadas, como na produg¢io de azeites de qualidade
inferior.

iv. As Vestes Sacerdotais (28:1-43)

Segue-se agora a descrigdo das vestes semi-reais dos sacerdotes de
Israel. Ardo era o sacerdote por exceléncia, € a maior parte da passa-
gem descreve as espléndidas vestimentas para ele preparadas. Em con-
traste, seus ‘‘filhos’’ (quer literalmente, quer como referéncia a uma
“‘casta’’ sacerdotal) se vestiam de maneira relativamente simples. O
vestuario sacerdotal completo é bastante complexo, € o significado exa-
to de algumas palavras ja ndo nos € tao claro quanto para os contempo-
raneos do escritor. Este presume estar tratando de objetos bem conheci-
dos, e portanto ndo os descreve, embora concentre sua aten¢do nos de-
talhes: isso torna a interpretacdo dificil. Felizmente, entretanto, o es-
bogo principal é claro: as vestes sdo santas, isto é, separadas de outras, €
sdo também para gldria e ornamento (v. 2). Fora isso, nenhuma outra
significancia litargica ¢ atribuida as pecas do vestuario, individualmen-
te. Estas sdo feitas dos materiais mais finos (como as cortinas do Ta-
bernaculo) entretecidos com fios de ouro, para aumentar o seu esplen-
dor (v. 5). :

Nas ombreiras da estola sacerdotal havia duas pedras preciosas nas
quais estavam gravados os nomes das doze tribos de Israel: os mesmos
nomes estavam gravados em doze pedras engastadas numa espécie de
bolsa (‘‘peitoral do juizo’’) de material bordado que ficava sobre o pei-
to do sacerdote. Num simbolismo duplo ele levava o nome de Israel pe-
rante Deus, sempre que entrava no Tabernaculo, uma figura talvez de
sua posicdo representativa, se¢ ndo intercessoria. Dentro desta mesma
bolsa ele levava as duas pedras oraculares, usadas no langar sortes para
determinar a vontade de Deus numa situagdo qualquer. No turbante em
sua cabeca havia uma lamina de ouro com a inscri¢do ‘‘Santidade a
YHWH?” talvez como uma lembranca da posi¢do que ele e Israel ocu-
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EXODO 28:1-6

pavam. Como afirma Napier, as vestes sacerdotais ndo sdo fins em si
mesmas, como podem parecer. Com seu simbolismo, testificam da pre-
seng¢a de Deus entre Seu povo, ¢ da disposi¢cdo divina em perdoar e
guiar. Mesmo em dias do Velho Testamento, a grande oragdo néo era
simplesmente que os sacerdotes de YHWH se vestissem corretamente,
mas que se vestissem de justica (SI 132:9). Nos dias da Nova Alianga, a
Velha Alianca se cumpriu, quando todos os crentes sdo sacerdotes de
Deus (1 Pe 2:9) e toda espécie de ornamento € espiritual (1 Pe 5:5). No
entanto, embora ndo se encontre equivalente na era cristd, as vestes sa-
cerdotais permanecem como um belo quadro do passado, e os
principios espirituais incorporados neste ‘““ABC’’ de instrugbes dadas
por Deus ao Seu povo permanecem eternamente validos.

28:1-4. Introducio.

1. Nadabe e Abiu. Ja mencionados quando subiram ao Sinai com
os ancidos de Israel (24:1). Morreram consumidos pelo fogo de YHWH
(Lv 10:1,2) de modo que Eleazar sucedeu a seu pai Ardo (Nm 3:4). Os
futuros sumos sacerdotes zadoquitas em Jerusalém reconstituiam sua
genealogia a partir dele (1 Cr 6:3-8), ao passo que a casa de Eli, inclusi-
ve o sacerdote de Davi, Abiatar, iniciavam sua genealogia com Itamar
(1 Cr 24:3).

2. Vestes sagradas. Equivalente a dizer ‘‘diferentes’’, ‘‘separadas”’
do vestuario comum, por serem usadas no servigo de Deus. Também
sdo brevemente descritas como algo que servia de gldéria e ornamento,
razdes de seu uso.

4. Uma tunica bordada. Consultar Driver para um exame detalha-
do do tipo de tecido mencionado aqui. Ver também seu comentario so-
bre os trés tipos diferentes de bordado mencionados em Exodo.

28:5-14. A Estola Sacerdotal.

6. Fardo a estola sacerdotal. A medida de nossa perplexidade pode
ser demonstrada pelo fato de nem sequer sabermos se a estola sacer-
dotal era um colete ou um avental, para usar termos modernos. Em
qualquer caso, era feita de material precioso (embora em outras partes
do Velho Testamento seja descrita meramente como a ‘‘estola sacerdo-
tal de linho”’, talvez por ser este o mais comum dos seus materiais). A
estola era a veste sacerdotal tipica, presa por duas ombreiras nas quais
estavam engastadas duas pedras memoriais gravadas com os nomes das
tribos de Israel. A maioria dos comentaristas modernos prefere o senti-
do de ‘“avental’’ ao de ““colete’’, em vista da descri¢gdo de Davi em 2 Sa-
muel 6:14. O menino Samuel usava uma estola sacerdotal de linho
(1 Sm 2:18), bem como todos os homens da cidade sacerdotal de Nobe (1
Sm 22:18). Por outro lado, quando Davi precisou de orientagdo, pediu
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EXODO 28:12-30

a Abiatar, o sacerdote, que trouxesse a ‘‘estola sacerdotal’’ (1 Sm 23:9).
Uma vez que a bolsa contendo as pedras oraculares sagradas era usada
por sobre a estola, a referéncia naquela passagem deve ser & propria
bolsa. Além disso, a “‘estola sacerdotal’’ é um eufemismo claro para
“‘idolo’’ em certas ocasides, embora a razdo de tal uso seja desconheci-
da (Jz 8:27; 17:5). ,

12. Pedras de memdria. Cf versiculo 30. Ardo levava os nomes das
tribos de Israel perante Deus sempre que entrava no Tabernaculo,
identificando-se com o povo.

28:15-30. A Bolsa dos Oraculos.

18. O peitoral do juizo. Peitoral é pura especulagdo para o termo
hebraico hosen. Se a tradugdo for correta, Noth cita um paralelo im-
pressionante em Biblos, na Idade do Bronze. Trata-se de uma placa de
ouro, engastada com jdias, presa por uma corrente de ouro. Aparente-
mente servia de adorno para o térax de um rei local. Excetuando-se o
fato de que o peitoral israelita era feito de pano, ndo de metal, e era du-
plo (formando uma espécie de bolsa para as pedras com as quais se
lancavam sortes), a semethanga é notavel. Basicamente, a idéia é bem
simples: o sacerdote levava os objetos preciosos (fossem eles 0 que fos-
sem) numa pequena bolsa amarrada a seu pescogo: esta bolsa, por sua
vez, é apropriadamente adornada com os simbolos das tribos de Israel.

29. Ardo levaré os nomes dos filhos de Israel. Cf. o versiculo 9
com referéncia as suas ombreiras. Isto reitera o conceito de levar as tri-
bos de Israel perante YHWH, j4 expresso no versiculo 12, quer seja a
idéia de levar sua culpa ou a de interceder por eles em oragdo

30. O Urim e o Tumim. Isto explica porque esta peca do vestuario
sacerdotal era chamada de “‘peitoral do juizo’’, uma vez que continha
as duas pedras oraculares, pelas quais o ‘‘juizo’’ de Deus podia ser co-
nhecido. Seus nomes significam “‘luzes e perfei¢do’’, que se tomados li-
teralmente, podem ser uma referéncia 4 natureza do Deus cuja vontade
elas revelavam. Podem, entretanto, ter sido usadas no sentido de “‘alfa
e Omega’’, principio e fim(Ap 1:8), j& que os dois nomes comegam res-
pectivamente com a primeira e a Gitima letras do alfabeto hebraico. Es-
tas ‘‘sortes’’ sagradas eram usadas para discernir a orientagdo divina,
normalmente com respostas do tipo ‘‘sim’’ e ‘‘ndo’’: o exemplo mais
claro ¢€ o caso da indagagdo de Saul (1 Sm 14:41). Sua natureza ¢ bem
incerta: a sugestdo mais provavel é a de duas pedras preciosas, mas a
maneira em que eram usadas ndo ¢ clara. A julgar de analogias mais re-
centes, uma das pedras era retirada (ou langada fora) do peitoral, e a
resposta ‘‘sim’’ ou ‘‘n30’’ dependeria de qual pedra aparecesse. Nao ha
evidéncia biblica para o uso deste método de se obter orientagdo depois
do tempo de Davi, mas presumivelmente os sacerdotes continuaram a
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EXODO 28:31-39

usar o peitoral do juizo, devido ao conservadorismo inerente a todas as
religides. O sistema de ‘‘langar sortes’’ depois de orar, como meio de
obter orientagdo reaparece em Atos 1:26.

Talvez valha a pena observar que o oferecer sacrificios ndo era, de
maneira alguma, a Gnica fungdo do sacerdote israelita. Como observa
Driver, a ele também cabia dar ‘‘torah’’ ou instrugdo (Dt 33:10), deci-
dir por meio de Urim e Tumim (como aqui), e oferecer decisdes judi-
ciais “‘perante Deus’’ no santuario (22:8,9). Além do mais, Urim e Tu-
mim ndo eram a Unica maneira aceitavel de se pedir a direcdo divina,
mesmo no comego da historia de Israel (1 Sm 28:15). Podemos presu-
mir que, 3 medida que crescia a atividade profética em Israel, a ne-
cessidade de se recorrer a tais meios ‘‘mecanicos’’ de orientagdo dimi-
nuiu. Na Nova Alianga, ndo é por acaso que, depois da vinda do
Espirito (Atos 2), o uso de ‘‘sortes’’ ndo mais acontece. Deus guia Seu
povo diretamente.

28:31-43. As Pegas Menos Importantes Do Vestuario.

31, Fards também a sobrepeliz... de estofo azul. ‘‘Violeta’ é uma
tradu¢iio mais apropriada. Esta sobrepeliz ou tinica era usada por bai-
xo0 da estola sacerdotal e do peitoral, sendo especialmente reforgada no
pescogo.

32. Para que ndo se rompa. Ja que tinha de ser colocada por sobre
a cabeca, como um puldver, esta era uma providéncia sensata, como
qualquer dona de casa pode reconhecer. Jodo 19:23 parece se referir a
uma tunica deste tipo: ¢ a maneira obliqua pela qual Jodo indica a po-
si¢do sumo-sacerdotal de Cristo.

33. Campainhas de ouro. Essas campainhas tinham, presumivel-
mente, a fungdo de indicar ao povo os movimentos do sumo sacerdote,
que ficava oculto aos olhos da multiddo. Assim, saberiam se sua oferta
havia sido aceita, e que ndo fora fulminado. As romds (simbolo de fe-
cundidade) ficavam como que ‘‘penduradas’’ entre as campainhas, ou
entdo, eram bordadas no tecido.

36. Uma lédmina de ouro puro. A ldmina (algo semelhante a uma
“‘flor’; a julgar pelo termo hebraico empregado) era atada ao turbante
por um diadema de fio violeta (v. 37), como aquele mais tarde usado
pelo ““Grande Rei’’ da Pérsia. Nela havia a inscri¢do Santidade a
YHWH, como lembranga da posi¢do do sumo sacerdote e de Israel.
Consultar Hyatt quanto a justificativa para a tradugdo ‘‘o diadema de
ouro puro’’: *“flor’’ é virtualmente um sinénimo de “‘coroa’’ aqui.

39. A ninica era a vestimenta costumeira dos homens de posi¢do
(Gn 37:3), mas é dificil estabelecer qualquer relagio entre ela e as outras
roupas sacerdotais. O turbante (literalmente ‘‘algo que se enrola’’: o
Talmude afirma que 5,5 metros de material foram usados) ¢ o cinto,
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EXODO 28:42-29:7

uma ‘““faixa” (talvez uma palavra egipcia), talvez fossem usados por
reis e oficiais bem como pelos sacerdotes.

42. Calcoes de linho. O que chamariamos hoje de ‘“‘roupa de bai-
X0’’, para garantir um vestuario decoroso a todo tempo. Como em
20:26 (a proibigdo de altares com degraus), trata-se aqui de uma reagdo
contra a nudez ritural em outras religides. O linho era o material pa-
drido do vestuario sacerdotal israelita (como no Eglto), devido & sua be-
leza e higiene.

v. A Consagracio Dos Sacerdotes (29:1-46)

Num certo sentido, este capitulo poderia ser considerado um suple-
mento, pois todos os capitulos anteriores trataram da confec¢do de ob-
jetos para o Tabernaculo ou de vestimentas para os sacerdotes. Este é 0
unico capitulo que contém instru¢des para um ritual, mas pode ser legi-
timamente considerado o apice de tudo que aconteceu antes. Além dis-
5o, os ultimos versiculos contém detalhes das ofertas didrias a serem
oferecidas continuamente em Israel dali por dlante (29:38-42), como a
tarefa principal dos sacerdotes.

Em meio a muita coisa temporaria, ¢ sem davida muito que era si-
milar aos rituais de outras nagdes circunvizinhas, certos principios se
destacam como eternamente validos. O sacerdote deve ser simbolica-
mente purificado, tanto pela lavagem como pela oferta pelo pecado em
seu favor, antes que possa ser consagrado com suas novas vestes; ele de-
ve ser solenemente ungido para sua missdo: méo, pé e ouvido devem ser
dedicados a Deus. Entdo, e s6 entdo, poderia ele oferecer sacrificios
agradaveis a Deus. Todo este ritual precisava ser repetido diariamente
por uma semana, tanto para enfatizar sua importancia sagrada quanto
para dar a cerimdnia um sentido de perfeigdo.

29:1-9. A Lavagem ¢ a Uncéo.

4. E os lavards com dgua. O apéndice em 30:17-21 descreve a cons-
trug¢do do tanque de bronze, para esta e outras lavagens rituais, precur-
soras do batismo cristdo. (Tt 3:5; Ef 5:26).

7. Tomards o 6leo da ung¢do. Ver em 30:22-33 os detalhes de com-
posigao deste Oleo especial. Este versiculo da a entender que somente
Ario (e nio seus filhos) foi ungido com o 6leo da ungio (ver entretanto
30:30). Em dias futuros, os reis (como figuras quase-sacerdotais) po-
diam participar de tal rito (1 Sm 10:1), mas a palavra é usada apenas me-
taforicamente para a escolha de profetas (1 Rs 19:16). A un¢do denota-
va a escolha e designacgdo divinas para uma tarefa especial. Nos primei-
ros dias 'da monarquia, a un¢do era freqiientemente acompanhada de
dons carismaticos do Espirito (1 Sm 10:6) e pode, portanto, ter passado

196



EXODO 29:9-33

a simbolizar tais dons. Em tempos mais recentes, ‘‘0o ungido de Deus’’ e
“‘0 escolhido de Deus’’ (Sl 89:3) se tornaram virtualmente sindnimos.
Para o crente, a ‘‘un¢do’’ tem um significado novo e rico no conceito
de Jesus ‘“o Cristo”’ (isto €, o ungido), ndo apenas rei mas também
sumo sacerdote para sempre, num Tabernaculo muito mais grandioso,
o Tabernaculo celestial (Hb 9:11).

9. Consagrards. O termo técnico nas linguas semiticas (tio antigo
quanto os textos de Mari) é ‘‘encher a mio’’, provavelmente derivado
da idéia ‘‘introduzi-los aos direitos e privilégios de sua posi¢io’’. Aqui,
contudo, a palavra € usada com nuance absolutamente distinta.

29:10-28. Os Sacrificios Animais (Para a Consagrac¢ao). Estes in-
cluiam ofertas pelo pecado (v. 14), holocaustos (v. 18), o exoético ritual
de sangue dos versiculos 19-21, bem como a simbbdlica ‘‘oferta movida”’
dos versiculos 22-28. Estas ndo diferem, essencialmente, do mesmo tipo
de oferta em outras ocasides (4 exce¢do do intrigante ritual dos versicu-.
los 19-21) e portanto nio exigem exegese detalhada aqui.

10. Pordo as mdos sobre a cabeca do novilho. Como de costume
em toda oferta pelo pecado, a imposi¢io de mios significa identifi-
cagdo. Isto significa claramente que a morte do animal é aceita como
equivalente & morte do individuo. Este sacrificio € seguido pelo ritual
de sangue, no qual parte do sangue era colocada sobre as pontas do al*
tar (como sinal visivel e definitivo) e o resto era derramado sobre os la-
dos e a base do altar, correndo até o chio (v. 12).

20. Orelha, polegar da mdo e polegar do pé sao simbolicamente la-
vados e dedicados a YHWH. O sacerdote ouvira e obedecera: tanto as
mios quanto os pés trabalhardo para Deus. Perder os polegares das
maos e dos pés era simbolo de incapacidade ¢ inutilidade (Jz 1:6): assim
sendo, dedica-los a Deus equivalia a dedicar toda a forga e capacidade
do individuo. Quanto a ‘‘marcagio da orelha’’ ver 21:6. Esta parece ser
a marca da obediéncia voluntaria de um escravo perpétuo.

29:29-46. Outros Regulamentos Sobre Assuntos Sacerdotais. Estes
dizem respeito a transmissdo das vestes sacerdotais de pai para filho (v.
29); a refei¢do sagrada (virtualmente uma oferta pacifica) que selava a
indicacdo dos sacerdotes (v. 33), pois somente como sacerdotes pode-
riam comer ‘‘carne santa’’, a expiagio que deve ser feita até mesmo por
um objeto inanimado como o altar, por meio de uma oferta pelo peca-
do (v. 36); e finalmente aos regulamentos quanto A oferta diaria feita
sobre o altar pelos sacerdotes recém-consagrados (vv. 38ss.).

33. Das coisas com que for feita a expiagdo. O verbo hebraico é
kuppar, procedente da mesma raiz usada para o verbo ‘‘cobrir’’ ¢ para
o ‘‘propiciatério”’, ou seja, a tampa da arca. Poder-se-ia traduzir im-'
pessoalmente ‘‘com as quais o pecado € coberto”’, pois ndo ha necessa-
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EXODO 29:36-46

riamente a idéia de propicia¢cdo, mas simplesmente de tratar do pecado,
ou fazer expiagdo. E melhor ndo usar o termo “‘propiciacdo’’ a ndo ser
que tanto o sujeito quanto o objeto sejam mencionados, € ambos sejam
pessoais.

36. E purificards o altar, fazendo expiagdo por ele. Talvez este ja
fosse considerado um objeto ‘‘profanado’’, ja que era produto de maos
humanas, ao contrario do altar de pedras ndo lavradas ou de terra, or-
denado em 20:24,25.

38. Continuamente. Este é o tdmid ou *‘sacrificio diario perpé-
tuo’’, o centro do futuro culto celebrado no Templo em Jerusalém
(Atos 3:1). A mesma palavra é usada no sentido de ‘‘um costume nor-
mal’’ em 27:20. Em dias futuros, este sacrificio diario viria a ser enten-
dido como o coragdo da lei, € sua interrup¢do involuntaria por algum
tempo durante emergéncias era vista com grande horror (Dn 8:11). Os
pastores de Belém em Lucas 2:8 estavam provavelmente preocupados
‘com a cria¢do dos setecentos cordeiros necessarios anualmente, exclusi-
vamente para este sacrificio, semt contar os muitos outros exigidos pela
Lei. :
40. Flor de farinha... azeite... vinho. Ofertas de cereais e libagdes
de vinho acompanhavam o sacrificio do animal, como uma fungio sub-
sidiaria. Talvez a idéia fosse que uma oferta completamente queimada
a Deus (holocausto) exigisse todos os elementos de uma refeicio
doméstica comum (carne, pao e vinho).

46. Saberdo que eu sou YHWH... que os tirou da terra do Egito.
Aqui a passagem se encerra com a afirmagdo eloqiiente do prop6sito di-
vino de viver entre Seu povo. Na verdade, a passagem afirma aberta-
mente que este fora a principio Seu grande propésito ao redimir Israel
do Egito. Esta se¢do termina com a declara¢do triunfante e abrangente
(tdo freqiientemente usada em Levitico como a tinica justificativa para
uma lei ou mandamento), eu sou YHWH seu Deus. Como em 20:2, tal
pronunciamento é razdo e justificativa suficientes para qualquer rei-
vindica¢do ou exigéncia feitas por Deus a Seu povo, pois declara a natu-
reza de Deus e Sua relagdo conosco, expressas em Seus atos de amor.
Este versiculo é, portanto, o resumo € o apice de tudo que o antecede.

vi. Um Apéndice (30:1-31:18)

Esta divisdo trata de muitos assuntos, entre os quais é muito dificil
perceber qualquer conexio (ao contrario do capitulo 29 que, pelo me-
nos, embora heterogéneo, seguia diretamente o capitulo 28 continuan-
do a tratar de assuntos sacerdotais). E melhor considera-la, portanto,
como um apéndice de assuntos mutuaments nio-relacionados. Alguns
destes topicos, todavia, preenchem lacunas no relato anterior (altar de
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EXODO 30:1-12

incenso), ou explicam pontos que antes foram presumidos (o 6leo da
ung¢io, 0 incenso e 0 tanque).

30:1-10. O Altar de Incenso.

1. Um aitar para queimares nele o incenso. Este altar era de um ti-
po e tamanho bem conhecidos no mundo antigo. Tinha o formato de
uma pequena pilastra truncada, com pequeninos chifres nos quatro
cantos. Como os outros objetos no Tabernaculo, era feito de madeira
de acacia, revestido de ouro, e possuia argolas laterais através das quais
varais podiam ser colocados para seu transporte (v. 4).

6. O altar de incenso ficava no “‘lugar santo’’, dentro do Ta-

-bernaculo, em frente ao véu que delimitava o Santo dos Santos (Hb 9:4
localiza o altar de incenso atras do véu, junto & Arca, mas isso é pouco
provavel). Por outro lado, o altar do sacrificio precisava, por natureza,
ficar ao ar livre, no meio do atrio. Por ficar distante da presenga ime-
diata de Deus, podia ser revestido de bronze (27:2).

7. Ardo queimard sobre ele o incenso aromdtico. Duas vezes por
dia o incenso deveria ser oferecido pelo sacerdote sobre este altar em
miniatura, quando viesse verificar o pavio e o azeite das lampadas. A
composi¢do especial do incenso sagrado (proibida a outras) sera descri-
ta nos versiculos 34-38. E claro que, como demonstrado em Numeros
16:17, o incenso poderia ser oferecido a parte de qualquer altar, sendo
queimado nos incensdrios; este altar especifico, todavia, s6 poderia ser
usado para o incenso. Em vista de sua posicdo dentro do Tabernaculo,
e ndo ao ar livre, tal provisdo era bastante inteligente.

10. Uma vez no ano Ardo fard expiacdo sobre os chifres do altar.
Cf.29:36 quanto a expiacdo pelo altar. Este versiculo é extremamente
importante, pois se refere sem maiores explica¢des ao ritual do Dia da
Expia¢do, mencionado fora daqui apenas em Levitico (23:27), e fre-
qiientemente considerado, portanto, uma inovagdo bem mais recente.

30:11-16. O Recenseamento e Sua Taxa.

12. Quando fizeres recenseamento. Tal recenseamento € registrado
em Numeros 1, e na verdade da nome aquele livro. A experiéncia do rei-
nado de Davi mostrou qudo perigosa era tal atividade (2 Sm 24): em
vista desta ordenanga, é dificil entender por qué, a menos que a provi-
sdo do versiculo 12 tenha sido deliberadamente ignorada.

Cada um deles daré a YHWH resgate por si proprio. Ja era um
principio estabelecido em Israel que todo primogénito pertencia a Deus,
¢ devia ser resgatado por meio de um sacrificio (13:13). Também era
aceito o fato de Israel ser coletivamente considerado o primogénito de
Deus (4:22), e assim pertencia a Deus, embora Ele houvesse aceito a tri-
bo de Levi em lugar de todos os primogénitos (Nm 3:12). Esta passa-
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EXODO 30:13, 18

gem & uma extensdo do mesmo principio de ‘‘resgate’’. Quando hou-
vesse um recenseamento do que virtualmente era o exército de Deus, ca-
da homem adulto deveria dar um ‘‘resgate’’ por si mesmo.

13. Metade de um siclo. A natureza simboélica do resgate € evidente
a luz da pequena e invariavel quantia exigida de cada pessoa, ricos ou
pobres. Tipicamente israelita é a aplicagdo pratica deste dinheiro para a
manuten¢do do Tabernaculo (v. 16). Mais tarde, o *‘meio-siclo’’ se tor-
nou o imposto anual do Templo (Mt 17:24). Ver também Neemias
10:32 com respeito a sua coleta no periodo pds-exilico. Em dias de difi-
culdade econdmica, Neemias teve de se contentar com um tergo de si-
clo.

Este siclo ¢ de vinte geras. A ‘‘gera’ é uma medida babilOnica. Seu
uso aqui nédo significa que esta passagem tenha sido escrita quando o
peso do siclo ja havia sido esquecido (o siclo ainda estava em uso ao
tempo da Segunda Revolta dos judeus). Trata-se, isto sim, de uma ex-
plicagdo do termo ‘‘siclo do santuario’’, bastante incomum (segundo o
Talmude, equivalente ao siclo de Tiro). Esta designagdo servia para
distingui-lo do siclo comum: consultar Driver para obter os pesos exa-
tos.

30:17-21. O Tanque.

18. Também fards um tanque de bronze. Na SBB ‘‘bacia’’. Para
sermos coerentes, deveriamos traduzir ‘‘cobre’’. Era provavelmente
bronze (uma liga de cobre e estanho), mas o hebraico ndo dispunha de
um termo especial para este material. A necessidade de lavagens rituais
para os sacerdotes antes da consagracdo e de seu comparecimento pe-
rante Deus ja foi mencionada em 29:4. Aquela era apenas uma das mui-
tas ocasides aqui mencionadas (v. 20). O tanque (cujas dimensdes nio
sdo oferecidas) era provavelmente bem pequeno: se considerarmos que
apenas Ardo e seus filhos o utilizavam, as dimensdes de uma grande
‘‘bacia’’ seriam adequadas. Em contraste, Salomao tinha dez tanques
.de bronze no Templo, além do chamado ‘‘mar de bronze’’, um reci-
piente de enormes propor¢des (ver 1 Rs 7). Esta € apenas uma das mui-
tas areas em que o projeto do Templo diferia da planta do Tabernacu-
lo. Em 38:8 ha alguns detalhes intrigantes sobre a fonte de obtengio do
metal para o tanque, que também sugerem um tamanho pequeno, além
da fundi¢do de um objeto solido a partir do metal (sem qualquer estru-
tura de madeira).

Entre a tenda da congregacdo e o altar. O tanque deveria ficar,
portanto, no grande atrio, para ser utilizado antes que os sacerdotes en-
trassem no Tabernaculo propriamente dito. Depois de se lavar e purifi-
car, o sacerdote podia entrar e adorar mediante a oferenda do incenso.
Além disso, os sacerdotes certamente precisavam se lavar depois dos sa-
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EXODO 30:23-34

crificios e dos rituais de sangue, de modo que o tanque também tinha
valor pratico. E um pouco estranho que o tanque ndo tenha sido men-
cionado juntamente com o altar de bronze e o atrio no capitulo 27. Tal-
vez esta passagem tenha sido deslocada de uma posi¢io anterior no li-
vro. O mesmo pode ser dito a respeito da descri¢do do altar de incenso,
que ndo ocupa a posi¢do mais logica no texto atual do livro de Exodo.

30:22-33. O Oleo da Ungio

23. Toma das mais excelentes especiarias. Este 0leo era uma mistu-
ra especial, proibida para outros usos sob pena de morte (vv. 32,33). As
especiarias usadas sdo raras, caras € aromaticas, provenientes em sua
maioria de terras distantes como a India, via rota comercial terrestre,
pois a Arabia nédo era apenas um grande produtor de especiarias mas
também um grande mercado de especiarias. Consultar comentarios
mais detalhados quanto a interpretagdo das palavras (bastante incerta).
Canela e balsamo de diversas espécies eram os ingredientes mais impor-
tantes, produzindo um 6leo de aroma adocicado. Em vista do uso fre-
qiiente de 0leos aromaticos como produtos de toucador (Et 2:12), em
banquetes (S] 23:5), e para fins medicinais (Lc 10:34), a proibi¢do con-
tra o uso ‘‘leigo’’ ou profano era bem necessaria.

26. Com ele ungirds a tenda da congregacdo. Esta passagem indica
que nio somente Ardo e seus filhos foram ungidos quando de sua con-
sagra¢do ao sacerdocio, mas também o Tabernaculo e toda a sua
mobilia (vv. 26-28).

29. Tudo o que tocar nelas serd santo. O efeito era o de comunicar
‘‘santidade’” a0 que nelas tocasse, separando-o para o servigo de Deus.
Como em 19:12, esta ‘‘santidade’’ era transmitida por toque, no senti-
do de que quem quer que as tocasse (a ndo ser os sacerdotes) estaria
condenado a morte. Ver em 2 Samuel 6:7 a historia de Uza, como ilus-
tragdo deste principio em agdo.

30:34-38. Incenso Para o Altar. Esta passagem se encaixa bem com
a proximidade da descri¢do do altar de incenso: também se ajusta natu-
ralmente ao contexto de uma descricdo semelhante no que tange a pro-
dugdo do Oleo da ung¢ido. Davies ressalta que, ao passo que o Oleo era
‘“‘santo’ (v. 31), o incenso € chamado ‘‘santissimo” (v. 36), por estar
mais proximo da presenca de Deus, simbolizada pela arca. Esta dis-
tin¢do lingiiistica ndo é acidental: pode ser encontrada em outros luga-
res na descrigdo dos artigos utilizados no Tabernaculo.

34. Toma substincias odoriferas: estoraque, onicha e gdlbano.
Trata-se de especiarias ricas e raras, mas nao muito faceis de identifi-
car. Ingredientes semelhantes ainda sdo usados hoje no Egito para a fa-
bricagdo de cosméticos femininos. Esta incerteza anula até certo ponto
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EXODO 30:35, 36

os resultados da experiéncia de Knobel ao tentar reproduzir a receita e
descobrir que a substancia era ‘‘forte, refrescante e muito agradavel”
(ver Driver). Para um judeu, tal experiéncia teria significado a morte.

35. Temperado com sal. Esta adi¢do de sal & mistura tinha como
proposito provavel garantir a queima rapida, pela adig¢do de cloreto de
sodio. Também talvez fosse feita pelo valor preservativo do sal, ja que
o versiculo 36 deixa claro que uma grande quantidade de incenso era
preparada de cada vez: subseqiientemente era dividida e usada aos pou-
cos, conforme necessario. O sal pode ter tido, é claro, um valor
simbolico. Talvez este fosse derivado de alguma de suas propriedades
fisicas, ou de sua posi¢do como ingrediente essencial a todas as re-
fei¢des, ja que fazia parte de todos os sacrificios e podia, por si mesmo,
selar uma alianga (Lv 2:13 — este dltimo aspecto também ¢é verificado
fora de Israel). Ver Nimeros 18:19 e 2 Crénicas 13:5 com relagdo a
‘“‘uma aliang¢a de sal’’, ou seja ‘‘uma alianga firme’’. Como aplicagédo
no Novo Testamento, ver Mateus 5:13 e Colossenses 4:6.

36. £ o pords diante do Testemunho. O sentido da frase é ‘‘quei-
maras uma parte sobre o altar de incenso, diante da arca’’. O proposito
da queima do incenso ndo é discutido aqui. Talvez, como o sacrificio,
ele fosse parte tdo integral da religido naqueles dias que era praticamen-
te ignorado. Nos primordios da literatura hebraica, ‘‘aroma
agradavel”’ era a expressao empregada para descrever a espessa fumaga
branca produzida quando se queimava a gordura do sacrificio. O cheiro
puiigente entdo produzido era considerado agradavel a Deus (Gn 8:21).
Talvez, a principio, 0 incenso tenha sido um substituto para o sacrificio
animal, ou um sacrificio simbolico, ja que também produzia um aroma
adocicado e nuvens de fumaga. O incenso também teria um valor
pratico no clima quente da regido, com a continua oferenda de sa-
crificios animais e, sem divida, varios cheiros desagradaveis como com-
petidores (sangue, esterco, couro queimado, carne e gordura queima-
das). Sejam quais forem as origens do uso do incenso, ele clararnente
sempre acompanhou e simbolizou a adoragdo, como aqui. Acompa-
nhava também a intercessdo (Nm 16:46) e neste sentido podia .fazer ex-
piagdo, como um sacrificio animal. Na linguagem figurativa de Apoca-
lipse 8: 3,4, 0 ““incenso’’ pode ter mais uma vez este sentido expiatOrio:
trata-se certamente daquilo que é oferecido por Deus, somado as
oragdes da Igreja, e torna tais oragdes agradaveis a Deus. Ja foi sugeri-
do que a nuvem de incenso, subindo diretamente no ar parado do deser-
to, pode ter sido um simbolo das ora¢des que subiam até & presenga de
Deus. Quanto ao emprego do incenso em seu sentido literal ndo ha o
menor trago na Igreja neotestamentaria: seu uso, para um judeu, seria
inadmissivel, exceto no Templo, e toda conexdo com o Templo foi cedo
e difinitivamente removida.
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- EXODO31:2, 3

31:1-11. Os Artifices de Deus. O fato de os nomes destes dois
artifices terem sido preservados é um exemplo extraordinario de sobre-
vivéncia de uma tradigdo. Como os nomes das duas parteiras hebréias
em 1:15, os nomes ‘‘Bezalel”’ e ‘‘Aoliabe’’, preservados aqui, sdo arcai-
cos, ja que nenhum dos dois contém o novo titulo YHWH em sua for-
magcdo. Nao ha razdo concebivel para sua inclusdo, ja que nenhum dos
dois reaparece (exceto na passagem paralela no cap. 35): ndo ha, por-
tanto, qualquer motivo para se duvidar da sua genuinidade. Mesmo co-
mentaristas como Davies, que ndo consideram a passagem de autoria
mosaica, se véem compelidos a situar cronologicamente estes dois
artifices na época da reconstrugdo do Tabernaculo por Davi (1 Cr
15:1), e assim, anterior ao Templo de Salomado, ja que o artifice de Sa-
loméo tinha outro nome (1 Rs 7:13), igualmente preservado pela tra-
digdo.

¢ 2. Eis que chamei pelo nome significa escolha especial para um
proposito especifico, embora o escolhido possa ignorar até mesmo o fa-
‘to da escolha divina (Is 45:4). Bezalel talvez signifique ‘‘na sombra de
El”’ (S191:1), usando o antigo nome genérico para Deus, utilizado (com
outros titulos) em Israel antes da revelagdo mosaica. Ele era da tribo de
Juda e Driver demonstra que tanto seu nome quanto o de seus ances-
trais (Hur, Uri, Bezalel) ocorrem em 1 Crénicas 2:20 como nomes ‘‘ca-
lebitas’’ na tribo de Juda (sem se referirem necessariamente as mesmas
pessoas). Aoliabe (versiculo 6) parece ter sido o assistente de Bezalel: elc
ndo ocupa, pelo menos, papel preponderante no relato. Seu nome
também é arcaico € de origem semitico-ocidental. Driver cita paralelos
em diversas outras linguas. O significado do nome deve ser ‘“‘Minha
tenda (isto é, abrigo) é (Deus) o Pai’’ (ver Sl 27:5 quanto a idéia de Deus
esconder homens em Sua tenda). Hyatt vé que o nome ainda & mais
apropriado porque Aoliabe foi o artifice da ‘‘tenda de Deus’’. Em ou-
tras passagens do Velho Testamento, uma forma similar ocorre em Gé-
nesis 36:2, no nome de uma mulher hivita, ‘‘Oolibama’’ (A SBB deve-
ria ter usado a forma Ooliabe em Exodo, mais fiel ao original hebraico,
N.T.); Ezequiel, por sua vez, chama Juda e Israel simbolicamente de
“Ooliba’’ e ““Oola’’ (Ez 23:4).

3. E o enchi do Espirito de Deus. Nos dias primitivos do Velho
Testamento, toda forma de habilidade, for¢a e exceléncia é creditada
abertamente ao ‘‘Espirito de Deus’’. Isso se deve ao fato de Deus ser
corretamente considerado a fonte de toda a sabedoria. A medida que o
Velho Testamento se desenrola, com maior revelagdo quanto a nature-
za santa do Espirito, mais e mais se lhe atribuem qualidades morais e
espirituais, sem contudo negar a verdade teoldgica acima enunciada.
Hyatt define bem o Espirito no Velho Testamento como ‘‘o poder de
Deus em atividade’’.
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EXODO 31:13-17

31:12-18. O Sinal do Sabado. Aqui, numa se¢do que lembra muito
o livro de Levitico, a importéncia e o lugar do dia de descanso (0 sétimo
dia, nosso sabado) sdo enfatizados.

13. Certamente guardareis os meus sdébados, pois é sinal. Quanto
a0 dia de descanso, consultar 16:23; 20:8; 23:12. Aqui, contudo, o des-
canso semanal é revestido de significado especial por ser um sinal (co-
mo os paes asmos, 13:9) entre Deus e Israel, uma lembranga de seu rela-
cionamento especial com Deus. Para Israel, a circuncisdo era o grande
‘“‘sinal da aliang¢a’’ feita com seu ancestral Abraio (Gn 17:11). Tal co-
mo a circuncisdo, o sibado parece ter sido observado até certo ponto
em outras nagdes semitas (pelo menos como um ‘‘dia azarado’’ para
negodcios e por isso evitado): apenas em Israel, entretanto, segundo se
sabe, ele possui este significado religioso especial. Talvez a ordem com
respeito ao sabado aparega aqui para lembrar que, mesmo na cons-
tru¢do do Tabernaculo, o sibado deveria ser observado (segundo
Hyatt).

14. Aquele que o profanar morrerd. O versiculo vem sob a forma
de lei categorica. Niimeros 15:32-36 mostra realmente esta pena de
morte sendo imposta a um israelita durante a peregrinagdo pelo deser-
to. Jodo 5:16-18 mostra Cristo enfrentando a mesma acusagdo digna de
morte. Sabemos pouco da observincia do sabado em dias pré-exilicos
(ver porém 2 Rs 11:5 e Is 1:13). Mais tarde os judeus iriam considerar o
exilio como um castigo parcialmente causado pela ndo-observancia do
sabado na época pré-exilica (Ne 13:17,18), sendo que Neemias se empe-
nhou a fundo para que fosse observado quando do retorno a Juda (Ne
13:19-22). Sem sombra de divida, tal como as leis dietéticas e a circun-
cisdo, o sabado recebeu importincia nova como marca caracteristica
dos judeus quando Israel ficou rodeado de nagGes gentilicas que ndo o
observavam, No periodo dos Macabeus o sibado se tornou um teste de
ortodoxia e causa de martirio (1 Mac 2:2-38); no Novo Testamento era
um fardo intoleravel (Mc 2:23-27). Cristo insistiu que atos de amor e
misericordia, ou produto de necessidade também eram permitidos no
sabado, mesmo sob a lei mosaica. Ele também afirmou (contra a teolo-
gia ortodoxa da época) que o sabado fora feito por causa do homem, e
ndo o homem para observar o sabado (Mc 2:27), reivindicando ao mes-
mo tempo que o Filho do Homem era o senhor do sabado.

17. Ao sétimo. dia descansou. A razdo aqui apresentada para o
sabado € a mesma que em 20:11, o ‘‘descanso’’ de Deus. Esta € a chave
para a compreensao cristd do principio envolvido. Pela fé o crente dei-
xou de lado as suas ‘‘obras’® (no sentido de tentar conquistar sua
propria salvagdo) e entrou naquele descanso espiritual e paz de coragdo
que dominam aqueles que ja se sabem aceitos e justificados por Deus
(Hb 4:10). O ““dia do Senhor’’ do cristdo (Ap 1:10) ndo é diretamente
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EXODO31:18

relacionado ao sabado. E o primeiro dia da semana (1 Co 16:2), o dia
de luz e criagdo, o dia da vinda do Espirito e também o memorial sema-
nal da ressurrei¢do de Cristo, quando Seu povo se reune especialmente
para adorar (Atos 20:7). Todo o seu tempo agora pertence a Deus, ndo
apenas um dia em cada sete.

18. As duas tdbuas do testemunho. Traduzir ‘‘as duas tabuas que
ddo testemunho’’. Este verso arremata toda a se¢do. As duas tabuas,
entretanto, ndo devem ser vistas como um registro de todo este sistema
de leis e instrugdes rituais, nem mesmo como o registro do livro da
alianga que as precedeu. Deveriamos pensar, no maximo, sobre os dez
mandamentos, talvez em forma abreviada, como sugerido anterior-
mente.

Escritas pelo dedo de Deus. Ver 8:19, onde a mesma metafora é
usada em relagdo as pragas do Egito; ver também Lucas 11:20, onde ela
¢ usada em relagio ao ministério de Cristo. Trata-se de uma afirmacdo
enfatica de origem e causa divinas, mas ndo precisa ser for¢ada a um
sentido estritamente literalista.

IV. REBELIAO E RENOVACAO (32:1 — 40:38)
a. Rebelido e Expiac¢io (32:1-33:23)

Esta é uma passagem bem vivida, mostrando que a experiéncia es-
piritual de Moisés ndo estava sendo compartilhada pelo povo. Até mes-
mo Ardo sai do episddio com uma imagem negativa: ele, todavia, ndo
tivera a preparagdo especial que Moisés tivera no Egito, nem a visdo
que Moisés tivera como pastor no Sinai. Somente Josué parece compar-
tilhar da disposi¢do mental de Moisés, como o faz também, em menor
escala, a tribo de Levi. Mas até mesmo Israel ndo deve ser julgado tdo
severamente; eles haviam sido uma nag¢éo de escravos € ainda possuiam
a mentalidade de escravos, mesmo que Deus ja os tivesse libertado.
Paulo reclama do mesmo problema entre crentes em Galatas S:1. Na
verdade, muito da linguagem do apdstolo ao descrever tais crentes pa-
rece se derivar da descrigdo dos israelitas errantes no Velho Testamen-
to. As histérias de Israel tém seu grande valor exemplar devido ao fato
de Israel ser tdo semelhante a nos (1 Co 10).

A historia progride rapidamente e mostra a ira de Deus e a inter-
cessdo altruista de Moisés. As pobres desculpas apresentadas por Arédo
demonstram ao mesmo tempo o medo que tinha de seu irmao e das con-
seqiiéncias. As tabuas quebradas falam da aliang¢a quebrada. O juizo de
Deus cai sobre o povo, pela espada da tribo de Levi que assim conquista
a posi¢do sacerdotal por amar mais a Deus do que seus amigos e paren-
tes. O capitulo 32 termina com outra nobre peti¢do de Moisés, desta fei-
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EXODO 32:1-4

ta um pedido de perddo para Israel, mesmo que &s custas de sua prépria
exclusdo. O capitulo seguinte mostra as conseqiiéncias inevitaveis de tal
pecado reveladas pelo inusitado distanciamento entre Deus e Israel,
simbolizado pela localizagdo da tenda da congregagdo. Por outro lado
o capitulo também mostra o intenso desejo de intima comunhdo com
Deus demonstrado por Moisés, e como sua oragdo foi atendida.

32:1-6. O Pecado de Israel.

1. Levanta-te, faze-nos deuses que vdo adiante de nds. Na raiz do
pecado de Israel jaz a impaciéncia: eles j4 ndo podem mais esperar.
Aonde foi Moisés? Eles precisam de deuses visiveis. O plural deuses é
exigido pela pessoa do verbo: caso contrario ‘‘deuses’’ poderia ser legi-
timamente traduzido ‘‘Deus’’, encarando o plural como um ‘‘plural de
majestade’’. Qualquer que tenha sido o pensamento de Ardo, os israeli-
tas ndo estavam pensando em YHWH de maneira alguma. Néo lhes
ocorriam os niveis elevados de adoragdo sem imagens, nem sequer de
monoteismo, Tal como mais tarde Israel viria a desejar um rei humano
em lugar do invisivel rei divino (1 Sm 8:4-8), assim desejavam aqui um
deus que tivesse rosto, como todo mundo. Seu dltimo desejo era ser di-
ferente em seu novo relacionamento com Deus: no entanto, esse era o
proposito de Deus (19:5,6).

Este Moisés, o homem que nos tirou do Egito. A frase é delibera-
damente empregada para mostrar a aspereza deste povo escravo. Eles
ainda nao consideravam sua libertagdo algo realizado por Deus: era
simplesmente algo que Moisés havia conseguido.

2. As argolas de ouro. Presumivelmente estas argolas faziam parte
do despojo exigido dos egipcios (12:36). A Histéria registra que, ao
contrario de seus primos midianitas, os homens israelitas, no futuro,
néo usariam ornamentos de ouro (Jz 8:24). Génesis 35:4, todavia, men-
ciona que ao tempo de Jacé tais ornamentos eram usados, € 11:2 men-
ciona artigos de joalheria em relagdo tanto a homens quanto a mulhe-
res. Exodo 33:4-6 sugere que a origem deste futuro tabu foi o pecado
cometido no Sinai. Em dias passados, portanto, ¢ bem provavel que os
homens israelitas usassem tais ornamentos livremente. Alguns afirmam
que a imagem de ouro deve ter sido pequena, se feita somente com o
ouro de brincos. Isso depende, todavia, do namero de israelitas, e do
tamanho € do peso dos brincos (freqiientemente consideraveis, como na
India de hoje) e, sem duvida, da construgdo da imagem, como conside-
rada abaixo. Gidedo também fez um idolo (uma ‘estola sacerdotal’’,
Jz 8:24-27) com os brincos tomados aos inimigos de Israel.

4. Trabalhou o ouro com buril... bezerro fundido. O palavreado
aqui certamente sugere que a imagem foi a principio rudemente fundida
em ouro, com os detalhes esculpidos a mao mais tarde. Por outro lado
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EXODO 32:4

(cf. 37:1,2), poderia ter sido feita de madeira e depois revestida com ou-
ro, como sugerido pelo verbo ‘‘queimar’’ no versiculo 20. A primeira
sugestdo parece ser comprovada pela expressdo ‘‘e o reduziu a p6’’ no
mesmo versiculo 20. ‘‘Queimar’’ significaria entdo ‘‘derreter em fogo
aberto’’ (isto é, ndo um forno como o ourives). Uma simples alteragio
vocalica daria aqui o sentido de ‘‘fundir em um molde’’ ao invés de
“‘trabalhou com buril”’: esta sugestdo é bem melhor que a feita por
Noth, ‘‘0 amarrou em um saco’’ (Hyatt).

Bezerro nédo ¢ uma boa traducdo do hebraico ‘egel. Trata-se de um
jovem touro em sua primeira for¢a: por exemplo, a palavra pode ser
usada para descrever um animal de trés anos (Gn 15:9). Compare o no-
me de Eglon (SBB usa ‘‘Eglom”’), rei de Moabe (Jz 3:12), que é cla-
ramente um titulo de honra (algo semelhante a ‘O Grande Touro’’).
Esta imagem dificilmente poderia ter sido copiada do culto a Apis, o
boi sagrado do Egito. Apis nio era adorado em forma de imagem, mas
como uma encarnag¢io perene na forma de um touro comum, nascido
com certas marcas peculiares. Hator, uma deusa egipcia, era simboliza-
da por uma vaca, mas o sexo do animal ndo combina com a descri¢do
de Exodo. Também é improvavel que se tratasse do touro de Hadade,
que trazia sobre suas costas a presenca invisivel do deus da tempestade
na Siria, muito embora alguns tenham comparado com isso a presenca
invisivel de YHWH entronizado sobre os querubins que cobriam a arca
(25:22). Tais sutilezas estavam além da percep¢do daqueles ex-escravos
rebeldes, reagindo contra o culto sem imagens. E mais provavel que se
tratasse do touro em que Baal costumava se transformar, de acordo
com o ciclo de lendas de Ras Shamra (Baal I. v. 18). Se for levantada a
objecdo de que 0s cananeus mais recentemente costumavam visualizar
Baal como um guerreiro armado com raios, € ndo ¢como um touro, a
resposta poderia ser oferecida que Israel, no deserto, estava a um nivel
cultural muito inferior e menos sofisticado que os habitantes de Canaa,
e bem poderia estar preservando antigas memorias tribais. A santidade
do touro como simbolo de for¢a e capacidade reprodutiva corre desde o
culto a Baal em Canai até o hinduismo popular do sul da india de hoje,
onde quer que a religido seja vista como uma forma do culto da fertili-
dade comum aos criadores de animais. E provavel que, mesmo durante
sua permanéncia no Egito, os israelitas ja tivessem sido corrompidos
por um culto semelhante, com imagens e tudo mais; estariam agora
apenas ‘‘voltando ao normal’’, depois das severas exigéncias do Sinai.
Sabemos da arqueologia que Baal era conhecido e adorado na area do
delta e ele certamente era adorado por alguns povos semitas que viviam
naquela area.

Alguns comentaristas acham que esta acio de Ardo prova que o
culto israelita na época ainda permitia 0 uso de imagens, mas tal opi-
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EX0ODO 32:5

nido deixa completamente de lado o verdadeiro sentido da passagem.
Sem sombra de divida os dez mandamentos definiam o culto israelita
como aniconico (20:4); a violéncia da reagdo de Moisés prova a histori-
cidade deste relato v. 19), bem como o faz a evidéncia geral coletada
por arqueblogos em ruinas israelitas do tempo dos juizes. Usar imagens
como simbolo de Deus € enganoso (20:23). Usar um touro como
simbolo de Deus ¢ ainda pior: além do mais € blasfémia chamar o ‘‘no-
vo’’ deus de YHWH, como parece ter acontecido na ocasido. Além de
tudo isso, o versiculo 6 mostra todas as caracteristicas do licencioso cul-
to a Baal praticado em Canai (cf. Nm 25:1-9). Parece impossivel que,
tdo pouco tempo depois de receber tdo elevada revelagéo, Israel pudes-
se cair a um nivel tdo baixo, mas a experiéncia crista hoje em dia muitas
vezes € bem semelhante.

Sdo estes, ¢ Israel, os teus deuses. Como no versiculo 1, o verbo no
plural faz com que ‘‘deuses’’ (SBB) seja a unica tradug¢do gramatical-
mente correta do texto hebraico. Possivelmente o plural seja usado der-
risoriamente pelo autor para mostrar o politeismo inevitavel que surgi-
ria com a introdug¢éo da idolatria (se havia um deus em forma de touro,
por que ndo em outras formas também?). Por outro lado, pode servir
para mostrar a semelhanga entre o que Israel fizera entdo € o que viria a
fazer sob a lideranga de Jerobodo (1 Rs 12:28). Ndo pode ser por acaso
que a mesma frase seja usada, aqui e ao tempo de Jerobodo, como uma
invocagdo ao culto.! E dificil, todavia, perceber como um unico idolo
poderia ser apresentado como ‘‘deuses’’ aos primeiros idolatras, por
mais apta que fosse a descri¢do no caso das duas estatuas feitas por Je-
robodo. Seja qual for o caso, a frase € uma espécie de declaragéo de fé,
parodiando 20:2. Mesmo em seu pecado, entretanto, a religido de Israel
era baseada na historia e, portanto, completamente diferente do culto
da fertilidade oferecido a Baal em Canaa. Israel ainda busca um deus
que age, mesmo que seja um falso deus.

5. Edificou um altar. A esta altura ainda nfo existia um ‘‘altar do
sacrificio’’ como haveria mais tarde. Ardo provavelmente edificou um
altar de terra ou de pedras néo lavradas (20:24,25), mostrando que nio
se tratava de um incidente fortuito: era um culto organizado, com
estatua, altar, sacerdote e festa religiosa.

Amanhd serd festa a YHWH. Sera que Ardo entendeu a ocasido
como o cumprimento da promessa feita por Deus a Moisés, de que Is-

I Mais uma vez isto pode ser visto como um comentario sarcastico pelo autor do li-
vro de Reis, apontando o paralelo entre a apostasia ao tempo de Ardo e aquela introduzi-
da por Jerobodo, ao invés de um registro exato da invocagdo ao culto utilizado ao tempo
de Jerobodo. Consultar a nota de rodapé do versiculo 5, abaixo, quanto a uma sugestdo
mais critica.
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rael observaria uma ‘‘festa’’ ou um ‘‘festival de peregrinos”’ no Sinai
(3:12; 5:1)? Ou seria esta apenas uma referéncia geral? E interessante
especular se a época no ano teria algum significado especial. No futuro
os judeus iriam associar a deagdo da Lei a festa das semanas ou das
primicias (‘‘Pentecostes’” no Novo Testamento), de modo que talvez a
festa promovida por Ardo celebrasse, um tanto desordenadamente, al-
guma ocasido do calendario agricola. Isto explicaria as dangas e a imo-
ralidade sexual a ela associadas, embora seja de se esperar que tais ex-
cessos acontecessem com maior probabilidade no festival da colheita de
outono (festa da colheita ou dos tabernaculos). Alguns comentaristas
elogiam Ardo por ter feito uma tentativa heroica de “‘conter’’ este mo-
vimento reacionario dentro do Yahwismo, anexando esta festa a
YHWH, a despeito de suas ligagées ao culto de Baal.? Exodo, entretan-
to, jamais atribui a Ardo motivos tdo teologicamente profundos (vv.
22-24). Além destudo, foi precisamente esta identificagdo de YHWH
com Baal o maior pecado cometido aquele dia: até mesmo a completa
apostasia € o culto aberto a Baal teriam sido menos mortais que este
‘“‘sincretismo’’.

6. Ofereceram holocausto e trouxeram ofertas pacificas. As for-
mas exteriores de culto litirgico, quer d¢ YHWH quer de Baal, eram
indubitavelmente semelhantes, a julgar pelos textos de Ras Shamra. E
por isso que os profetas do futuro teriam facilidade em denunciar o ri-
tualismo israelita, quando este era desprovido de realidade espiritual (Is
1:10-20) ou de obrigac¢des morais.

Assentou-se para comer e beber, e levantou-se para divertir-se. Co-
mer e beber parecem atividades inocentes, depois de oferecerem ofertas
pacificas, mas o verbo traduzido ‘‘divertir-se’” sugere atividade sexual
no original hebraico (ver Gn 26:8) e, portanto, a frase deve ser entendi-
da como uma referéncia a uma orgia sexual. Estas, num contexto ‘‘baa-
lizado’; teriam sentido religioso, ndo imoral, para o adorador, mas ndo
aos olhos de YHWH. No contexto do culto a YHWH, que nos dez
mandamentos havia expressado Sua propria natureza em termos de
obrigagdes morais, isso era intoleravel! Somente a compreensido da san-
tidade de YHWH pode explicar a violéncia da reagdo de Moisés, e o
terrivel castigo que veio a seguir sobre Israel.

2 Alguns eruditos de posi¢do mais radical vdo ainda além. Ressaltando o fato que o
bisneto de Ardo era sacerdote da arca quando esta estava em Betel, a0 tempo dos juizes
(Jz 20:28), e que Betel se tornou mais tarde um dos dois centros do culto icénico a
YHWH, eles afirmam que esta narrativa era a base historica do santuario em Betel, e que
em sua forma original era favoravel a Ardo. Afirmam que YHWH era adorado em Betel
sob a forma de um touro jovem muito antes de Jerobodo. Consultar Hyatt, que cita New-
man, quanto a estes pontos de vista que obviamente envolvem uma completa rejeicdo da
narrativa biblica.
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32:7-14. Moisés em Oracio.

7. O teu povo, que fizeste sair do Egito. A mudang¢a no pronome
possessivo é deliberada, como se Deus os estivesse deserdando. Note
como Moisés reverte o uso do pronome em sua oragdo no versiculo 11.
Ha aqui um ““antropopatismo’’ deliberado, descrevendo as emog¢des di-
vinas em termos humanos, mais compreensiveis aos leitores; ver
também o versiculo 14 abaixo.

9. Povo de dura cerviz. Esta frase, bem comum na Biblia, é uma
metéfora tirada do fraseado do agricultor, € descreve um boi ou cavalo
que ndo responde as rédeas quando puxadas. E assim, particular-
mente apropriada a Israel, que ndo reagia como esperado a corregdo, €
pode ser razoavelmente traduzida por “‘obstinado’’.

10. E de ti farei uma grande nacdo. Uma tentagéo real para Moisés
(tdo real quanto as tentagdes de Jesus), ou ndo teria qualquer significa-
do. Daria cumprimento as promessas de Deus a Abra&o (Gn 12:2) ¢ a
Jacéd (Gn 35:11), mas a nagdo dai resultante levaria o nome tribal de
““filhos de Moisés’’, ndo mais ‘‘filhos de Israel’’. O preco era apenas
abandonar sua vocagido de pastor, e deixar Israel receber seu justo casti-
go. A propria conduta dos israelitas lhes conquistara a rejei¢do divina,
como Deus lembra a Moisés aqui. Mas nenhum pastor de verdade faria
tal coisa e assim surge a orag¢do intercessoria de Moisés (vv. 11-13, e re-
tomada nos vv. 31,32), reminiscente da ora¢do de Abrado (Gn 18:22-
23).

11. O teu povo. Moisés apela a Deus em nome de Sua relagéo vo-
luntéria para com Israel, e de tudo que Ele ja fizera pelos israelitas no
passado. A seguir, apela a necessidade divina de vindicar Seu nome (v.
12). Finalmente ele apela para as grandes promessas feitas aos patriar-
cas (v. 13). Este terceiro ponto é muito importante. Tdo claramente
quanto a visdo da sarca ardente, este apelo liga 0 novo nome YHWH
aos antigos titulos patriarcais para Deus e as antigas promessas patriar-
cais. Traca uma linha ininterrupta entre os atos redentores do &xodo €
0s atos de Deus em favor de Abrado. Resumindo, esta oragdo é um ape-
lo a que Deus seja coerente com Sua propria natureza, ¢ uma decla-
ragdo de confian¢a em Sua vontade revelada. Nem mesmo no Novo
Testamento pode a oragdo atingir tais pinaculos, embora, em Cristo,
tenhamos um conhecimento ainda mais profundo dessa natureza e des-
sa vontade, tendo assim base ainda maior para nossas peti¢des ¢ para
nossa confianga.

14. Entdo YHWH se arrependeu. Outro ‘‘antropomorfismo’’
(mais acertadamente ‘‘antropopatismo’’) pelo qual a atividade divina é
explicada, por analogia, em termos estritamente humanos. Nao signifi-
ca que Deus tenha mudado de idéia, ¢ muito menos que Ele tenha senti-
do remorso por algo que planejara realizar. Significa, em linguagem
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EXODO 32:15-19

biblica, que Deus adotou um novo curso de agao, diferente daquele que
anteriormente havia sido anunciado como possibilidade, devido a al-
gum novo fator comumente mencionado no contexto. Na Biblia é claro
que muitas das promessas divinas s@o condicionadas a reagdo do ho-
mem: este principio fica bem claro em Ezequiel 33:13-16. Nao devemos
pensar que Moisés alterou o propdsito de Deus em relagdo a Israel
através de sua oragdo, mas que levou a cabo esse proposito. Moisés
nunca foi tdo semelhante a Deus como durante sua oragdo, pois com-
partilhou os pensamentos e 0 amoroso propdsito divinos.

32:15-29. As Conseqiiéncias. Esta se¢do contém a narrativa da des-
truicdo das Tabuas da Lei (um ato cerimonial de grande significado,
ndo uma simples demonstragio de raiva), a destruigio do idolo, o casti-
go de Israel, ¢ a “‘consagragdo’’ de Levi como tribo sacerdotal.

15. Tdbuas escritas em ambas as bandas. Este é o Gnico lugar nas
.Escrituras onde este detalhe é registrado e enfatizado. Noth afirma que
tal fato era bem fora do comum em se tratando de inscri¢bes em baixo-
relevo, stelai, no mundo antigo: trata-se portanto, de um trago interes-
sante de tradi¢do antiga. Normalmente um dos lados da tabua de pedra
era deixado em branco, com a inscrigdo sendo feita no lado oposto. Is-
to, todavia, dificilmente se aplicaria a pequenas tabuas de pedra, que é
presumivelmente o que se tem em mente aqui.

18. Ndo € alarido dos vencedores. Esta passagem € ritmica, um
fragmento de poesia antiga. Poucos estudiosos hoje em dia ainda se-
guem a antiga teoria de Sievers, de que o Pentateuco inteiro fora a
principio escrito em verso (como o ciclo de Ras Shamra), mas certos
fragmentos poéticos subsistem de fato. Talvez, como Numeros
21:14,15, esta passagem tenha vindo de um documento desaparecido,
chamado ‘O Livro das Guerras de YHWH"’ (cf. também Numeros
21:17-30). -

19. As dangas. Talvez ‘‘os grupos que dangavam”’.? Isto provavel-
mente implica alguma cerimoénia religiosa, com os devotos girando em
frenesi perante o idolo e o altar, como Davi dangou perante a Arca (2
Sm 6:14). Em 15:20 a propria Miria liderara uma danga triunfal em
honra a YHWH. Aqui, todavia, em vista do culto ao deus-touro, ha
provavelmente a conotagdo de uma orgia. Comparar a expressio ‘‘esta-
va desenfreado’’ no versiculo 25, que certamente abrange tanto moral
quanto religido. Ma conduta moral sempre segue a idolatria (Rm
1:24,25).

3 Embora talvez o plural m¢haiot se refira apenas a tipos diferentes de danca, ou
mesmo aos variados movimentos de um tipo de danca. Pode até mesmo ser um ‘‘plural de
indignagdo’’.
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Quebrou-as ao pé do monte. A destruicdo das tabuas da lei por
Moisés significa o reptdio feito por Moisés (presumivelmente agindo
como representante divino, embora isto nio seja mencionado no texto)
da validade da alianga. Devido & violagdo dos termos por Israel, a ali-
anga fora anulada e inutilizada,

20. Queimou-o no fogo e o reduziu a po. Podemos comparar com is-
so o tratamento dispensado por Josias ao altar (e ao deus-touro?) de
Betel (2 Rs 23:15). Tal tratamento do ‘“bezerro’’ de ouro ¢ simbélico,
repudiando a reivindicagdo (feita por seus adoradores, 32:4) de que era
quem havia tirado a Israel do Egito. Além disso, é o tratamento dos
deuses cananeus exigido nos termos da alianga (23:24). Finalmente, o
ouro em pd espalhado na agua do rio que descia da montanha, a agua
que Israel tinha de beber, nos lembra a ‘‘agua amarga’’ que deveria ser
bebida pela esposa suspeita de adultério (Nm 5:18-22). Ja que Israel ti-
nha sido, de fato, infiel a YHWH, seu marido celestial, assim a mal-
di¢do sem diivida cairia sobre ele (v. 35; cf. Nm 5:27).

21-24. Estes versiculos, que contém a severa admoestagao de
Moisés a seu irmdo, juntamente com a absurda desculpa apresentada
por Arao, podem conter um humor carregado de tensdo. Como Adao
(Gn 3:12), Arao langa sua culpa sobre outra pessoa. O que ele diz a res-
peito de Israel (no v. 22) é perfeitamente correto, mas ndo o excusa de
ter agido como ‘‘sacerdote’’ na adoragdo do bezerro-touro (32:5).

24, E saiu este bezerro. Esta frase tinha como proposito alegar que
a produgdo do idolo fora um milagre, pois nao seria produto de maos
humanas. A Biblia, freqiientemente, faz humor da absurda situagao do
artifice que adora algo que ele mesmo criou (por exemplo Is 44:9-20).
Talvez até mesmo Ardo estivesse consciente de tal absurdo e, com esta
desculpa esfarrapada, tenta escapar a situagdo. No mundo antigo, ob-
jetos naturais (isto €, ndo feitos pelo homem) eram algumas vezes ado-
rados devido a uma suposta semelhanga com faces humanas ou formas
de animais. O meteorito consagrado a Artemis em Efeso é um exemplo
biblico (At 19:35). Ardo, porém, dificilmente podia alegar que o touro
fosse um destes objetos. Por outro lado, é possivel que o versiculo deva
ser encarado apenas como cortesia oriental, em que Ardao admite a con-
feccdo do idolo, mas o faz em termos bem vagos.

26. Quem é de YHWH venha até mim! A tradugao literal do he-
braico é *‘Quem é por YHWH”’. Presumivelmente Moisés convocou to-
dos aqueles que ndo se haviam entregado ao culto do deus-touro, per-
manecendo fiéis ao culto anicdnico de YHWH, com suas severas obri-
gagdes morais. Assim, seriam contrarios ao novo movimento por duas
razdes. Mesmo que a ‘‘grande rebelido’’ de 32:1 acontega antes da che-
gada de Moisés com as duas tabuas de lei em suas maos (32:15), é bem
claro que as exigéncias de Deus, como nelas expressas, ja eram conheci-
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EXODO 32:27-29

das de Israel, de modo que nem Ardo nem o povo podiam alegar igno-
rincia desses dois aspectos da lei de Deus. Na verdade, 24:3-8 afirma
que os Dez Mandamentos, ou material semelhante, foram a base inicial
da alianga, tanto em forma oral (24:3) quanto em forma escrita (24:4).
Isto parece ser distinto, todavia, da aceita¢do solene das tabuas, pre-
nunciada em 24:12, e registrada em 31:18, a nio ser que o texto atual
esteja fora de ordem cronologica.

, Todos os filhos de Levi. A tribo de Levi era, naturalmente, a tribo
do préprio Moisés. Afirma-se que isto pode té-los influenciado a per-
manecer leais a Moisés (bem como a YHWH) a despeito de sua prolon-
gada auséncia sobre a montanha. Se for assim, um-vinculo ainda mais
intimo com Moisés do que o dos levitas em geral ndo parece ter produ-
zido o mesmo efeito em Ardo. Nao ha qualquer prova de que a tribo de
Levi como um todo tivesse qualquer carater sacerdotal dquela altura
dos acontecimentos, embora a familia de Ardo ja o tivesse (28:1).

27. E mate cada um a seu irmdo. Como acontece freqiientemente,
“4rmdo’’ significa ‘‘patricio israelita’’. Evidentemente ndo poderia sig-
nificar ‘‘homem da mesma tribo’’, em vista da declaragdo de que toda a
tribo de Levi acorrera ao apelo de Moisés. O mesmo grande principio
foi enunciado por Cristo, embora a aplicagdo tenha sido diferente. Ne-
nhum relacionamento fisico ou natural pode ser tio intimo quanto
aquele que nos une a Cristo € a Seu povo (Mt 12:46-50). Nosso amor e
lealdade a Cristo devem ocupar o primeiro lugar, mesmo que isto traga
profunda divisdo onde os homens mais esperariam encontrar harmonia
e compreensdo (Lc 12:51-53).

28. Trés mil homens. O namero reduzido garante a historicidade
do incidente. Estes poderiam ter sido os chefes do movimento herético,
mas é mais provavel que tivessem sido adoradores apanhados ao acaso
quando Levi caiu sobre o arraial, vindicando a santidade de Deus. Estes
que foram punidos n3o eram necessariamente mais pecadores que os
demais. Lucas 13:1-5 mostra que tal ‘‘julgamento restrito’’ é produto
da graca, e serve como exemplo.

29. Consagrai-vos hoje a YHWH. A SBB traduz corretamente o
imperativo do texto hebraico (algumas versdes antigas traduzem como
um pretérito). Literalmente traduzida, a expressdo seria ‘‘Enchei as
vossas maos’’. Tal como o futuro massacre dos cananeus, trata-se aqui
do hérem, ou guerra santa. Os mortos eram considerados sacrificio a
Deus, € nesta ocasido um ‘‘sacrificio de consagragdo’’, pelo qual Levi
foi consagrado ao servigo de Deus (cf. cap. 29). Este servigo é presumi-
velmente a béngdo referida ao fim do versiculo. Um ato de zelo seme-
lhante a este é registrado em Nameros 25:10-13, com respeito a Finéias,
filho de Eleazar e neto de Ardo. Este ato também recebeu recompensa
semelhante, a ‘‘alianga do sacerddcio perpétuo’’ para ele e seus descen-
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EXODO 32:30-33

dentes. Em ambos os casos, € importante compreender que nio foi a
natureza da vinganga que garantiu a bén¢ido, mas a completa dedica-
¢io a YHWH (Js 14:8), o contar outros lagos como nada quando com-
parados ao lago que os unia a Deus (Dt 33:9), bem como o fato
'de ambos, Levi e Finéias, estarem animados com o zelo de YHWH
(Nm 25:11). Como o autor do Salmo 139, eles haviam feito da causa di-
vina a sua causa (Sl 139:21). Uma vez que compartilhavam parte dos
pensamentos de Deus, ndo podiam considerar algo sem importéncia o
fato de Israel estar sendo abertamente infiel a Deus (19:5). Consultar
Hyatt quanto a uma discussdo das origens da expressdo ‘‘encher a
méao’’.

32:30-35. Sofrimento Vicario e Oracao Intercessoria.

30. Porventura, farei propiciacdo. Moisés desejava ‘‘cobrir’’ (a
mesma raiz usada em 29:36) o pecado do povo. Ele presume que seu
castigo serd a morte fisica, como freqiientemente ameacado na lei
(28:43), e deseja salva-los disso.

32. Agora pois, perdoa-lhe o pecado. No Velho Testamento isto
normalmente significa que a pena de morte seria suspensa (cf. Davi, 2
Sm 12:13), embora puni¢Ges mais leves e de natureza disciplinar pos-
sam se seguir. Mas, caso YHWH nido perdoasse, Moisés oferece sua
propria vida em favor de seu povo (neste caso, comparar Paulo, Rm
9:3) ou junto com seu povo. Nesta Ultima hipotese, ele estd mais uma
vez rejeitando a tentagédo de 32:10.

Teu livro que escreveste. Chamado em outras passagens ‘‘o livro
dos vivos’’ (S1 69:28) e “‘o livro da vida’’ (Is 4:3). Esta é uma maneira
metaforica de expressar a idéia ‘‘o mundo dos vivos’’, e expressar ao
mesmo tempo a idéia de que a vida e a morte de todo homem estédo nas
maos de Deus. Listas de recenseamento como a encontrada em Nume-
ros 1 podem ter sido a origem desta expressdo (cf. Ez 13:9); as listas do
povo de Deus bem poderiam ser chamadas ‘‘o livro de Deus’’. No Novo
Testamento o conceito é espiritualizado, indicando o rol daqueles que
herdaram ou herdardo a vida eterna (Fp 4:3; Ap 3:5). Moisés, o servo
de Deus (14:31), ¢ muitas vezes apresentado no Pentateuco (embora
nunca literalmente descrito nesses termos) como um “‘servo sofredor’’,
e neste sentido é um protétipo de Cristo. Ele suporta tudo que um pas-
tor fiel deve suportar, e aquilo que ‘‘o bom pastor’’ recapitulara em Si
mesmo (cf. Jo 10:11).

33. Riscarei do meu livro todo aquele que pecar contra mim. Nes-
tas palavras a oferta de Moisés é recusada. Teria sido incoerente com o
padrio geralmente ensinado no Velho Testamento de responsabilidade
direta e puni¢io por mejo de sofrimento. A responsabilidade individual
pelo pecado era ensinada bem antes de Jeremias e Ezequiel, ao
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EXODO 32:34-33:4

contrario do que afirmam certas teorias. Sofrimento vicario desta
espécie encontraria cumprimento mais profundo mais tarde, depois dos
exemplos de Jo, Jeremias, e do ““Servo Sofredor’’ de Isaias 42-53.

34. No dia da minha visitagdo vingarei neles o seu pecado. De acor-
do com a tradigdo, toda aquela geracdo pereceu no deserto (Dt 1:35). A
ac¢do divina ndo foi arbitraria: em diversas ocasides, das quais esta nem
€ a primeira (cf. 14:12), Israel se mostrara completamente desprovido
da fé e da obediéncia sem as quais é impossivel agradar a Deus (Hb
11:6). Fosse-lhes permitido entrar na terra prometida em tal disposi¢do
mental, ndo teriam a fé necessaria para vencer os cananeus, de modo
que a simples entrada em Canaa nao lhes teria feito bem algum. Poder-
se-ia dizer até que Deus os estava poupando ao permitir que permane-
cessem no deserto, tal como fizera antes ao impedi-los de marchar ao
longo da Estrada dos Filisteus (cf. 13:17). Os israelitas ndo agiram
‘‘contrariamente 3 sua natureza’’ ao adorar o ‘‘bezerro’’ de ouro. Ao
fazé-lo, na verdade, demonstraram claramente sua natureza essencial-
mente inalterada, como viriam a fazer novamente, fosse-lhes dada
qualquer oportunidade futura.

35. Feriu, pois, YHWH ao povo. Presumivelmente este versiculo
se refere a um castigo temporario e imediato, do tipo comum ao Penta-
teuco (por exemplo, Nm 11:33). O versiculo poderia, entretanto, ser
uma vaga referéncia geral ao castigo subseqiiente de toda aquela ge-
ragao.

33:1-6. Israel e Seus Ornamentos. Em todo o livro de Exodo o te-
ma da presenca de Deus é enfatizado, e esse mesmo tema domina este
capitulo. Como poderia Israel ainda experimentar a presen¢a de Deus,
depois de partirem do monte sagrado (cf. as palavras de Pedro em Mt
17:4)? Esta é a primeira pergunta. Ha, porém, pergunta ainda mais
profunda: como poderia um povo tao pecaminoso sequer experimentar
apresenga de Deus?

2. Enviarei o Anjo diante de ti. O mensageiro de Deus, uma pro-
messa repetida aqui, depois de feita pela primeira vez em 32:34. Ao
contrario do mensageiro mencionado em 23:20,21, todavia, esta pro-
messa € virtualmente uma recusa da direta presen¢a de Deus (v, 3).
Moisés ira apelar mais uma vez contra esta decisdo nos versiculos 12-16,
abaixo.

3. Para que te ndo consuma eu no caminho. A recusa divina é pro-
tecdo para Israel. Se YHWH estivesse proximo ao povo quando este pe-
casse, Suaira irromperia em chamas e os consumiria.

4. Pjs-se a prantear e nenhum deles vestiu seus atavios. Como sinal
exterior de luto pela perda da presenca de Deus, Israel arrancou seus or-
namentos (v. 6). No que diz respeito ao luto, tirar os ornamentos por
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algum tempo era costume no Oriente Médio, mas para Israel se tornou
um estatuto perpétuo. Ver o comentario de 32:3: sem duvida outra ra-
zd0 para o abandono dos ornamentos € que eles haviam servido de oca-
sido ao pecado. Israel, sob muitos aspectos, deve ter parecido uma
nacdo de puritanos no mundo antigo, néo apenas em seu culto € em sua
moral, mas até mesmo em sua maneira de vestir. No entanto, 0s mes-
mos ornamentos que serviram para fabricar um idolo de ouro no passa-
do poderiam ser agora dedicados a Deus para uso em Seu santuario.
Exodo 35:22 deixa claro que tais atavios foram a maior fonte da oferta
em ouro feita pelo povo para os utensilios usados no Tabernaculo.

33:7-11. Moisés e a Tenda da Congregacio.

7. Moisés costumava tomar a tenda e armd-la para si, fora, bem
longe do arraial. Deus nio ficaria no meio do povo, mas nio retiraria
completamente a Sua presenga de Israel. Este fato é simbolizado pela
armagdo da tenda da congregagdo fora do acampamento, e longe dele.
No mundo antigo os templos eram construidos a alguma distincia das
cidades: Israel perdera, assim, sua posi¢do peculiar, a nagdo em cujo
meio Deus habitava. Na questdo da tenda da congregacdo, consultar
Hyatt: os imperfeitos no hebraico devem ser entendidos como agdo cos-
tumeira no periodo do deserto.

Todo aquele que buscava a YHWH safa. Para buscar a presenca de
Deus (para orientagio, orac¢do, ou louvor, expresso por sacrificio) o in-
dividuo tinha-de se separar do povo (Hb 13:13). Uma vez aqui, fora do
arraial, todavia, havia possibilidade de comunhido com Deus, uma co-
munhdio intima e especial (v. 11, descrevendo Moisés).

9. Descia a coluna de nuvem. Esta coluna ou ‘‘pilar’’ de nuvem (li-
teralmente ‘‘algo que ficava de pé’’), fosse qual fosse a sua natureza,
representava a presenga de YHWH, e sempre que Moisés entrava na
tenda o sinal da presenga de Deus aparecia. Exodo 40:33,34 parece des-
crever o mesmo fendmeno em relagio ao Tabernaculo ja completo, co-
mo sinal da ‘‘residéncia’’ de Deus (como uma bandeira acima de um
palécio real). Néo fica bem claro se esta se¢o antecipa’o que se seguiria
mais tarde, depois da dedicagdo do grande Tabernaculo, ou se esta é
uma “‘tenda da congregacdo’’ mais simples, usada por Moisés ainda an-
tes da construgdo do Tabernaculo de Exodo 40. De muitas maneiras,
uma estrutura bem mais simples cabe melhor .no quadro aqui descrito.
Somente Moisés vai até a tenda, e apenas Josué ‘‘serve’’ a porta da ten-
da, em contraste com uma multiddo de levitas, posteriormente. Ndo ha
sequer mengdo de Ario e seus filhos ministrando como sacerdotes aqui.
Além do mais, Niimeros 3 indica que o Tabernaculo ficava bem no cen-
tro do arraial, ao passo que esta se localiza fora dele. Mesmo os estu-
diosos de posigdo mais critica, que negam a existéncia de um Ta-
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“bernéculo mais elaborado nos ultimos capitulos de Exodo (vendo-o co-
mo uma retroprojecdo de um Templo posterior), normalmente admi-
tem a existéncia desta ‘‘tenda da congrega¢do’’ mais simples como ver-
dadeiramente mosaica. Todavia, (4 parte de outras consideragdes) as
numerosas diferengas entre o Tabernaculo e o Templo de Salomio tor-
nam tal negagdo da existéncia do Tabernaculo bem improvavel” Tal-
vez, portanto, toda esta atividade deva ser considerada como se ocor-
rendo no passado, em relagdo a uma forma mais simples da ‘‘tenda da
congregacdo’’ do que aquela descrita nos ultimos capitulos de Exodo
(Nm 11:24 e 12:4 parecem preservar esta mesma memoria antiga). O
homem do povo, a esta altura, ndo vinha para adorar, prostrando-se a
entrada de sua tenda, voltado para a tenda da congregagdo, ao longe.

11. Face a face. Numeros 12:8 -explica o sentido desta frase. Deus
falava com Moisés ‘‘de boca a boca”’, isto é, ndo através de sonhos e vi-
sdes, mas clara e diretamente. Moisés tinha o dom de discernir clara-
mente verdades espirituais: ele participava do préprio conselho de
Deus.

Como qualquer fala ao seu amigo. Talvez Cristo estivesse se refe-
rindo a isso em Jodo 1515, quando ele afirmou que a marca do amigo
(em oposi¢do ao servo) € que este conhece o proposito e o significado
das ordens que lhe sdo dadas. A despeito disso, o grande titulo de
Moisés no Velho Testamento é ‘o servo de YHWH’’ (Dt 34:5).% ‘Assirm,
ele se acha no principio de um longo processo de revelagido divina, que
culminar4 com o ‘‘servo sofredor’’ de Isaias 52-53, que encontra seu
cumprimento em Cristo. :

33:12-23. A Oragiéio de Moisés Pela Presenca de Deus.

Aqui, na opinido de Noth, o elo com a passagem anterior ainda é o
tema da presenga de Deus. Esta fora negada 4 nagdo rebelde, mas ofe-
recida a Moisés e Josué na tenda da congregagdo. Moisés est4 preocu-
pado agora em garantir tanto a presenca divina para seu povo, quanto
o desfrute de uma experiéncia mais profunda desta mesma presenga pa-
ra si mesmo. Isto € claro, em meio a tanta coisa obscura, talvez porque
a linguagem seja metaférica ou poética. Muilenburg (citado por Hyatt)
observa os seis usos do verbo ‘‘conhecer’’ em cinco versiculos.

4 Alguns estudiosos consideram o Tabern4culo nfo como uma retroprojegdq do
Templo de Salomdo, mas do Templo de Zorobabel, depois-do exilio. Isto elimina alguns
problemas, mas cria outros, de modo que o argumento principal permanece inalterado.

> Contudo, na Biblia, ““o servo do rei*’ é uma alta funco estatal (1 Rs 11:26), prova-
velmente t3o alta quanto ‘o amigo do rei’’ (1 Rs 4:5). A distingdo no deve ser enfatizada
no Velho Testamento.
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12-16. A presencga de Deus com o povo.

12. Ndo me deste a saber quem hds de enviar comigo. Nio fica cla-
ro se Moisés esta preocupado em saber o ‘‘status’’ do prometido men-
sageiro celeste, ou se temos aqui apenas uma orac¢ao (como a de Nm
27:16) para que Deus providencie um assistente e sucessor para Moisés.
Caso esta ultima hipotese esteja correta, a escolha de Josué por Deus
foi a resposta.

14. Minha presenga ird contigo. Literalmente, ‘‘minha faceira...”’.
Com esta promessa, 0 descanso final de Israel em Canaai fica assegura-
do. Esta frase significa que o ‘‘mensageiro’’ celeste enviado com o povo
sera ‘‘o anjo da Sua presenca’’ (Is 63:9), isto €, uma plena manifestagio
de Deus, como em 23:20.

16. De maneira que somos separados. Israel sempre foi chamado
para ser diferente e separado das outras nagGes. Moisés percebe, corre-
tamente, que aqui jaz a caracteristica principal de Israel, no fato da pre-
senga de Deus em seu meio. Tudo o mais é um comentario desta reali-
dade, e dela resulta.

17-23. A oragdo pela visio de Deus.

18. Rogo-te que me mostres a tua gléria. Deus acabara de atender
seu pedido quanto & continuagdo de Sua presenga com Israel. Agora, a
oracdo de Moisés é ver a k@bdd, a gloria manifesta (literalmente *“pe-
s0”’) de YHWH. Equivale a pedir a Deus para vé-10 como FEle é: nestes
termos, porém, € um pedido impossivel. O homem mortal ndo pode su-
portar a visdo de Deus (v. 20). Em linguagem pictérica bem vivida, a
passagem afirma que o0 homem pode apenas contemplar o lugar por on-
de Deus passou (vv. 22,23) e assim conhecé-10 pelos Seus atos no passa-
do e no presente. Deus como Ele é, em todo o Seu mistério, ndo pode-
mos conhecer ou apreender. O homem precisaria esperar a vinda de Je-
sus Cristo (Jo 14:9) para ter uma revelagio plena de Deus. Ndo ha con-
tradi¢do entre esta passagem e 24:10, onde os ancidos viram ‘‘o Deus de
Israel”’ (cf. Gn 32:30). Tudo que viram foi a ‘‘pavimentagao de safira’’
que ficava sob Seus pés: tudo que Isaias viu foram as abas das vestes
reais que enchiam o vasto atrio do Templo (Is 6:1).

19. E te proclamarei o nome de YHWH, A revelagdo divina sera a
revela¢do de Seu nome (ou seja, de Sua natureza), proclamada em ter-
mos de Seus atos eme¢favor do homem. A natureza de Deus é aqui defi-
nida como ‘‘bondade’’ (no hebraico, ¢4b) e este termo é mais particu-
larmente descrito em termos de ‘‘graga’’ e ‘‘misericordia’’. Driver afir-
ma, corretamente, que o objeto da graca e da misericordia divinas é a
pecaminosa nagdo israelita: sem esta qualidade de ‘‘benevoléncia’’ co-
mo a caracteristica basica de Deus, Israel estaria irremediavelmente
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perdido. Consultar Hyatt quanto aos varios significados da palavra tib
na Biblia.

Terei misericordia de quem eu tiver misericérdia. (Literalmente,
‘“‘mostrarei graga a quem eu mostrar graga’’, N.T.). Romanos 9:15 cita
esta passagem com referéncia 4 soberania de Deus. Israel s6 podia se
admirar de ter sido escolhido como objeto da graga divina, pois nao po-
dia explica-la em termos humanos. Comentaristas ressaltam que a frase
hebraica aqui empregada ndo atribui qualquer arbitrariedade abrupta a
Deus, como pode sugerir a tradugdo em portugués. Ela simplesmente
chama atengio para o fato de que estas sdo qualidades divinas que po-
dem ser vistas em certos incidentes histoéricos, sem descer a maiores de-
talhes.

b. A Alianc¢a Renovada (34:1-35)

Este capitulo cobre a doagdo das novas tabuas da lei, a procla-
magcio do nome de Deus, a ratifica¢do da alianca e a lista de exigéncias
que surgem com a alianga. O capitulo termina com um adendo que des-
creve, em linguagem impressionante, o efeito visivel que teve em Moisés
a comunho intima com YHWH.

Mais uma vez, a passagem levanta alguns problemas. Alguns estu-
diosos acreditam que, longe de ser uma renovacéo da alianga feita antes
(e necessaria devido & quebra da alianga por Israel), é na verdade um
outro relato dos mesmos acontecimentos. Se consideram o primeiro re-
lato (nos caps. 19-24) baseado na fonte ‘E’’, a este consideram baseado
na fonte ‘J’. No entanto, Exodo 34:1 ¢ Deuterondmio 9-10 insistem
que houve de fato uma renovagdo da alianca original. Este aspecto de
renovagdo pode explicar muitas das repeticdes de pensamento, se nao
de palavras (por exemple, na revelagdo de Deus, vv. 5-7; nos termos da
alianca, vv. 12-25). O primeiro destes exemplos é paralelo ds primeiras
visdes de Moisés; o segundo (naturalmente) encontra muitos paralelos
no “‘livro da alian¢a” (caps. 20-23). E um pouco estranho que os dez
mandamentos ndo sejam novamente mencionados no versiculo 10, co-
mo em Exodo 20 e Deuterondmio 5. No entanto, o versiculo 28 certa-
mente presume a sua existéncia, e ja vimos que a mesma ambigiiidade
existe em Exodo 20-23, sobre se os termos da alianca eram simiplesmen-
te os dez mandamentos ou incluiam todo o ““livro da alianga’’. Se o “‘li-
vro da alianga pode ser considerado uma ampliacdo e explicagdo dos
dez mandamentos, entdo a continuagao inexiste. Os termos da alianga
sdo uma revelagdo de Deus e do homem, € ndo uma série limitada de
obrigagdes legais fixas. E possivel, até mesmo provavel, que desde o
principio existissem formulagdes menos completas desta legislagdo da
alianga, nunca consideradas em conflito umas com as outras. Isto nos
livra de tentarmos reconstruir um ‘‘decalogo ritual’’ a partir de 34:11-
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26 (base da alianga renovada e restaurada, 34:27), paralelo ou, ainda
pior, rival do chamado ‘‘decalogo ético’’ do capitulo 20 ¢ Deuteron6-
mio 5 (cujo verdadeiro paralelo é Ex 23). Noth é excelente no que tange
a este problema; ele ressaita que os dois conjuntos de leis podem mos-
trar diferentes interesses, mas-de maneira alguma oposi¢do teoldgica
fundamental (da mesma maneira em que os dez mandamentos ndo sao
opostos ao livro da alianc¢a). Em qualquer caso, s¢ os dez mandamen-
tos, embora ndo expressos, sdo presumidos no presente contexto, o
problema néo surge. Consultar Hyatt quanto a algumas tentativas arti-
ficiais de criar um ‘‘decalogo’’ a partir deste material.

34:1-4. As Novas Tabuas.

1. Lavra duas tibuas de pedra, como as primeiras. Aqui o proprio
Moisés recebe a ordem de lavrar ele mesmo as duas tabuas de pedra (cf.
32:16), € nos versiculos 27,28 vemos que ele mesmo deve escrever sobre
as tabuas ‘‘as palavras da aliang¢a’’, definidas como os dez mandamen-
tos.

Eu escreverei. O narrador ndao vé qualquer conflito entre os
versiculos 27,28, onde Moisés é quem escreve, € este versiculo, onde
Deus afirma que Ele mesmo escrevera as tabuas de pedra Para ele, as
duas afirmagdes significam o mesmo: eram apenas maneiras alternati-
vas de expressar o mesmo fato. Isto reflete uma forte posicao teoldgica,
a convic¢do de que a Tora é a pura expressao dos pensamentos € da na-
tureza de Deus. Por outro lado, mostra também que nao precisamos in-
terpretar esta passagem de maneira mecanicamente literal. Qualquer
interpretacdo deste acontecimento com a perspectiva ‘“Deus escreveu’’
também deve deixar espago para a outra perspectiva, igualmente vali-
da, ‘“Moisés escreveu’’. Talvez possamos generalizar esta posi¢do e
aplica-la ao Velho Testamento como um todo. Um caso exatamente se-
melhante acontece antes com referéncia a Deus e Farad. Lado a lado, a
narrativa afirma que Deus endureceu o coragido de Faradé (4:21), que o
préprio Fara6 endureceu o seu coragao (8:15), e que o coragdo de Farad
foi endurecido, sem qualquer indicio ou referéncia a um agente (7:13).

3. Nem ainda ovelhas nem gado se apascentem defronte dele. As
regras quanto a santidade de todo o monte, quando da descida de Deus
sobre ele, sdo aparentemente as mesmas de antes (19:12,13).

34:5-9. A Auto-proclamacio de Deus.

5. Proclamou o0 nome de YHWH. O nome de YHWH expressa tu-
do que Ele ¢ ¢ faz, de modo que esta frase significa uma proclamagédo
dos atos salvadores de Deus. E isto que sxgmflca no Novo Testamento
o kerygma, ‘‘a proclamagdo do arauto’’. Aqui é Deus, em Auto-
revelagdo, que proclama Seu carater a Moisés (como em 33:19, ou no

220



EXODO 34:7, 10

prologo dos Dez Mandamentos em 20:2). E dificil crer que proclamou
se refira simplesmente a uma declaragdo feita por Moisés a respeito de
Deus, ao invés de uma declaragido feita por Deus a Moisés. O fato de
uma revelagdo feita por YHWH ao homem aparecer na terceira pessoa
¢ incomum, mas ndo é impossivel. Hyatt, porém, prefere traduzir,
““Moisés invocou o nome de YHWH”’, deixando a Auto-proclamacﬁo
de YHWH para o versiculo 6.

7. Ainda que ndo inocenta o culpado. A revelacﬁo aqui é primaria-
mente de um Deus misericordioso e cheio de graga (ver 33:19 em re-
lagdo a ambos os aspectos, aos quais sdo aqui adicionados ‘‘amor
leal”’, hesed, e *‘fidelidade’’, duas palavras tipicas de relacionamentos
dentro da alianga). Como em 20:5, todavia, o outro lado da natureza de
Deus, que tanto pune quanto perdoa o pecador, também ¢é apresentado.
No contexto de uma alianga renovada, esta Auto-revelagido tem signifi-
cado ainda mais profundo, mostrando a maravilha da graga de Deus
para com a nagdo perdoada de seu pecado.

Até a terceira e quarta geracdo. Uma expressdo idiomatica semita
comum para expressar continuagdo (ver o comentario em 20:5). Nos
que vivemos num mundo cheio de herangas de odio entre ragas e cultu-
ras bem podemos avaliar como o pecado de uma geragio afeta aquelas
que a seguem. Assim, pelo menos, Moisés deve ter entendido a expres-
sdo, pois ele imediatamente implora o perddo de Deus e a continua pre-
senga divina com Seu povo pecador, como em 32:9-14 ¢ 33:12-16.

34:10-11. O Preimbulo da Alianca. Parece melhor considerar estes
versiculos juntos, ao contrario de algumas versées que comeg¢am um
novo paragrafo com o versiculo 11,

10. Eis que fa¢co uma aliang¢a. Deus ndo promete simplesmente fa-
zer uma alianga (o tempo do verbo é vago), mas também da uma idéia.
do que estara envolvido nesta alianga, tanto de Sua parte como da parte
de Israel. Este padrdo era caracteristico das aliangas seculares do
império hitita, especialmente dos chamados ‘‘tratados de suserania’’
entre as grandes poténcias e as nagbes que lhes eram tributarias. (Con-
sultar Mendenhall para uma discussdo detalhada deste assunto.)

Farei maravilhas. A mesma palavra hebraica usada para descrever
as pragas enviadas contra o Egito ¢ utilizada aqui (cf. 3:20). Aqui, o
sentido do termo é definido pela frase coisa terrivel é o que fago contigo
(melhor traduzida por ‘‘algo com que os homens ficardo profundamen-
te impressionados’’). Como no caso do Egito, isto seria, a0 mesmo
tempo, um ato de juizo ¢ um ato de salvagdo. Todas as obras de Deus
participam desta natureza dupla: para o crente, ambos 0s aspectos sdo
resumidos na cruz, pela qual o individuo é justificado ou condenado.
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11. Eis que langarei fora na tua presenc¢a. Aqui a natureza da ‘‘ma-
ravilha’’ em questdo € explicada como a expulsdo dos cananeus ¢ a en-
trega da terra de Canad a Israel. As ragas que habitavam Canai s3o de-
talhadas, ndo apenas como uma lista etnoldgica, mas descrevendo a
grandeza do milagre (Dt 4:38) ao demonstrar a grandeza das dificulda-
des envolvidas. No entanto, como condi¢do para a vitoria, Israel deve
obedecer os mandamentos de Deus: esta €, normalmente, a segunda
parte do predmbulo de uma alianga. Estas condigdes, ou termos, serdo
esbogadas abaixo, naquilo que é chamado as vezes (se mcorretamente)
de ‘“decalogo ritual’’ (cf. cap. 23).

34:12-28. Os Termos da Alianga.

Embora esta frase seja conveniente, ¢ uma descri¢do correta do
material que se segue, ndo deve ser mal interpretada. Fosse esta uma
alianga nova ou uma repeti¢do da antiga, deve de algum modo ter in-
cluido os Dez Mandamentos (versiculo 28). Por outro lado, o material
aqui incluido é tdo proximo daquele contido no ““livro da alianga” (Ex
21-23) que s6 podemos concluir que ambos sd0 excertos de um mesmo
documento mais longo (do qual o material legislativo de Deuteronémio
também faz parte). Ndo devemos, portanto, considerar estes termos co-
mo ‘‘abrangentes’’: sdo apenas um resumo das exigéncias de Deus.
Além do mais, usar o termo ‘‘decalogo ritual’’ para descrever a passa-
gem é duplamente enganador. Em primeiro lugar, os itens s6 podem ser
reduzidos a dez (ou mesmo doze) por meio de drastica cirurgia textual,
que nio é necessaria se admitirmos a existéncia paralela dos Dez Man-
damentos anteriores. Em segundo lugar, a passagem nio é exclusiva-
mente, hem mesmo principalmente, ritual: seria mais apropriado
chamaé-la ‘Cédigo das Festas Religiosas”’ (com paralelos em Ex 23).
Trés vezes por ano, certas festas religiosas deviam ser celebradas em
honra a YHWH, e somente a YHWH: alguns detalhes sdo oferecidos -
quanto ao que deve ser observado. O sabado € incluido como uma fes-
ta. Ja que expressam gratiddo pela fecundidade, é bem apropriado que
entre elas haja mengédo da festa das primicias (v. 26), e que 0s magicos
ritos de fertilidade existentes em Canai sejam condenados. No entanto
(num detalhe tipicamente israelita), pelo menos uma destas festas esta
ligada a agfo redentora de Deus na Historia (v. 18), e a este contexto ge-
ral de redengdo pertencem o que & primeira vista parecem ser descone-
xas regras secundarias sobre a ‘‘reden¢do’’ dos primogénitos.

12. Abstém-te de fazer alianca. Uma alianga feita com Deus excluj
qualquer possibilidade de alianga com os cananeus. :

13. Cortareis os seus postes-idolos. Os Asherim eram as arvores ou
mastros sagrados (talvez os mastros simbolizassem uma arvore), que
freqiientemente apareciam junto aos altares de Baal (Jz 6:25). Tais
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mastros simbolizavam a deusa Asera do Mar mencionada nos textos de
Ras Shamra, a ‘‘Dona Sorte’’ dos cananeus.

14. Pois 0 nome de YHWH é Zeloso. Como afirma Napier, a pecu-
liaridade deste codigo ndo estd no material, mas na disposi¢dao. Esta
frase, por exemplo, é um comentario vivido e uma explicagdo de 20:5,
definindo a natureza de Deus em termos de Sua exigéncia de um rela-
cionamento exclusivo com Ele.

16. Prostituindo-se. Talvez ‘‘cometendo adultério’’® seria uma tra-
ducdo mais apropriada aqui, ja que o significado da frase é infidelidade
a YHWH, o ““‘marido’’ de Israel. A memoria é duplamente apropriada,
ja que se encontra num contexto que proibe o casamento de israelitas
com cananeus, ¢ também em vista da natureza imoral do culto a Baal
(Os 4:13,14) e das ligagdes por ele provocadas.

17. Ndo faras para ti deuses fundidos. Imagens de metal fundido.
Esta proibi¢do é duplamente relevante aqui, tdo pouco tempo depois do
“‘bezerro’’> de ouro, também descrito com este termo desdenhoso
(32:4). Alguma duvida existe quanto a possibilidade ou ndo de a refe-
réncia ser a imagens do proprio YHWH (como os adoradores do bezer-
ro de ouro alegavam que sua estatua representava YHWH, 32:5). Outra
teoria & de que se trata de imagens de outros deuses. Em ultima analise,
nao ha contradi¢do: adorar uma estatua e chama-la de YHWH ¢ sim-
plesmente ndo adorar a YHWH.

18. A festa dos pdes asmos. Esta € mencionada em lugar da Pascoa
(ver, porém, v. 25, abaixo). As razées sdo encontradas no capitulo 12.
A Pascoa nio é, estritamente falando, uma festa religiosa, mas uma re-
fei¢do familiar cerimonial. .

Porque no més de Abide saiste do Egito. Como no ‘‘livro da
alianga’’ (23:15), a festa dos paes asmos é firmemente ligada aos acon-
tecimentos historicos do €xodo, € ndo a uma ocasido do calendario
agricola. A este contexto, portanto, é anexada, muito apropriadamen-
te, a redencdo dos primogénitos (v. 20). Na verdade, o aspecto histOrico
e comemorativo da festa é enfatizado ainda mais pela mengio a préopria
Pascoa no versiculo 25, pois a associa¢do do sacrificio de sangue com
os pies asmos € provavelmente uma referéncia especifica 4 Pascoa, e
nido uma referéncia geral a regulamentos sacrificiais.

21. Ao sétimo dia descansards, quer na aradura quer na sega. Uma
exigéncia muito séria numa comunidade agricola. O fazendeiro recebe-a
ordem de observar o dia de descanso mesmo naquelas épocas do ano

6 Embora o termo hebraico z@ndh em si mesmo nio implique necessariamente
adultério, mas apenas relacdo sexual irregular: a analogia do casamento ndo deve ser en-
fatizada, portanto, a ndo ser que o contexto traga uma referéncia clara que possa especifi-
car precisamente o significado.
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EXODO 34:24-27

em que esta mais atarefado, nas quais um dia a mais de servi¢o, huma-
namente falando, pode significar sucesso em vez de fracasso. O
principio espiritual permanente, em ambos os Testamentos, € ‘‘buscai
em primeiro lugar o seu reino’’ (Mt 6:33). Uma vez que em Israel guar-
dar o sibado era um teste de fé na provisio divina (16:29), esta amplifi-
cacdo € meramente uma extencdo do mesmo principio, em circunstan-
cias em que a fé era ainda mais dificil, ja que as conseqiiéncias teriam
efeito muito mais amplo.

24, Ninguém cobigard a tua terra. Esta é uma palavra de seguranga
necessaria ao homem que obedecia o mandamento de comparecer as
festas religiosas. O agricultor piedoso bem poderia temer que seu vizi-
nho israelita menos piedoso (dificilmente um estrangeiro, ja que estes
seriam expulsos) mudasse a posi¢do de seus marcos (Dt 19:14), rouban-
do assim sua terra, enquanto ele estivesse ausente em sua peregrinagio.
Este era um perigo enfrentado também pelos Cruzados (cf. a experién-
cia do famoso rei Ricardo ‘‘Coragdo de Ledo’’ da Inglaterra). Quanto
ao significado de cobigar, basicamente equivalente a ‘‘tomar’’, e a psi-
cologia primaria e direta aqui exibida, consultar o comentario em
20:17, o décimo mandamento. Alguns argumentam que a propria exis-
téncia de uma promessa como a do versiculo 24 inplica a necessidade de
uma longa jornada a um santudrio central, o que significa uma data re-
cente de composi¢do do livro. No entanto, pelo menos alguma espécie
de ‘‘santuario anfictibnico’’ era contemplada desde o inicio (Js 21:2;
22:12) e uma jornada de trinta quilémetros a um santuario central era
um assunto sério naqueles dias primitivos (1 Sm 1:3). Também se afir-
ma que ‘‘aradura’’ e ‘‘sega’’ ndo implicam em um povo némade, mas
num povo sedentario. Israel, entretanto, vivera sedentariamente no
Egito por séculos, e até mesmo os patriarcas haviam se envolvido, ain-
da que em pequena escala, em plantio e colheita (Gn 26:12), ainda antes
da escravidio no Egito.

26. As primicias dos primeiros frutos. Uma vez que todas estas fes-
tas tém algum significado agricola, ao menos por sua data no ca-
lendario, a referéncia feita as “‘primicias’’ & apropriada aqui (como na
condenagdo da magia e dos cultos de fertilidade dos cananeus). A refe-
réncia a reden¢do dos primogénitos também é relevante pois também
comemora, ao menos figurativamente, a redenc¢do de Israel.

27. Segundo o teor destas palavras. Esta ¢ a peroragio tradicional
das aliancas. Nos termos acima mencionados (e sem duavida outras leis
semelhantes) a alianca renovada é estabelecida. Como no caso do pri-
meiro ‘‘livro da alianca’’, ha uma referéncia ao registro escrito dos ter-
mos (24:4,7). Outro paralelo seria o ato de Josué ao escrever pelo me-
nos parte dos termos da aliang¢a no ‘‘livro da lei de Deus’’ no santuario
em Siquém (Js 24:26). E possivel presumir que a gravagido dos Dez

224



EXODO 34:28-33

Mandamentos sobre as tibuas de pedra (v. 28) seja diferente da ‘re-
dagdo’’ dos termos da aliancga no versiculo 27. Neste caso, haveria duas
formulag¢des da lei da alianga, uma breve, e outra em forma de discur-
so, mas ambas igualmente obrigatorias para Israel como termos da ali-
an¢a. Ja que ambas sdo essencialmente resumos da mesma lei, ndo ha
contradi¢do entre as duas. Note que a alianga é feita com Moisés (como
mediador) e com Israel.

28. Quarenta dias e quarenta noites. Deuteronémio transforma es-
te periodo em dois periodos de quarenta dias. Moisés esta exatamente
reproduzindo as condi¢des da doagdo das primeiras tabuas (quebra-
das). Caso contrario poderiamos ter presumido que o nimero fosse
uma vaga referéncia a4 primeira permanéncia de Moisés na montanha
(24:18).

34:29-35. Os Efeitos da Comunh@o com Deus. Esta passagem, ex-
presando a verdade da natureza transformadora da comunhdo com
Deus, é famosa pelo uso que dela fez o apostolo Paulo em 2 Corintios
3:7-18. Paulo, contudo, presume que Moisés colocara o ‘‘véu’’ sobre
seu rosto para que Israel ndo pudesse ver que a gloria refletida da pre-
senca de Deus estava gradativamente desaparecendo (v. 13). O texto em
Exodo afirma simplesmente que Moisés passara a usar o véu porque 0s
israelitas estavam com medo de olhar para ele (v. 30), tal como tinham
ficado com medo de se aproximar de Deus. Sem divida Paulo estava
seguindo exegese rabinica em sua interpretacdo. Quanto a passagem co-
mo um todo, podemos compara-la a Mateus 17:1-8, a transfiguragéo de
Cristo: Moisés é o mediador da primeira alianca.

29. Ndo sabia Moisés. Como Jodo Batista (Jo 1:21) e Paulo (1 Tm
1:15), Moisés ndo tinha consciéncia de sua propria estatura. Esta é a
verdadeira grandeza espiritual. Nimeros 12:3 corretamente o descreve
como 0 mais manso (humilde) dos homens. Este fato ¢ um bom exem-
plo disso.

A pele do seu rosto resplandecia. Esta historia antiga contém duas
ocorréncias lingiiisticas incomuns, que garantem sua autenticidade. A
primeira é o verbo aqui traduzido ‘‘resplandecer’’. ‘‘Emitia raios’’ seria
uma tradu¢do mais acertada. Infelizmente, porque o substantivo cog-
nato também significa ‘‘chifre’’, a Vulgata traduziu o verbo errada-
mente como ‘‘tinha chifres’’, e assim é que Moisés aparece usando um
par de chifres em obras de arte do periodo medieval. A segunda ocor-
réncia incomum sera discutida no versiculo 33.

33. Pés um véu sobre o rosto. A palavra hebraica equivalente a
‘“‘véu’’ (masweh) é desconhecida, fora desta passagem, mas tanto o
contexto quanto a interpretacdo judaica tradicional deixam seu sentido
bem claro. E bem infundada a tradugdo de alguns comentaristas recen-
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EXODO 34:34-35:2

tes, ‘‘mascara sacerdotal’’ (embora tais mascaras fossem utilizadas no
mundo antigo), ainda mais porque Moisés ndo esta agindo aqui como
sacerdote, e sim como profeta. O incidente como um todo sugere uma
solugdo improvisada, ndo um ritual religioso.

34. Removia o véu. Moisés via a gléria de YHWH com o rosto des-
coberto (2 Co 3:18). Assim, sua oragdo de 33:18 (‘‘mostra-me a Tua
gléria’’) foi respondida afinal.

¢. A Execugdo das Ordens de Deus (35:1-39:43)

Estes cinco capitulos reproduzem quase que verbalmente (com mu-
dancas de tempo e de pessoa, apenas) o material contido nos capitulos
25-31. Por causa disso, alguns comentaristas consideram esta sec¢do
uma simples repeti¢do acidental. Tal sugestdo, todavia, é impossivel,
devido a interessantes adi¢Ges e modifica¢gdes na disposi¢do do mate-
rial. Caso seja uma repeti¢do, é intencional, para demonstrar a fidelida-
de de Moisés em executar as ordens divinas (25:9). A repeti¢do também
ressalta a fidelidade de Deus; Ele continuara a habitar entre Seu povo, a
despeito de seu fracasso inicial. Dois métodos sdo usados para deixar
bem clara a inten¢do da narrativa. O primeirg € o recurso mecinico da
duplicagdo do material; o segundo é a repeti¢do sétupla da frase ‘‘como
YHWH ordenara a Moisés’’ (39:1,5,7,21,26,29,31). Esta repeti¢do
sétupla ocorre duas vezes nestes capitulos (ver também
40:19,21,23,25,27,29,32), para que nio deixemos de observa-la. No en-
tanto, devido ao fato de que a maior parte do material aqui contido ja
apareceu antes, somente aquelas passagens em que ha diferengas signi-
ficativas serdo comentadas. Quanto as demais, aconselha-se ao leitor
voltar as passagens paralelas e aos reSpectivos comentéarios. A LXX di-
fere mais amplamente do texto massorético nesta divisio do que em
qualquer outra parte de Exodo. Para uma discussio detalhada, consul-
tar Gooding.

35:1-3. Reiteragdo da Lei Sobre o Sabado. Esta passagem ¢é, ao
mesmo tempo, uma reitera¢do do mandamento relativo ao sabado e
também de 31:12-17.

2. Trabalhareis seis dias. A mengdo do sabado ocorre aqui, presu-
mivelmente, por ser 0 sdbado um sinal da alianga (31:16), e o contexto é
o da renovag¢do da alianga. Pode também ter como proposito (confor-
me mencionado acima) demonstrar a fidelidade de Moisés em apresen-
tar os mandamentos que acabara de receber (34:21). A lei referente ao
sabado da inicio a esta se¢do, embora tenha encerrado a se¢iio anterior,
no capitulo 31. Isto s6 pode ser intencional e, caso seja, h4 uma conclu-
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EXODO 35:3-36:38

sdo clara a observar. Mesmo em sua nova ansiedade de construir o Ta-
bernaculo, Israel deve se lembrar de guardar o dia sagrado.

3. Ndo acendereis fogo. Esta proibicdo severa ndo € encontrada em
nenhum outro lugar do Velho Testamento. No entanto, 16:23 parece
indicar que o suprimento de mana para o sabado devia ser cozido na
noite anterior, o que implica a mesma regra. O ‘‘acender o fogo’’ ainda
é considerado pelos judeus ortodoxos como trabalho, e assim, é proibi-
do no sabado (até mesmo acender fogdes a gas). Hyatt sugere que a
proibi¢do pode ter visado as fogueiras utilizadas no servigo metaldrgico
exigido para o Tabernaculo.

35:4-29, Ofertas de Material e Mao de Obra para o Tabernaculo.

10. Venham todos os homens hdbeis entre vos e fagam tudo. Como
na passagem anterior (25:1-9), todos aqueles cujo coracdo os movesse
poderiam doar materiais para a construgio do Tabernaculo (v. 5). Ago-
ra,.porém, o convite ao trabalho é ainda mais amplo. Nem s Bezalel e
Ooliabe podem participar: todos os ‘‘homens habeis’’ podem participar
na construgao.

21. O padrdo se torna ainda mais amplo: qualquer pessoa podia
trazer uma oferta, mesmo aqueles sem habilidade para construir, fos-
sem as ofertas artigos pessoais como joias ou simples matérias primas.

25. As mulheres podiam tecer e fiar (Pv 31:13) e os chefes tribais
mais ricos traziam pedras preciosas e especiarias (vv. 27,28). Todos ti-
nham sua parte na construgdo do santuario de YHWH e, sem que cada
um cumprisse seu papel, este ndo poderia ser completado (cf. Ef 4:16).
Aqui também ha uma mensagem para nos, hoje.

35:30-36:7. Suprimentos Abundantes.

5. O povo traz muito mais do que é necessdrio. Os artifices que
Deus escolhera tinham de convencer o resto da congregagdo a parar de
trazer ofertas, tdo generosa havia sido a contribui¢do. Esta é a reagdo
tipica do povo de Deus a graga salvadora e ao amor perdoador de Deus.
Compare esta passagem ao relato da uncdo de Jesus em Beténia (Mt
26:7), e a generosidade da igreja em Filipos (Fp 4:14-19). Deve ter sido
desapontamento e frustragdo para aqueles que haviam demorado em
trazer suas ofertas por nédo suportarem se afastar de seus tesouros o des-
cobrir que agora Deus ja ndo mais precisava de sua ajuda. Seu trabalho
estava terminado, mas eles jamais teriam qualquer participagdo na
obra: que Deus nos livre de tal frustracao.

36:8-38. A Construcio do Tabernaculo. Esta é uma repeti¢do das
instrugées de 26:1-37, com mudangas nas pessoas € tempos dos verbos.
Tal repeti¢io é caracteristica tanto da literatura israelita em geral quan-
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EXODO 37:1-38:8

to, especialmente, dos circulos sacerdotais: o livro de Ezequiel contém
varios exemplos, bem como o livro de Crénicas. Como um arquiteto
sente prazer em estudar minuciosamente plantas e projetos, assim o sa-
cerdote piedoso sentiria prazer ao ler e reler esta meticulosa recapitu-
lacéo das especificagbes previamente fornecidas.

37:1-38:20. A Fabricacio do Equipamento. Esta passagem segue a
ordem logica do trabalho de construgdo, ao contrario da segdo anterior
(25:31). Aqui, por exemplo, o Taberniculo propriamente dito € cons-
truido antes de seus moveis e utensilios. O altar de incenso é menciona-
do juntamente com os outros objetos que ficavam dentro do Ta-
bernaculo, e o tanque é mencionado junto com os artigos que ficavam
no atrio, ao qual pertencia. Estes dois haviam sido apéndices desloca-
dos na segdo anterior, contida no capitulo 30. Finalmente, o incenso é
mencionado no lugar apropriado, logo em seguida ao altar de incenso,
e ja ndo se encontra num suplemento. Tudo isto mostra uma nova dis-
posi¢do do material, cuidadosa e sistematica, e ndo uma repeti¢do im-
pensada.

37:1. Fez também Bezalel a arca. Nao ha contradicdo entre este
versiculo e Deuterondmio 10:3, onde se afirma que Moisés a construiu
(no sentido de ‘‘fez com que fosse construida’’). Em lugar algum Exo-
do afirma que Moisés possuisse qualquer habilidade artistica.

38:1. O altar do holocausto é assim descrito nesta passagem (dife-
rente da descrigdo na passagem anterior) para distingui-lo do altar de
iitcenso, que foi mencionado no contexto imediato aqui (37:25).

8. Dos espelhos das mulheres que se reuniam para ministrar a por-
ta da tenda da congregacdo.’ Esta é uma informacgio nova e interessan-
te quanto a fonte do cobre utilizado na fabricag¢do do tanque. Se os ho-
mens deram braceletes (35:22), as mulheres deram espe/hos (sempre fei-
tos de metal polido no mundo antigo). O verbo traduzido ministrar é
raro e interessante, e € usado apenas uma outra vez em relagio a mulhe-
res que serviam no santudrio (1 Sm 2:22). Significa realmente ‘‘organi-
zar em grupos de combate’’, mas é usado para descrever o ministério
cotidiano dos levitas (Nm 4:23, etc.). Representa, provavelmente, uma
forma de servigo organizado no santuario, quer limpando ou varrendo
(em cujo caso muitas Associagdes Femininas podem encontrar aqui o
seu protdtipo), quer cantando e dangando por ocasido das festas reli-
giosas (como Mirid em 15:20). Por outro lado, em vista da referéncia
a porta, elas poderiam ter ocupado a humilde fungiio de porteiras (S!
84:10). Alguns preferem ver aqui um paralelo as ‘‘mulheres de templo”™

7 Uma vez que o Tabernaculo ainda nédo havia sido construido, esta ‘‘tenda’” deve
ser a estrutura mais simples utilizada anteriormente.
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(dedicadas ao santuario) de Canai, devido ao fraseado de 1 Samuel
2:22. Tais praticas imorais, entretanto, eram totalmente proibidas em
Israel, e a referéncia em 1 Samuel enfatiza a enormidade do pecado dos
filhos de Eli ao tratarem as servas d¢ YHWH como se fossem prostitu-
tas do culto a Baal. Fossem elas tal espécie de gente, dedicadas ao culto
de Baal, a conduta dos filhos de Eli ndo daria ocasido a qualquer co-
mentario. Mais uma vez, a forma externa de dedicagdo ao santuario €
comum aos cultos de YHWH e Baal, mas a natureza do servigo presta-
dofica a mundos de distancia (Is 55:8,9). Consultar Hyatt para uma
discussdo detalhada.

38:21-31. Estatisticas e Custo.

21. Para o servi¢o dos levitas. Sua indicagdo é registrada em
Nameros 3, onde Itamar (j4 mencionado em 6:23) também aparece na
fungédo de chefe do grupo.

24. Todo o ouro empregado na obra. Contado em medidas aproxi-
madas, todas as quantidades de metal precioso mencionado chegam as
toneladas (uma tonelada de ouro, quatro toneladas de prata e trés tone-
ladas de cobre). E possivel que as quantidades tenham sido incorreta-
mente preservadas nos manuscritos.

25. A prata dos arrolados da congregacdo. O valor total da prata
{muito elevado) é obtido multiplicando-se o namero de israelitas adul-
tos mencionado em Numeros 1, pelo meio siclo que cada um devia dar
pela sua “‘redengédo’’ (30:13). Esta quantia ndo € considerada parte da
oferta voluntaria. Isto também explica o fato de haver mais prata do
que cobre, contrario a proporgdes normais. Com referéncia ao ‘‘siclo
do santuario’’, ver 30:13. Tais referéncias sdo exemplos interessantes de
tentativas antigas de padronizagdo de pesos. Varios exemplares deste
bega‘ ou peso de meio siclo ja foram encontrados em Israel (consultar
Driver quanto aos equivalentes exatos nas medidas modernas).

39:1-31. A Confec¢iio das Vestes Sacerdotais.

1. Como YHWH ordenara a Moisés. Este sonoro refrao ocorre,
conforme mencionado, sete vezes neste capitulo e sete vezes no proxi-
mo. A intengio deliberada da repetigdo é clara, enfatizando a obedién-
cia exata e detalhada demonstrada por Moisés ds mais insignificantes
instrugdes divinas.

3. De ouro batido fizeram laminas delgadas e as cortaram em fios.
Este processo (ndo mencionado em qualquer outra parte do Velho Tes-
tamento) € um detalhe técnico interessante, explicando como Israel pro-
duziu os fios de ouro necessarios & confecgdo dos tecidos das vestes sa-
cerdotais, de modo a deixa-las ainda mais ricas.
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8. Fez também o peitoral. Em meio a tanta repeti¢do, ‘‘Urim e Tu-
mim’’ ndo sdo mencionados aqui, embora o ‘‘peitoral’’ que os continha
seja descrito em detalhe. Talvez as duas pedras oraculares ndo sejam
mencionadas por ndo terem sido fabricadas, sendo antes objetos natu-
rais. Comparar este fato a ordem de que as pedras do altar d¢ YHWH
devem ser naturais (20:25), nao esculpidas por mdo humana.

30. Também fizeram de ouro puro a lémina da coroa sagrada. A
““flor’’ ou ldmina de ouro com a inscri¢do ‘‘Santidade a YHWH”’, que
era presa a mitra sacerdotal pelo diadema de fios violeta, é aqui descrita
como uma’ coroa real (cf. 28:36,37). Isto torna tanto seu significado
quanto sua aparéncia bem claros. Por outro lado, o hebraico pode estar
descrevendo a combinagdo da 1dmina e dos fios como uma *‘coroa’’. Ja
que os fios trangados correspondiam ao ‘‘diadema’’ dos reis orientais,
esta interpretagdo é possivel.

39:32-43. A Aprovagio do Trabatho. Todas as pegas destinadas ao
Tabernaculo estdo agora terminadas, e sdo levadas a Moisés para a ins-
pecdo final (antes da montagem e dedicagdo do Tabernaculo no cap.
40), assim como os animais foram levados perante Addo em Génesis
2:19, para inspe¢do ¢ nomenclatura.

38. O altar de ouro. A julgar pelo material de que foi feito, deve
tratar-se do pequeno altar de incenso. O ‘‘altar de bronze’’ do versiculo
seguinte € o grande altar do sacrificio, como se pode ver pelo material.

43. Viu, pois, Moisés toda a obra... e Moisés os abengoou. Ha aqui
uma provavel reminiscéncia deliberada de Génesis 1:31. Moisés exami-
na o trabalho feito: uma vez que as instrugdes de Deus foram rigorosa-
mente obedecidas, ele reconhece o trabalho como bem feito, € o0 aben-
¢oa. Num certo sentido, trata-se de uma nova criagéo (cf. 2 Co 5:17),
pois Israel nasceu naquele dia como uma nagdo de adoradores.

d. A Consagragio do Tabernaculo (40:1-38)

40:1-15. Instrugoes Para a Consagragdo. Estes versiculos, como os
capitulos 25-31, sdo, estritamente falando, voltados para o futuro.
Moisés volta a receber instrugdes, ndo apenas sobre a montagem do Ta-
bernaculo e a colocagdo dos varios objetos rituais, mas também para a
““un¢do’’ do Tabernaculo, sua mobilia e sacerdotes, e para sua dedi-
cagdo perpétua (v. 15). Comparar com 29:9 quanto ao ‘‘sacerddcio
perpétuo’’ da familia de Ardo. As instrugSes aqui oferecidas serdo exe-
cutadas nos altimos versiculos deste capitulo.

40:16-33. A Execugiio da Consagraciio.
17. No primeiro més do segundo ano, no primeiro dia do més. Um
ano se passou desde o éxodo (12:2) ¢ Israel ja havia ficado junto ao Si-
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EXODO 40:27-38

nai por nove meses (19:1). Se descontarmos o periodo em que Moisés
permaneceu na montanha, ndo sobra muito tempo para a fabricagdo
dos varios objetos, se todas as datas sdo reais € ndo simbdlicas.

27. E acendeu sobre ele o incenso aromdtico. Comparar com 0
versiculo 29, que indiea-0 comego das ofertas e sacrificios normais, apa-
rentemente com Moisés agindo como sacerdote. No entanto, talvez esta
frase tenha um sentido vago e ‘‘causativo’’, ‘‘fez queimar sobre ele o
incenso aromatico’’.

40:34-38. O Selo de Deus Sobre o Tabernaculo.

34. A nuvem cobriu a tenda da congregacdo. Dois pensamentos se
juntam neste capitulo. O primeiro ¢ que Deus demonstra Sua apro-
vagdo ao trabalho recém-completado, descendo na nuvem de ‘‘gléria’’
que indicava a Sua presenca (cf 33:9). Na verdade, Ele de tal modo co-
bre ¢ enche o Tabernaculo que nem mesmo Moisés, o fiel servo de Deus
(Nm 12:7), ousa entrar (v. 35). O segundo pensamento é que esta mes-
ma nuvem, o simbolo da presenca de YHWH, guiou o povo de Israel
dia e noite durante sua longa peregrinagao pelo deserto (v. 36).

38. De dia a nuvem de YHWH repousava sobre o Taberndculo...
em todas as suas jornadas. Driver observa que o livro termina com o
cumprimento da promessa de 29:45. YHWH esta vivendo no meio de
Seu povo: a teologia da presenga de Deus se tornou o fato de Sua pre-
senga. Davies acrescenta a este pensamento o fato de que o livro termi-
na com uma atitude otimista em relagdo ao futuro. O Deus que vive en-
tre Seu povo é o Deus que os guiara e conduzira até Canad, em cumpri-
mento de Sua promessa aos patriarcas. Falar de uma jornada implica
em esperar por uma chegada: Aquele que comegara uma obra de sal-
vacdo em favor de Israel iria completa-la (Fp 1:6). Esta ¢, ao mesmo
tempo, a esperanga ¢ a confian¢a do povo de Deus, ao partirem do Si-
nai, ¢ é, portanto, nossa propria esperanga.
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COMENTARIOS BIBLICOS
DA SERIE CULTURA BIBLICA

Estes comentirios sio feitos de modo a dar ao leitor
uma compreensdo do real significado do texto biblico.

A Introducio de cada livto da as questoes de autoria
e data, um tratamento conciso mas completo.

Isso é de grande ajuda para o leitor em geral, pois
mostra ndo s6 o propdsito como as circunstancias

em que foi escrito o livro.

Isso é, também, de inestimavel valor para os
professores e estudantes que desejam dar e requerem
informacoes sobre pontos-chave, e ai se véem
combinados, com relacio ao texto sagrado, o mais
alto conhecimento e o mais profundo respeito.

Os Comentirios propriamente ditos tomam respectivamente
os livros estabelecendo-lhes as secoes e

ressaltando seus temas principais. O texto é comentado
versiculo por versiculo sendo focalizados os problemas

de interpretacio. Em notas adicionais, sio discutidas

em profundidade as dificuldades especificas.

O obijetivo principal é de alcancar o verdadeiro significado
do texto da Biblia, e tornar sua mensagem -

plecamente compreensivel.

EDICOES VIDA NOVA
EDITORA MUNDO CRISTAO
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