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PREFACIO

Trés motivacoes levaram a compilacdo deste livio — mas, permitam-me
dizer desde o inicio, a fim de evitar mal-entendidos, que estimular a
conversao de judeus a alguma forma de cristianismo ndo é uma delas. Poder-
se-ia dizer que se trata quase do contrario: ha um intenso interesse em resituar
Jesus em seu judaismo originario.

Minha primeira motivagdo tem que ver com o proprio Jesus. Faz ja algum
tempo que tenho a impressao de que o cristianismo, na qualidade de religidao
que fala de Jesus, é em muitos aspectos sobremodo distinta da religido que
Jesus praticou pessoalmente e cuja pratica estimulou. Claro que essa religido
que Jesus propos foi a versao do Judaismo do segundo Templo. Convidar
judeus a comenta-lo nesse contexto seria um passo para devolver a Jesus sua
voz propria. Isso poderia nos permitir melhor perceber os elementos que ele
acentuou nos termos de sua cultura e de sua tradigao historicas. P6-lo outra
vez a conversar com seus correligionarios seria um movimento rumo a
verdade e a justica, na hipétese de que desenvolvimentos ulteriores tenham
distorcido suas intengdes originais.

Sou simpatica ao sentimento com o qual Geza Vermes! encerra a

introducao de seu livro Jesus, o Judeu: Se pudermos reconhecer que “esse
homem, distorcido pelo mito cristdo tanto quanto pelo judaico, ndo era na
verdade nem o Cristo da Igreja nem o apostata e fantasma assustador da
tradicao popular judaica, ja teremos dado os primeiros passos rumo ao

resgate de uma divida ha muito contraida com ele”.

Jesus deveria ter a oportunidade de ser conhecido em seus proprios termos
— se for possivel desenredar esses termos das teologias e instituicGes que os
envolvem. Claro que temos de reconhecer que judeus de dois milénios depois
vao ver por suas proprias lentes, assim como o fazem e tém feito os cristaos.
Mas sua perspectiva vai ser diferente, e isso pode ajudar.

A segunda motivacdo tem relacdio com o povo judeu. Os maus-tratos
sofridos por judeus da parte de cristdos ¢ uma longa histéria de vergonha e
amargor. O grau e a persisténcia da perseguicdo patrocinada pela religidao sao
bem mais amplos do que se pode acreditar. E isso foi feito em nome de Jesus!

Ve

Trata-se de evidente injustica aos judeus, mas também ao proprio Jesus. E



tragico que os judeus viessem a odia-lo em funcdo do que os cristaos fizeram
com eles. Muitos deles ndo suportam sequer a mencao de seu nome!

Todavia, se o proprio Jesus ndo € a causa dos tantos padecimentos dos
judeus, os maus-tratos que lhes sdo infligidos o atingem na mesma medida.
Ele esta do lado das vitimas, ndao dos perpetradores. Se esta for a concepcao
correta, deve-se fazer tudo o que se puder para sanar essa dolorosa ferida.

A terceira motivacao esta vinculada com os cristaos. O livro ndo se destina
primordialmente a eles, mas a Jesus e seus companheiros judeus. E, contudo,
provavel que venha a ser lido por um numero de cristaos bem maior do que
de judeus. Em nossos dias, muitos sdao os cristdos que anseiam por ver Jesus
em seu contexto original e que se interessam por ver o que outros judeus
como ele fazem dele e por aquilo que os cristios podem aprender com essas
perspectivas judaicas.

Vamos po-lo em pé de igualdade com outros mestres judeus, sem
nenhuma reivindicacdo especial, sem nenhum privilégio especifico, no
intercambio do estudo e do debate judaicos, e vejamos o que acontece. Ha
ainda o contexto dos judeus misticos e caddikim, pessoas de notavel virtude e
santidade, muitissimo generosas, cuja vida € devotada a servir o0s
semelhantes. Irdo os cristdos que buscam o “Jesus historico” ver algum
elemento adicional por contar com essa ajuda judaica? Podemos pensar que
sim. Desse modo, também para eles os beneficios de tal discussao podem ser
valiosos.

Essas sao as motivacOes da organizadora ao compor o livro. Mas € de
igual importancia que o leitor tenha conhecimento do tipo de convite que se
fez a possiveis colaboradores, qual a tarefa se apresentou a eles, ao que eles
respondem ao escrever seus textos. Com esse fim, reproduzo aqui o material
que lhes enviei. Eu ndo sabia o que eles iriam se dispor a dizer, e a nenhum
rejeitei por causa do que disseram.

As respostas sdao amplamente variadas. Alguns colaboradores sao
académicos e apresentam concepcoes historicas e teoldgicas. Outros sao
rabinos de congregacao, que falam com base em sua experiéncia com pessoas
cuja vida é afetada por algumas dessas questdes. Ha aqueles que partilham
sentimentos e vivéncias sobremodo pessoais que tém Jesus por objeto. A
maioria ainda tem dificuldades para “deixar o cristianismo fora disso” ao
discutir Jesus. Alguns oferecem um modo de ver o assunto que esperam
venha a constituir um terreno comum com 0s cristaos. Muitos comegam nos
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recordando do que se fez ao povo judeu por causa de Jesus. Alguns observam
que ndao sentem em si nenhum impeto que lhes desperte um interesse
particular por Jesus; ele ndo acrescenta coisa alguma de que ja nao
disponham. Outros o véem como mestre a ser honrado no universo dos
mestres judeus. Os colaboradores nao tém o mesmo grau de conhecimento
académico, e ha diferencas entre seus estilos — ha alguns formais, outros
coloquiais, quem sabe bem-humorados, talvez misticos. Do meu ponto de
vista, isso nos traz beneficios. Era meu desejo ver uma variedade de
perspectivas vindas de diferentes tipos de pessoas. Eu pretendia iniciar uma
conversa da qual muitas pessoas pudessem participar. Alimento a esperanca
de que ela tenha continuidade.

1 Geza Vermes, Jesus the Jew: A Historian’s Reading of the Gospels, Filadélfia, Fortress, 1973, p.
17.



CONVITE AOS COLABORADORES

Este livro é uma coletanea de textos escritos por judeus impelidos a
examinar de maneira independente aquilo que o autor desejar isolar como “o
Jesus historico” depois de ter descartado interpretacOes, elaboracoes,
desenvolvimentos teolégicos, polémicas anti-judaicas e de outro teor, e assim
por diante. A idéia consiste em coligir concepcdes judaicas de um Jesus
integralmente judeu, algo que ele foi (pelo que se sabe) antes de existir
qualquer vestigio de cristianismo. As concepcoes devem ser pessoais e
honestas e podem estar inseridas em quaisquer contextos que sejam do
agrado do autor.

Os historiadores julgam dispor hoje de bases razoavelmente sélidas para
submeter a escrutinio o material sobre Jesus e classificar varios itens como
palavras e atos historicamente reais, ou pelo menos como representacoes
precisas de sua mentalidade. Julgando com base nessa posicdo, 0s
historiadores podem atribuir a outros itens o rotulo de duvidosos ou ficticios.
Arqueodlogos, antropdlogos e especialistas em linguagem e em literatura
também contribuem para o presente estudo. Ha varios métodos de avaliacao,
havendo razoavel grau de debate a respeito. Esse tipo de pesquisa obriga
inevitavelmente os eruditos e seus leitores a levar muito a sério o fato de que
Jesus foi um judeu. (Parece ridiculo ter de dizer isso, mas um numero
surpreendente de pessoas parece ndo de dar conta desse fato.)

Nesse sentido, quem se acostumou com essa idéia imagina, como é de
esperar: que imagem tém de Jesus outros judeus? (Devemos considerar o fato
de que o judaismo moderno é ele préprio um desenvolvimento reformulado
da antiga cultura/religido israelita que ndo tem a mesma natureza do judaismo
do qual proveio.) Mas, supondo que se pudesse remontar ao proprio Jesus,
antes do cristianismo, antes de todas as elaboracdes teologicas, ao tempo em
que ele era simplesmente um judeu entre judeus, como seria ele? Poderia um
judeu de nossos dias imaginar isso? E, se puder, que imagem emergiria?

Quando faco esta proposta, é importante insistir que ao criador dessa
imagem ndo importa coisa alguma provinda de desenvolvimentos cristaos
ulteriores. Isso significa que ele tera de tomar decisdes, ao percorrer as
fontes, acerca do que ha de ficcdo, de apologética, de polémica, de catequese,
de liturgia e de outros materiais de cunho ndo-histérico. E nesse ponto que os



“olhos judeus” podem ter acentuada vantagem. A expectativa é que os olhos
judeus vejam diferente, significativa e proveitosamente. A organizadora
espera em particular que se lance mais luz sobre o que o Jesus histérico fazia
no contexto judaico que era seu por direito e se alguma coisa — 0s principios
basicos e, quem sabe, os contornos gerais de sua aplicacdo pratica — poderia
ser hoje aplicada de maneira benéfica. Por exemplo, Jesus tinha alguma idéia,
ou, quem sabe, programa para a Tikkun Olam [a restauracdo do mundo
mediante a acdo social] e sera que essa idéia ou programa iriam funcionar?

Outra obviedade que tem de ser dita é que Jesus ndo é anti-judaico. Ele
nao esta “superando” a religido judaica, mas acha-se precisamente imerso
nela. Se os judeus puderem comecar a diferenciar Jesus, na propria realidade
histérica dele, de todas as terriveis coisas feitas a seu povo em associacao
com o nome dele, se puderem comecar a ver que essas injusticas e horrores
nao sao culpa dele, mas que, ao contrario, também Jesus € vitima dessas
distor¢oes, podera dai advir algum alivio.

Logo, este livro pode ser visto, de um lado, como forma de fazer justica a
uma figura historica, e, de outro, como forma de fazer justica ao povo e a
tradicdo que o produziram e que, em funcdo disso, tém a primazia no que se
refere a discorrer sobre ele. As ironias extremas presentes ao que a Histéria
fez a sua memoria e ao seu povo merecem quaisquer correcoes que pudermos
oferecer.

A exposicdo a novas perspectivas é de modo geral estimulante e muitas
vezes desencadeia inovacgoOes e revitalizacoes completamente inéditas. Pode
uma nova perspectiva judaica sobre Jesus e, em especial, a respeito de suas
idéias e programas, caso estas venham a ser julgadas valiosas, dizer algo de
importante para nossa atual situacao? Se o estudo que propomos resultar em
trazer a luz introvisoes e valores que em si mesmos ainda tém importancia e
vigor para nossas necessidades contemporaneas, nosso projeto tera posto na
mesa do mundo um util recurso.
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UMA JUDIA ESCREVE SOBRE JESUS, O JUDEU

LAURA BERNSTEIN

Nao posso escrever sobre Jesus.

Sobre como vocé entrou em minha vida abruptamente,
em meus 17 anos

quando meu primeiro amor, do Moody Bible Institute,
me apresentou a voce

e VOCé se tornou meu segundo amor

por algum tempo. Aprendi a rezar

em seu nome e também consultei sua mae

sobre questoes espirituais.

Minha mae disse que cultuar voce

era pior que ser prostituta.

Fui para a faculdade, meu coracao oprimido,
minha cabega em uma coroa de espinhos.
Durante anos parei de me comunicar com Vocé.
Tivemos um estremecimento.

Parei totalmente de rezar

e comecei a pagar a psiquiatras

pela minha salvacao. E tornei-me eu mesma
terapeuta, um médico ferido,

ainda buscando, ansiando, sofrendo;

ainda ndo rezando.

Décadas mais tarde, a escola rabinica me atraiu,
e vi-me lancada no deserto

de seu gramado natal, Jehoshua —

aprendi hebraico, li a Tora,

cantei salmos, entoei suplicas misticas.

Chamei vocé de meu amado irmdo

quando os homens amish que estavam no jardim
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me perguntaram Sse eu 0 amava.

E vocé veio a mim em um sonho:

Juntos recitamos oracoes litirgicas em outro jardim.
Seu olhos eram transparentes, suas maos macias.
Vocé me deu dois presentes — um cachecol

e um par de meias, vestes para a jornada.

Para manter abrigado meu pescoco?

Para evitar que me esfriassem os pés?

Nas minhas maos, reluzia o tetragrama

como estigmas — o nome sacratissimo,
impronunciavel, de nosso pai.

Esta bem... Tudo esta bem.

Posso escrever sobre Jesus.
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PRIMEIRA PARTE

CONCEPCOES HISTORICAS E TEOLOGICAS
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1

A EVOLUCAO DAS CONCEPCOES JUDAICAS A
RESPEITO DE JESUS

MICHAEL J. COOK

Esta apresentacdo se concentra ndao no proprio Jesus, mas em concepgoes
judaicas a seu respeito e nas mudancas pelas quais passaram essas
concepcoes ao longo do tempo. Designo com a expressao “concepgoes
judaicas” percepcoes que tém de Jesus os judeus que se dissociam da

afiliacdo e da afirmacao cristds.t Durante muitos séculos, essas percepcoes

foram todas elas desdenhosas. A partir do estabelecimento do estudo
academico judaico do século XIX, ocorreu uma substancial reversao: muitas
avaliacOes de Jesus (como figura historica) feitas por judeus passaram entao a
ter inclinacao mais positiva, tendéncia que vigora ainda hoje.

Dada uma tdo ampla extensdao no tempo, é util destacar cinco periodos aos
quais devemos dedicar especial atencao:

Periodo 1: Durante o ministério de Jesus (c. 30 d.C.) s6 um numero
relativamente pequeno de judeus — excetuando seus seguidores —
pode ter tido conhecimento da existéncia de Jesus, e ndao podemos

determinar com nenhum grau de certeza o que pensavam a respeito
dele.

Periodo 2: Da morte de Jesus (ca. 30 d.C.) ao final do século II, ha
muitissimos poucos escritos judaicos que mencionem Jesus. Mas
algumas obras cristds podem nos dar uma ajuda indireta. A partir
delas, podemos inferir que as avaliacGes judaicas acerca de Jesus
costumavam conter elementos pouco lisonjeiros.

Periodo 3: Com a era da primeira literatura rabinica (aproximadamente entre
o século III e o VI), comecamos a encontrar mais avaliacoes de Jesus
em fontes judaicas propriamente ditas (algumas das quais sao
provavelmente tradicbes orais perpetuadas que vieram da era
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precedente). Essas avaliacOes de Jesus eram de modo geral
difamatérias.

Periodo 4: Na Idade Média, registros de disputas entre cristaos e judeus nos
dizem muito sobre concepcdes judaicas de Jesus, mas ¢é dificil
discernir até que ponto esses registros refletiam a opinido popular
geral dos judeus. Em acréscimo, podemos examinar um tratado
polémico de nome Toledot Yeshu (A Histéria da Jesus); obra que nega
enfaticamente alegacGes cristds, o tratado faz uma caricatura de Jesus
por meio de tracos que persistiram, em alguns circulos, pelos séculos
vindouros.

Periodo 5: No curso do periodo moderno inicial, que se inicia na década de
1800, com a saida de geracOes de judeus da estagnacdao dos guetos,
comeca a se processar uma mudanca substancial — que fez que
muitos judeus passassem a ser mais receptivos a uma avaliacao mais
favoravel de Jesus (do Jesus historico).

PERIODO 1 — O MINISTERIO DE JESUS

O ministério de Jesus precedeu a composicao de toda e qualquer fonte
escrita (judaica, crista ou outra). Nesses termos, a reconstrucao daquilo que
judeus de sua época pensavam a seu respeito se reveste de carater
problematico. Algumas “cortinas” eclipsam o Jesus historico a ponto de ele
nao ser visto sequer pelos proprios autores dos evangelhos. Essas mesmas
cortinas nos impedem de determinar que idéia os judeus faziam dele durante
seu ministério.

* A primeira cortina é cronoldgica: houve o intervalo de uma ou duas geragoes entre o
ministério de Jesus (ca. 30 d.C.) e a eventual composicdo final dos evangelhos
canonicos (ca. 70-100 d.C.). Esse longo hiato da margem a dividas — qual o grau de
precisdao com que esses escritos preservam nao somente as realidades de Jesus e de seu
ministério como também as particularidades a respeito de como e o que pensaram dele
os judeus durante seu ministério?

* Ha em segundo lugar uma cortina geografica: o Cristianismo primitivo se disseminou
com rapidez da Palestina para e pela regidao mediterranea mais ampla. A maioria dos
membros dessas novas Igrejas desconhecia a Palestina, para ndo mencionar o
ambiente do ministério de Jesus. Ao menos dois ou trés evangelhos, e possivelmente
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os quatro, foram completados nessas regioes de Diaspora. Quanto a nosso interesse
especifico, a distancia geografica prevenia o acesso a informagoes ndo s a respeito do
Jesus histérico como também de como os judeus palestinos da época de seu ministério
0 viam.

* A demografia é a terceira cortina: a época do término da elaboracdo dos evangelhos
(70-100 d.C.), as fileiras cristas haviam sofrido uma dramatica alteracdo. A maioria

dos cristaos era agora de extracdao gentia, em vez de judaica.2 Que impacto teve essa
circunstancia sobre a maneira pela qual os evangelhos descreveram as imagens que 0s
judeus tinham de Jesus durante seu ministério? Tratar-se-ia de recontagens formuladas
de algum modo para atender a interesses gentios (condicionados como eram, por sua
vez, por novas épocas e locais)?

» Alguns cristdos gentios ndo eram simplesmente, como o sdo por definicdo, nao-
judeus; eram também anti-judeus. Isso evoca uma cortina ideol6gica. Da mesma
forma como as descricdes dos judeus nos evangelhos, também as representacées de
como os judeus percebiam Jesus durante seu ministério podiam manifestar ou refletir
nuangas tendenciosas.

Cada uma dessas cortinas, consideradas em si mesmas, constituem para
nos um consideravel obstaculo. Vistas em combinacdo, ou em sobreposicao,
essas cortinas assumem dimensdo ainda mais ponderavel! O atual problema
— determinar como viam Jesus os judeus de sua época — requer a
visualizacdo conjunta das quatro cortinas: porque, subjacentes as descricoes
dadas nos evangelhos a respeito das percepcoes judaicas, havia tradi¢Ges ja
sob a oclusao da passagem do tempo, algumas moldadas em comunidades
cristas gentias geograficamente distantes da Palestina, tendo muitas delas se
associado em anos de amargas invectivas ideoldgicas entre cristaos e judeus
(especialmente entre os anos 70 e 100 d.C.). A interacdo de todas essas
dinamicas impossibilita avaliar de maneira confiavel o grau em que os
contemporaneos judeus de Jesus (afora seus seguidores) o viam em termos

positivos, negativos ou até mesmo se se davam conta de sua existéncia!3
Ainda que ndo possamos saber com precisdao como 0s judeus da época de
Jesus o viam, acaso podemos ao menos ter certeza de que pensassem nele?
Nao alimentou Jesus milhares de pessoas, por duas vezes, as margens do mar
da Galiléia? Nao compareceu a populacao de Jerusalém em massa para

sauda-lo no Domingo de Ramos?? Essas tradicoes, contudo, ao lado de
repetidas afirmacdes nos evangelhos de que a fama de Jesus se disseminara
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por um amplo territorio e entre muitissimas pessoas,5 correspondem por

coincidéncia ao formato helénico comum das fabulas sobre realizadores de
prodigios. Alguns elementos religiosos do mundo mediterraneo divulgavam
sagas (denominadas aretalogias) que engrandeciam rotineiramente a fama, as
palavras e as obras de um heréi, com muita freqiiéncia com o fim exclusivo
de atrair novos fiéis ou adeptos. As tradi¢Oes cristds primitivas podem
igualmente ter edulcorado a fama de Jesus seguindo as convencdes vigentes
para outras figuras carismaticas da época.

Se mesmo assim persistirmos na aceitacao pura e simples das estatisticas
trazidas pelos evangelhos — e que sugerem que Jesus era de fato bem
conhecido dos judeus de sua época —, ainda nos sera necessario explicar o
exiguo nimero de fontes que o mencionam (afora os proprios escritos
neotestamentarios). Suetonio, historiador romano do inicio do século II, por
exemplo, alude a um distarbio instigado por um certo “Chrestus” (Da Vida
dos Césares, “Claudio”, 25). Embora pudesse ter “Cristo” em mente,
Suetonio data sua existéncia do ano 49 d.C. (Jesus morreu por volta do ano
30) e o situa em Roma. Logo, o mais provavel é que se refira a um incidente
que envolveu ndo o préprio Jesus, mas missionarios cristdaos que, ao pregar
“Cristo”, causaram comoc¢ao — provavelmente no proprio bairro judeu de
Roma. Tacito, contemporaneo de Suetonio, confirmou por outro lado que
“Cristo” foi executado na época em que Poncio Pilatos ocupava o cargo de

procurador (governador) da Judéia (26-36) (Anais 15.44).5 Mas, na época de
Tacito, os evangelhos ha muito estavam em circulagao. Logo, ele pode muito
bem ter extraido essas informagOes da exposicao aos proprios evangelhos ou
ao menos de um conhecimento superficial de seu conteido — em vez de
recorrer diretamente a registros oficiais independentes sobre Jesus (como os

préprios arquivos 1romanos).Z

Flavio Josefo, historiador do século I, atesta em seu Antigiiidades (93
d.C.) o seguimento de outra figura neotestamentaria, Jodo Batista (18.116-
19). Mas as duas referéncias que faz a Jesus devem ser tomadas com cautela.
Seu longo paragrafo sobre Jesus, chamado o “Testimonium Flavianum”
[Testemunho de Flavio (Josefo)], é tdo adulatoério e compativel com o que se
esperaria de uma avaliacdo crista que a maioria dos estudiosos o descarta
como reelaboracao, e até mesmo como fraude pura e simples, feita por maos
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cristas posteriores (18.63-64).5 Adiante, nessa mesma obra (20.197-203),
Josefo descreve a execucao (em 62 d.C.) de certo Tiago — identificado como
“o irmdo de Jesus, chamado o Cristo”. Esse fraseado transmite pouca coisa
substantiva acerca do proprio Jesus. Mas, supondo que a passagem seja
auténtica, a identificacio de Tiago mediante a referéncia a Jesus poderia
indicar que Josefo apresentara Jesus a seus leitores em algum momento
anterior das Antigiiidades — possivelmente no lugar em que esta agora o
“Testimonium” (como reformulacdo ou em substituicdo?). Nem essa
conclusao, naturalmente, sugere de modo necessario que o proprio Jesus
fosse particularmente bem conhecido de seus compatriotas judeus, porque
Josefo também descreve outras personagens da época de Jesus que
provavelmente ndao eram conhecidas, e eram mesmo desconhecidas, pela
maioria de seus contemporaneos.

Vemo-nos por conseguinte as voltas com um dilema. Se Jesus tinha de
fato tanta fama como alegam algumas passagens dos evangelhos, por que
motivo dispomos de tdao poucas fontes (ndo-cristas) do século I, e até do
século IT a seu respeito? Mas, se concedermos que provavelmente Jesus nao
era amplamente conhecido, qual o grau de produtividade ou de relevancia de
nossos esforcos de reconstruir especificamente visdes judaicas sobre ele
existentes em sua propria época?

Passando agora aos periodos 2 a 4, vamos encontrar descricoes cada vez
mais negativas — e mesmo crescentemente estranhas — de Jesus por parte
de judeus. Algumas delas sdao explicaveis pelo pressuposto de que, no
comeco, poucos dados que levassem a uma compreensao precisa de Jesus
foram transmitidos por judeus contemporaneos a judeus de geracoes
ulteriores. Temos, contudo, de levar em conta que Jesus era judeu, nao
cristdo; assim, quanto mais plenamente tenha ele vivido e falado como judeu,
tanto menos motivos havera para ser especialmente conhecido ou lembrado
por seus conterraneos judeus. Ndao ha duavida de que o Jesus, ao qual mais
tarde os judeus desencadearam uma reacao, nao foi tanto aquela personagem
histérica quanto suas reconfiguracoes ulteriores pelos evangelhos —
condicionadas, por seu turno, pelas necessidades da Igreja em
desenvolvimento e pelos fatores de complicacdo ja assinalados: cronologia,
geografia, demografia e ideologia.

Qualquer indicio de que Jesus pudesse nao ser amplamente conhecido por
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judeus de sua época pode afetar nossa avaliacio do chamado segredo
messianico em Marcos, o Evangelho mais antigo (ca. 70 d.C.): a idéia de que
Jesus instruira os discipulos a ocultar a identidade dele até depois da

ressurreigz?lo.9 Trata-se de um curioso motivo, dado que contradiz outras

tradi¢Oes, no préprio Marcos, que afirmam a fama de Jesus ja durante seu

ministério 1Y Mas o “segredo” se torna mais inteligivel como artificio
marciano para desfazer uma anomalia de outro modo flagrante, ou seja: se “o
Messias” originou-se como conceito judeu e se Jesus era genuinamente o
Messias, por que tao poucos judeus o reconheceram? Como estratagema, a
sugestdo de que a identidade de Jesus permaneceu de inicio oculta tornaria
mais compreensivel o motivo de a vasta maioria dos judeus, ja desde a época
de Jesus, nao lhe terem dado o reconhecimento apropriado — se de fato

vieram a saber de sua existéncia.ﬂ

PERIODO IT — DA MORTE DE JESUS A 200 d.C.

Nosso segundo periodo cronoldgico estende-se da morte de Jesus (ca. 30
d.C.) ao final do século II. Também nele é dificil determinar como os judeus
viam Jesus — se nos limitarmos a fontes judaicas. Filo de Alexandria,
filosofo-historiador que morreu por volta de 40 d.C., cobre esse periodo, mas
seus escritos nada nos dizem a respeito de Jesus. Embora alguns dos
manuscritos do mar Morto venham dessa época, nenhum deles menciona

Jesus.12Nem tém utilidade quanto a isso os Apocrifos e Pseudo-epigrafos do

pelriodo.l—3 Quanto a Josefo, ja observamos que seu testemunho sobre Jesus é
problematico.

Poderiam os escritos cristdaos ser de ajuda? Como os autores dos
evangelhos elaboraram partes de suas narrativas em resposta a oponentes

judeus de sua época (70-100 d.C.),l—4 nao seria possivel submeter esses
escritos a um exame detalhado a fim de identificar indicios relevantes sobre o
que os judeus (nao-cristdaos) — de uma época posterior ao ministério de Jesus
— diziam a seu respeito?

* Alguns judeus, por exemplo, alegavam que Elias, o arauto do Messias, ainda nao

aparecera (Mc 9,11) — como podia entao Jesus ser o Messias?12
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* Outros insistiam que nao se esperava que o Messias viesse da Galiléia — como podia

Jesus de Nazaré (um galileu) ser o Messias? (*ver Jo 7,52)?m

* Alguns duvidavam que Jesus fosse descendente do Rei Davi (Jo 7,40-42; cf. Mc
12,35-37) — isso era considerado de modo geral uma condi¢do necessaria para o
Messias.

* Outros julgavam que Jesus rejeitara ou ao menos deixara de reafirmar a Lei de

Moisés1Z — dois casos tidos como incompativeis com a condicao de Messias.

» Jesus fora crucificado — mas esperava-se que o Messias vencesse Roma.18

* Jesus ressuscitara, insistiam seus seguidores — mas os céticos negavam liminarmente

essa alegagéo.ﬁ

Uma fonte crista ulterior, o Dialogo com Triféo,A) de Justino Martir,
também sugere de que maneira os judeus desse segundo periodo viam Jesus.
Composto entre 155 e 161, esse suposto dialogo foi situado na cidade de
Efeso (onde hoje estd a Turquia). Os participantes eram Justino, padre da
Igreja primitiva, e Trifdo, um judeu erudito que se dizia ter fugido da
Palestina na esteira da futil revolta judaica liderada por Bar Kokhba contra
Roma (132-135 d.C.). A conversacao nao passava de artificio imaginativo de
Justino — sendo “Trifao” uma personagem inventada (cujo nome talvez
viesse do Rabino Tarphon, um destacado critico do cristianismo do século II).
Mas, artificio a parte, os argumentos que Justino atribui a Trifio devem
refletir preocupacOes correntes na época. Como estava mostrando de que
modo os cristdos deveriam responder a criticos judeus, Justino tinha de
atribuir a “Trifao” assercoes compativeis com aquilo que os cristdaos do
século II estavam de fato ouvindo.

Os judeus (personificados por Trifdo) alegavam entdo que “vocés cristaos
receberam falsas informacdes e criaram um Cristo para si mesmos, em cuja
defesa arriscam impensadamente a propria vida” (“Introducdo”); as Escrituras
Hebraicas “nunca reconhecem nenhum outro Deus além do Criador Unico de
todas as coisas” (§ 55); a idéia de ter Deus descido a terra para encarnar Como
homem é “incrivel e quase impossivel” (§ 68). As visdes cristas de Jesus se
baseiam na citacdo claramente seletiva e arbitraria de textos de prova das
Escrituras Judaicas — por outro lado, trata-se de passagens retiradas apenas
da traducdo grega, nao do original hebraico (88 27, 68); a imagem de Jesus
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no cristianismo depende muito de empréstimos feitos a mitologia greco-
romana (8§ 67); além disso, a crucifixdo lembra o enforcamento, uma forma
de execucao particularmente amaldigoada conforme o Deuterondmio 21,23 (§
89); Jesus, por outro lado, violara a Lei de Moisés — poderia o verdadeiro
Messias abandonar a propria esséncia do judaismo (cf. § 67)?

Na verdade, (o judeu) Trifao parece se opor menos a idéia de que o
Messias ja chegara do que a sua identificacdo com Jesus em particular! Trifao
nos diz assim ndo tanto quem os judeus pensavam que Jesus era quanto quem
pensavam que ele ndao era! O mais provavel é que os judeus da época
acreditassem ter sido Jesus uma personagem real da Galiléia que reivindicara
status divino e que violara a Lei. Ele se declarara Messias, porém sem nada
de substancial em favor disso. Como os judeus estavam sem duvida
desiludidos com o fracasso e a morte de Bar Kokhba, o fato (para ndo
mencionar a maneira) da execucdao de Jesus pode ter feito as alegacOes
messianicas a seu respeito parecerem deveras absurdas.

PERIODO 3 — PRIMORDIOS DA LITERATURA RABINICA
(DO SECULO III AO SECULO VI d.C))

Na literatura rabinica inicial (vinda tanto da Babilonia como da Palestina)
encontramos afirmacdes sobre Jesus em fontes especificamente judaicas.
Mesmo assim, como o Talmude, o Midraxe e obras com eles vinculadas sao
vastos compéndios de leis e costumes judaicos, suas alusdes a Jesus sao
extremamente esparsas. Do mesmo modo, essas mencoes se acham de tal
maneira dispersas que temos de procurar agulhas em um palheiro
simplesmente para compor um perfil viavel — baseado em rabinos, geracoes
e academias diferentes. Aumenta o problema a confusdo acerca da
possibilidade de passagens que originalmente nao aludiam a Jesus ndo terem
sido mais tarde entendidas como referentes a ele. Textos rabinicos que tratam
de outras figuras (por exemplo, ben [“filho de”] Stada, Peloni [“certa
pessoa”], [ben] Netzer) mais tarde foram aplicados erroneamente a

Jesus.2lReferéncias supostamente camufladas a Jesus (sob a designacao

“Balaéo”2—2). Mas, uma vez processadas dessa maneira, alusdes erroneas a
Jesus entraram na mistura de supostas percep¢des rabinicas a seu respeito e
complicaram, ou mesmo corromperam, um quadro que ja antes causava
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bastante perplexidade.ﬁ Desse modo, compreensoes rabinicas de Jesus
foram aumentando de niimero e perdendo o sentido. O que disso resulta nao é
sO um tipo grosseiro de colcha de re-talhos mas também virtualmente uma
espécie de caricatura.

Uma analise adequada desse conglomerado de tradicOes seria
absurdamente complexa, requerendo (para comecar) a com-partimentagao de
textos de acordo com sua origem cronologica e geografica. Claro que as
descobertas advindas desse exercicio poderiam esclarecer a maneira pela qual
as tradicOes rabinicas sobre Jesus se desenvolveram. Contudo, diante do
consideravel impacto que tiveram as tradi¢Oes rabinicas sobre avaliacOes
judaicas posteriores de Jesus, fica obscuro, em termos gerais, se essas
conclusoOes teriam muita relevancia pratica.

Em termos do conhecimento rabinico cumulativo sobre Jesus, alguns
chegaram a pensar que ele, enquanto estivera no Egito, tinha sido instruido na
arte da feiticaria e dos encantamentos e férmulas necessarios a realizacao de
facanhas magicas. Era possivelmente desse modo que os rabinos explicavam
(ou descartavam) os milagres que os evangelhos atribuiam a Jesus — dado
que o que os fiéis viam como “milagres” era negado com facilidade pelos

céticos como tlruques.z—4 Quanto a datas referentes a Jesus, trata-se de mais
um ponto surpreendente. Os rabinos mencionaram Jesus em conexdao com
figuras cujo horizonte temporal, quando combinados, alcancavam dois

séculos.22 Mas os testemunhos dos evangelhos atribuiram o ministério de
Jesus a um curto periodo durante o qual a Judéia foi governada por Poncio
Pilatos (26-36 d.C.) — e em que Jesus tinha “cerca de 30 anos” (Lc 3,23).
(Claro que, bem mais tarde, os rabinos — especialmente na Babilonia —
teriam muito poucas diretrizes para datar o proprio governo de Pilatos.) Em
uma matéria ainda mais importante, o Talmude atribuiu a Jesus apenas cinco

discipulos, ainda que os todos os evangelhos lhe tenham atribuido doze.20

Era mera convencao rabinica julgar que os mestres sempre tinham cinco
discipulos (foram atribuidos cinco a Johanan bem Zakkai, fundador
tradicional da academia Jamnia [Yavneh]; e Judah ben Baba ordenou cinco

discipulos de Rabbi Akiba2—7)? Alternativamente, é a0 menos remotamente
concebivel que os rabinos tenham negado a Jesus o ter “doze” discipulos a
fim de obstruir alegacdes cristds de que o cristianismo (simbolizado pelos
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doze discipulos) tinha suplantado o judaismo (simbolizado por doze tribos)?

28 Também surpreende que os rabinos pudessem ter confundido a mae de
Jesus, Maria, com Maria Madalena (lapso igualmente tipico de alguns judeus

de nossos dias)!E

Mas em outros momentos 0s rabinos pareciam ndo s estreitamente
alinhados com as tradicoes dos evangelhos mas também abertamente
favoraveis a elas. Eles naturalmente viam os sentimentos anti-judaicos
atribuidos a Jesus pelos evangelhos como algo que vinha dele pessoalmente,
em vez de retrojecOes da Igreja ulterior. Eles também tinham por certo que
Jesus se proclamara divino; logo, todo judeu que o cultuasse estava
comprometendo o monoteismo. Assim, € ironico que o mesmo Jesus que
designara a Shema (“Ouve, 0 Israel, o Senhor teu Deus é o tunico Senhor”
(Mc 12,29, citando Dt 6,4) sua diretriz proeminente pudesse ser
sumariamente acusado de ter negado o ensinamento cardinal do

judaismo!i)Atentos ao fato de que alguns judeus na verdade ja tinham sido
atraidos para as fileiras cristds, os rabinos denunciavam o proprio Jesus por
ter tentado “instigar e desviar Israel”, ou seja, levar a apostasia e a idolatria.

3l No final, coerentemente, os rabinos podiam tornar plenamente crivel
relatos dos evangelhos sobre o julgamento de Jesus no Sinédrio. Essas
formulacGes apresentam Jesus condenado por “blasfemia” (Mc 14,64 e

palr.)?’—2 e culpa as autoridades judaicas, em vez das romanas, por sua
execucao (ambos os pressupostos viriam a ser vigorosamente contestados
pelos judeus no curso do periodo 5). Mesmo assim, ainda que aceitem essas
premissas, os rabinos negavam que o julgamento de Jesus tivesse sido de
alguma forma apressado e injusto, dado que um arauto (assim fantasiavam
eles) havia percorrido a Palestina durante quarenta dias proclamando: “Ele
vai ser apedrejado por ter praticado a feiticaria e instigado e desviado Israel.
Quem souber o que quer que seja em seu favor venha e apele em seu

beneficio” (Sanhedrin 43a).£ O fato de ninguém se ter apresentado
confirmava a culpa de Jesus e validava sua condenacao pelo Sinédrio.

Como quer que expliquemos essa e outras tradicOes rabinicas, o
julgamento geral permanece inalterado: os rabinos transmitiram pouca coisa

confiavel, se é que o fizeram, acerca do Jesus histérico.24 £ plausivel que
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concepcOes judaicas de qualquer época possam ter influenciado — e até
determinado — as de anos subseqiientes. Se, como se alega, Jesus ndo era
muito conhecido pelos judeus a época de seu ministério, a tradicdao judaica
pode ndo ter chegado a uma compreensao precisa de quem ele foi. Essa
circunstancia poderia facilmente ter dado origem ndo apenas a concepcoes
erroneas sobre Jesus num periodo relativamente imediato mas também a sua
retencdo e embelezamento por judeus de outros periodos. Certo é que, no
curso do periodo 3, o perfil de Jesus feito pelos rabinos antigos ja parece
sobremodo distante da figura real. Descricdes que encontramos na Idade
Média podem estar ainda mais afastadas.

PERIODO 4 — IDADE MEDIA

AvaliacOes judaicas a respeito de Jesus foram expressas em muitos
escritos medievais de natureza apologética e polémica. Também dispomos de
registros de debates levados a efeito em publico, no qual contendores cristaos

e judeus digladiavam entre 5,22 Apesar disso, tais textos ocultam tanto
quanto revelam. Sua argumentacao se baseia em sutilezas da interpretacao, da
filosofia, da teologia e do misticismo biblicos e rabinicos. Parece, portanto,
improvavel que esses materiais nos proporcionem uma leitura clara acerca de
como Jesus era de modo geral percebido pela populacdao judaica mais

ampla.ii

Além disso, até que ponto podemos levar a sério as observacoes transcritas

de oponentes judeus em debates travados em pﬁblico?3—7Como “ganhar” um
debate podia ameacar a seguranca da comunidade judaica mais ampla,
consideracoes politicas por certo entravam na determinacao daquilo que os

debatedores judeus podiam dizer ou deixavam de dizer publicamente.x Esta
claro que, naquele momento, caracterizacoes de Jesus vindas de séculos
anteriores afloravam como potencialmente embaracosas para os contendores
judeus, que com freqiiéncia tinham de fazer concessoes ou descartar algumas
mencoes talmudicas a Jesus — ou mesmo negar liminarmente que o Jesus a
que se fazem referéncias nos escritos rabinicos fosse o Jesus do cristianismo
(era outra pessoa)! Acresce que as transcricoes oficiais desses procedimentos
podem ndo reproduzir o que de fato acontecia; em alguns lugares, as
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transcricoes nao registram a acao ao vivo, por assim dizer, mas a revisao
polémica cristd composta depois do fato. Logo, quando filtrado por todos
esses amplos e variados problemas, o material que possuimos se mostra bem

mais dificil de receber um tratamento do que pareceria a primeira vista.22

Fornece-nos um tipo bem distinto de critério um tratado judaico medieval
intitulado (Sefer) Toledot Yeshu (“[O Livro da] Histéria de Jesus”). Por
infelicidade, ndo sabemos quem é (sdo) seu(s) autor(es) nem temos outros
detalhes de sua criacao (data, lugar de origem, e assim por diante). As mais
antigas referéncias a sua existéncia véem de dois arcebispos franceses do
século IX, mas € provavel que o tratado ja circulasse bem antes de atrair sua
atencao. O texto merece exame porque traz ecos discerniveis — estendendo-
as diretamente — de tradicOes que ja destilamos de fontes rabinicas, agora
entrelacadas com motivos dos evangelhos e, em alguns trechos, chegando
mesmo a imitar o estilo destes. As muitas versoes e traducdes de Toledot
Yeshu sugerem que as atitudes e lendas que perpetuou, edulcorou ou
engendrou se haviam disseminado amplamente em nivel popular.

Essa recontagem parodica da vida de Jesus (aqui severamente resumida) se
inicia com a apresentacdo de uma mulher casta, Miriam (Maria), que viveu
em Belém, na Judéia, e foi prometida em casamento a um homem justo da
casa real de Davi. Mas morava nas proximidades o desonesto José Pandera

(soldado romano?).@ Certa noite, fingindo ser o marido prometido de
Miriam, ele a violou. No devido tempo, ela deu a luz Yehoshua, nome mais

tarde abreviado para Yeshu (Jesus).ﬂ Quando chegou a idade certa, Yeshu
iniciou estudos na escola judaica. Mas, quando se tornaram publicos seus
antecedentes, ele teve de fugir para a Galiléia.

Mais tarde, ja adulto, ele voltou a Judéia pretendendo entrar no Templo de
Jerusalém — cuja pedra fundamental traz as letras do Nome Inefavel de
Deus. Yeshu estava determinado a aprender as letras porque sua posse lhe
permitiria realizar facanhas magicas (milagres). Mas o conhecimento dessas
letras era de ordinario impossivel de conservar por serem elas guardadas por
ledes de bronze. Quando rugiam, os ledes induziam ao esquecimento.
Esperto, Yeshu entrou no Templo, sem deixar que o vissem, com um
pequeno pergaminho. Depois de aprender as letras, ele as inscreveu no

pergaminho, que inseriu num talho que fez na coxa. 22 Quando ele partia, os
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ledes rugiram — e ele esqueceu imediatamente as letras. Porém, depois teve
acesso a elas ao encontrar e remover da coxa o pergaminho. A partir dai, ele
pode realizar espantosos feitos a fim de silenciar seus oponentes!

Os lideres judeus, depois de numerosas tentativas, acabaram por prendé-lo.
Acusaram-no de pratica da feiticaria e de tentativa de enganar e desviar os
judeus. Mas, pouco tempo depois de sua execucao, seu seguidores disseram a

Rainha Helena%3 que haviam encontrado o timulo dele vazio — que ele
ressuscitara! Os lideres judeus ficaram consternados, sem poder imaginar
como isso podia ter transpirado. Um dignitario incomodado, Rabbi Tanhuma
(que na verdade viveu séculos depois de Jesus), encontrou por acaso certo
jardineiro que afirmou poder explicar o fato de o timulo estar vazio por ter
sido ele o responsavel por isso! Temendo que os seguidores de Yeshu
roubassem o corpo deste e o proclamassem ressuscitado, o jardineiro o
removera e o enterrara em seu jardim. (Lembremos aqui de Mt 28,15 e de Jo
20,15: Mateus nos informa que os judeus da época procuravam desacreditar a
ressurreicao como farsa: os discipulos tinham levado o corpo de Jesus e
declarado que ele ressuscitara dos mortos. Em Jodo, Maria Madalena de
inicio confundiu o Jesus ressuscitado com um jardineiro, que ela pensara ter
removido o corpo; Toledot Yeshu aceitou e capitalizou a suspeita original de
Maria Madalena!)

Toledot Yeshu é um relato ultrajante e, para alguns, vergonhoso. Apesar
de dificilmente ser uma fonte histérica sobre a pessoa a quem descreve,
constitui um reflexo preciso do clima da Europa crista, na qual os judeus,
uma minoria perseguida, costumavam se ver sujeitos a uma constante pressao
para se converterem. Uma contra-narrativa que impugnasse as alegacoes dos
evangelhos do nascimento de Jesus de uma virgem, dos milagres, do timulo
vazio e da ressurreicdo era potencialmente util para afastar os prosélitos.
Infelizmente, esse tipo de formulacdo também parece ter moldado e
distorcido de maneira acentuada elementos da mentalidade judaica popular
acerca de Jesus durante varias geracoes futuras. Quando o século XX ja ia
bem avancado, os judeus europeus ainda recontavam aos filhos histérias

folcléricas yiddish sobre Yoshke Pandre (Yeshu [filho de] Pandelra)!‘H

PERIODO 5 — OS PRIMORDIOS DA ERA MODERNA
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Evidencia-se claramente que as visoes judaicas de Jesus anteriores ao
periodo moderno haviam se tornado uma grosseira distor¢ao da figura real.
Os varios séculos durante os quais os judeus foram mantidos dentro dos
muros dos guetos atrasaram ainda mais toda mudanca no sentido do

esclarecimento das coisas. 42 Sujeitos a tamanho isolamento, os judeus
permaneceram relativamente estagnados também em outras frentes, de modo
geral sem se dar conta, ou esquecidos, dos extraordinarios desenvolvimentos
formativos que se processaram no cenario mais amplo: a descoberta do Novo
Mundo, a Renascenca, a Reforma Protestante e as revolucoes comercial e
industrial. Quando, porém, os muros do gueto foram derrubados, no comeco
do século XIX — em larga medida devido as conquistas napolednicas —, os
judeus que entraram em toda a Europa crista se sentiram diretamente afetados
por alegacdes que tinham Jesus por objeto. Alguns deles comecaram entdo,
depois de tanto tempo, a deixar de lado séculos de concepgOes erroneas a
respeito dele. Ajudou-os o sério empreendimento, levado a efeito por
estudiosos cristaos, que costuma receber o nome de a “Velha busca pelo
Jesus historico”.

Os estudiosos que instavam para que se fizesse essa busca perceberam a
importancia da reconstrucao da vida de Jesus a luz de seu contexto
especificamente judaico, antecipando assim a relevancia das antigas
literaturas judaicas, incluindo as de cunho rabinico, na revelacao e
detalhamento desse ambiente. O interesse primordial desses eruditos nao
eram as antigas compreensoes judaicas de Jesus per se, mas as descri¢oes das
instituicdes e padroes de pensamento que haviam formado o pano de fundo
do ministério de Jesus (o Templo, o Sinédrio e as sinagogas; as festas e
costumes judaicos; os ensinamentos teologicos e éticos e as parabolas
farisaicas; os elementos e refrdaos litirgicos, e assim por diante). Os
estudiosos judaicos, por sua vez, sentiram-se entdo estimulados a assistir seus
colegas cristdos na compreensao especialmente da literatura hebraica e
aramaica com que a maioria dos estudiosos cristaos se considerava incapaz
de lidar sozinhos. Como subproduto dessa reciprocidade, livros e palestras

dos proprios historiadores judeus@ cedo comecaram a incorporar a discussao

a respeito de Jesus, de Paulo e das origens cristas em relacdo ao contexto
judaico da época intertestamentaria.
Os resultados coletivos dessas novas avaliacoes judaicas de Jesus podem
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agora ser esbocados em termos de trés amplos contrastes:3Z

1. No curso do fim da Antigiiidade e na Idade Média, os judeus de modo
geral caricaturaram Jesus de feiticeiro que tinha tentado enganar e desviar o
povo judeu. A moderna reavaliacdo judaica destrocou essas visoes
preconceituosas anteriores, restaurou a respeitabilidade da imagem de Jesus e
entdao o reivindicou para si como um judeu que ndo tinha estabelecido uma
nova religiao! Dizia-se entdo que os elementos do cristianismo que tinham
produzido seu rompimento com o judaismo haviam surgido depois da morte
de Jesus.

2. Tendo reabilitado e restaurado a respeitabilidade de Jesus no ambito do
judaismo, os estudiosos judaicos tinham agora de reconsiderar o motivo de
seus predecessores rabinicos terem parecido resolutos, e mesmo precipitados,
em sua decisdao de executa-lo. Seguiu-se uma inevitavel reavaliacdo das
razoes de sua prisdo, o que culminou no juizo segundo o qual os funcionarios
romanos (em vez da lideranca farisaica/rabinica) foram primordiais, se nao
exclusivamente, responsaveis pela morte de Jesus! De modo coerente com
essa nova reconstrucdao, os estudiosos judeus também concluiram que a
verdadeira razdo da prisdao de Jesus ndo foi a blasfémia, a apostasia, a
feiticaria nem as atividades de agitacao (motivos que constavam da literatura
rabinica inicial e do Toledot Yeshu), mas antes a suspeita das autoridades
romanas de que Jesus fosse um subversivo. As presumidas aspiracoes e
atividades sediciosas de Jesus, justificadas ou ndo, tinham ocasionado sua
detencdo e crucificacdo, nao da parte dos “judeus”, mas de Poncio Pilatos,
agindo em conjuncdo com seu funcionario nomeado/subordinado, o sumo
sacerdote Caifas.

Os autores dos evangelhos, afirmava-se entdo com énfase, devem ter se
curvado a pressoes de sua propria época quando compuseram suas narrativas
do julgamento de Jesus décadas depois de ocorrido o fato. Fora seu temor de

Roma%8 que os levara a fazer o perfil de Poncio Pilatos como alguém que

“lavara as maos” com respeito a Jesus uma ou duas geracOes antes. Diante da
preméncia de estabelecer a lealdade de Jesus em re-lacio a Roma (e, por
conseguinte, também a adesdao de suas co-munidades), os autores cristaos
dificilmente poderiam sentir-se livres para acusar Roma de culpada da
execucao de Jesus! Assim, retirou-se de Roma a culpa, que foi atribuida a
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outro agente qualquer. As tensdoes com os fariseus/rabinos na época dos
evangelistas encorajaram a transferéncia da responsabilidade pela
condenacdo de Jesus aos fariseus, aos “sacerdotes principais” e ao Sinédrio.
Esse deslocamento foi realizado em termos literarios por meio da idéia
ficticia de que Jesus tivera uma audiéncia com Pilatos, de modo geral
implacavel, em que este se convencera da inocéncia de Jesus, mas fora
pressionado pelos judeus a crucifica-lo!

3. Em séculos anteriores, a radical separacdo entre judaismo e cristianismo
fora explicada de modo rotineiro como causada da apostasia cometida
pessoalmente por Jesus. Mas a opinido judaica moderna transferiu para Paulo
o papel decisivo nessa clivagem. Essa conclusao adveio da consideracao de
que as cartas de Paulo (c. 48-62) ndo apenas sao nossos mais anti-gos escritos
cristdaos como também de que o pensamento de Paulo (tenha ele sido ou nao
interpretado da maneira correta) podem ter determinado de maneira vital as
direcbes seguidas por varios segmentos do cristianismo ulterior. A énfase
aqui ndo é tanto no que Paulo de fato disse ou pretendeu quanto o papel
influente daqueles que interpretaram Paulo (mesmo de maneiras amplamente
divergentes entre si) sobre como Jesus veio a ser retratado por tradicoes
ulteriores dos evangelhos (ca. 70-100 d.C.).

A conceituacao nesse caso foi a de que as imagens mais antigas do Jesus
histérico e seus ensinamentos passaram em muitos casos pelo filtro da
interpretacdo de Paulo sobre o significado de Cristo (e, portanto, também
pelas lentes das interpretacGes que outros fizeram das interpretacdoes de
Paulo). A conseqiiéncia desse processo de filtragem é que a imagem e 0s
ensinamentos de Jesus ndo foram simplesmente preservados, mas também
edulcorados e, em muitos casos, significativamente transformados. No que se
refere as relacdes subseqiientes entre cristaos e judeus, presumiu-se que ao
menos trés temas evangélicos de importancia decisiva foram gerados por
meio desse processo, estando cada um deles marcado seja pelo que o préprio
Paulo pregara, seja por aquilo que outros fizeram, correta ou erradamente,
daquilo que ele pregara. Esses motivos foram:

* que Jesus havia rejeitado a Lei de Moisés (ver Gl 2,16; 3,10-11.23-26; Rm 7,1-6;

* que os missionarios cristaos tinham deixado de ter por foco de sua pregacdo os judeus
e se concentrado em vez disso nos gentios (ver Gl 1,15s; 2,7; 3,11-14); e
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* que os judeus tinham sido substituidos pelos gentios como povo eleito de Deus (ver Gl
4,22-30; Rm 9,6-12.25-26.30-32).

Embora os evangelhos retratem o proprio Jesus como refletindo, ou
encorajando esses trés pontos de vista, os estudiosos judeus passaram entao,
de modo generalizado, a negar que Jesus tivesse alguma vez rejeitado
categoricamente a Lei de Moisés, aconselhado que se desistisse dos judeus e
de que tentasse converter 0os gentios ou sancionado qualquer nocdao da
substituicao dos judeus por gentios como povo eleito. Fora em vez disso o
pensamento paulino, anos depois do ministério de Jesus, que primeiro
estimulara a apresentacdo desses temas, e os defensores dos temas
comecaram a lhes conferir um enorme destaque — e a atribui-los
retrospectivamente ao proprio Jesus. Antes disso, 0s seguidores mais
proximos de Jesus haviam-se oposto vigorosamente ao proprio Paulo
precisamente porque viam estar ele se distanciando daquilo que eles julgavam
ter sido a fidelidade do préprio Jesus a Lei e ao povo judeu!

Os trés temas em questdao contribuiram originalmente de maneira notoria
para o esteredtipo, presente na tradicdo judaica antiga, de Jesus como
apo6stata (bem como para a teologia substitutiva e triunfalista de alguns
cristaos do passado e do presente). A propria sugestdo de que esses motivos
derivaram mais da maneira como Paulo foi interpretado do que daquilo que o
proprio Jesus dissera constitula agora uma orientacao revolucionaria do
pensamento judaico. Porque significava que s6 depois do rompimento de
Paulo com a Lei é que as tradicoes de Jesus — que sustentavam as atitudes de
Paulo — foram elaboradas de modo a acolher diretamente as concepcoes
paulinas anteriores!

RAMIFICACOES PARA OS NOSSOS DIAS

As limitacOes desta apresentacdo ndao permitem uma critica nem uma

defesa dessa nova orientacao judaica em relacdo a Jesus. 22 A tarefa realizada
aqui restringiu-se a fazer um panorama da evolucdo de concepcdes judaicas
com énfase particular em cinco periodos cronolégicos.

Quando se trata de avaliacoes judaicas do Jesus historico em nossos dias, €
irrealista esperar um consenso absoluto em todos os aspectos. Mesmo assim,
a maioria — se ndo a totalidade — das conclusdes a seguir tipificam muitos
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perfis judaicos modernos dele:

« Jesus foi judeu, e seus seguidores eram judeus. Ele ndo fundou o cristianismo, que foi
um movimento ulterior que atribuiu retrospectivamente a ele sua origem.

* Jesus agiu como judeu. A ruptura fundamental do cristianismo com a Lei deve ser
atribuida a Paulo e ndao a Jesus, ainda que este possa ter tido disputas com
compatriotas judeus acerca de questdes legais especificas ou sobre qual deveria ser a
énfase adequada de observancias legais.

* Jesus foi um grande mestre de ética judaica (ocasionalmente comparado, por alguns
judeus de nossos dias, aos antigos profetas hebreus).

» Jesus deve ser visto contra o pano de fundo do contexto judaico de sua época, ndao
isoladamente. Ao contrario da impressdao advinda dos evangelhos, Jesus foi na
verdade influenciado por sua época; ndo foi s6 a época que sofreu sua influéncia.

Essa analise revela que a peculiaridade de Jesus pode ter decorrido mais de sua
personalidade do que se sua originalidade. Como a maioria de seus ensinamentos
parece analoga aos da tradicdo judaica antiga, o que mais pode ter notabilizado Jesus
foi seu carisma como mestre, possivelmente uma crenca de sua parte de que tinha uma
missdo pessoal (e mesmo messianica) e por certo sua conviccao de que o final da
ordem do mundo estava proximo — o que explicaria seu fervor para alertar os outros
sobre a vinda do reino de Deus. Mas dificilmente Jesus poderia ter imaginado que era
divino, dado que isso sem dtivida o teria apartado de sua prépria afiliacao judaica.

Jesus pode ter considerado a si mesmo o Messias, mas, se o fez, estava enganado; ele
nao produziu aquilo que se esperava do Messias judeu — a saber, a independéncia da
Palestina das mdos da opressao romana, ao lado da restauracao da idade de ouro
davidica.

« As acusacdes com base nas quais Jesus foi preso tiveram orientacdo politica. E
possivel que sua pregacdo da vinda do reino de Deus tenha sido entendida como
previsdo ou incitacdo a derrubada do regime romano pelo funcionario nomeado pelos
romanos, Caifas (ao lado de outros elementos pro-romanos da hierarquia sacerdotal
judaica). O mais provavel é que a sua tenha sido uma detencdo rotineira, que atingira
igualmente outras personagens percebidas nessa mesma perspectiva, e executado num
processo cuja autoridade subjacente derivava em ultima analise de Roma.

PENSAMENTO CONCLUSIVO

Um relato judaico fantastico de origem incerta conta que o Messias de fato
apareceu um dia. Depois de muito tempo, judeus e cristdos puderam
organizar um encontro e celebrar o estabelecimento do reino de Deus. Mas,
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Ccomo ocorrera tantas vezes no relacionamento entre judeus e cristdos, em vez
de simplesmente se rejubilar juntos (nesse caso por ocasido da vinda do
Messias), os dois grupos comecaram a discutir acerca de quem afinal tinha
razao ao longo dos séculos. Por causa disso, durante uma “entrevista
coletiva” arranjada as pressas, a principal pergunta foi: “Messias, esta sua
vinda é a primeira ou a segunda?”. Para a sua frustracdo, o Messias arriscou
apenas uma abrupta declaracao: “Sem comentarios!”.

Dadas as condicoes de nosso mundo, parece que a era messianica ainda
nao chegou. Em vez de debater quem estava desde sempre com a razao, nao
seria mais produtivo unir nossas energias para conviver uns com os outros, de
maneira que, no espirito dos empreendimentos conjuntos, pudéssemos
reformular nés mesmos o mundo a fim de aproxima-lo mais da era
messianica? Entdo, talvez, o Messias fosse induzido a aparecer — e, assim,
tivéssemos perguntas mais substanciais a fazer durante essa entrevista
coletiva!

1 Estdo, portanto, excluidas as concepc¢des sobre Jesus que podem ter sido sustentadas por seu
seguidores judeus, por Paulo e por todo e qualquer redator do evangelhos que possa ter sido judeu;
aplica-se 0 mesmo a concepcOes de cristios modernos que se imaginam judeus (por exemplo, 0s
autodenominados “hebreu-cristdos” “Judeus-em favor-de-Jesus” e “Judeus Messidnicos™).

2 Ver Michael J. Cook, “The Mission to the Jews in Acts: Unraveling Luke’s Myth of the
‘Myriads’”, in Luke-Acts and the Jewish People: Eight Critical Perspectives, org. Joseph B. Tyson,
Mineépolis, Augsburg, 1988, pp. 102-2, 152-58.

3 E que dizer dos judeus que conheceram Jesus por meio do envolvimento em seu julgamento no
Sinédrio? A historicidade desse episodio é altamente questionavel. Ver Michael J. Cook, “The Death of
Jesus: A Catholic-Jewish Dialogue [tendo como adversario Raymond Brown], in No Religion Is an
Island: The Nostra Aetate Dialogues, Nova York, Fordham University Press, 1998, pp. 56-100; ver
também, idem, “Destabilizing the Tale of Judas Iscariotes”, in An American Rabbinate — a Festschrift
for Walter Jacob, Pittsburg, Rodef Shalom Press, 2001, pp. 114-47.

4 Mc 6,35ss; 8,1ss e 11,7ss (e paralelos); também Jo 6,1ss; 12,12ss.
5 Por exemplo, Mc 1,28; Mt 4,24; 9,26.31; 14,1; L.c 4,14.37; 5,15.
6 A designacdo por Técito de Pilatos como “procurador” é incorreta. Pilatos era “prefeito”.

7 Ver E. P. Sanders, The Historical Figure of Jesus, Londres, Allen Lane, 1994, p. 49: “As fontes
romanas que mencionam Jesus baseiam-se, todas elas, em relatos cristdos.” O erro de Tacito — dizer
que Pilatos era “procurador” (ver nota anterior) — também sugere que ele ndo recorreu a registros
romanos oficiais.

8 Tendo preservado os escritos de Josefo, a Igreja teve a oportunidade de revisa-los. As parcelas em
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itdlico aqui apresentadas tornam o “Testimonium”, na forma que chegou a nds, suspeito: “Vivia por
essa época Jesus, um homem sabio, caso se possa chamé-lo de homem. Porque ele era alguém que
realizava surpreendentes facanhas, e era mestre de pessoas que aceitavam de bom grado a verdade. Ele
conseguiu a adesdao de muitos judeus e de muitos gregos. Era o Messias. Quando Pilatos, ao ouvir
acusacOes contra ele feitas por pessoas de elevada posicdo em nosso meio, o condenou a morrer
crucificado, aqueles que desde o inicio tinham passado a amé-lo ndo renunciaram a sua afeicdo por ele.
No terceiro dia, ele lhes apareceu devolvido a vida, porque os profetas de Deus haviam profetizado
essas e inimeras outras coisas maravilhosas a seu respeito. E a tribo dos cristdos, assim denominada a
partir de seu nome, ainda em nossos dias ndao desapareceu.” (Loeb Classical Library, vol. 9, Cambridge,
Massachusetts, Harvard University Press, 1965). Raymond Brown afirma ser genuinamente de Josefo o
trecho “ao ouvir acusacoes contra ele feitas por pessoas de elevada posicao em nosso meio” (The Death
of the Messias, vol. I, Garden City, Nova York, Doubleday, 1994, pp. 373ss.). Ver também John P.
Meier, “The Testimonium: Evidence for Jesus outside the Bible”, Bible Review 7, n. 3, 1991, pp. 20-
25, 45.

9 Marcos 9,9: “...ele lhes ordenou que nao contassem a ninguém o que tinham visto até depois de o
Filho do Homem ter ressurgido dos mortos”. As citacdes biblicas sdo da The New Oxford Annotated
Bible with the Apocryphal/Deuterocanonical Books, New Revised Standard Version, org. por Bruce M.
Metzger e Roland E. Murphy, Nova York, Oxford University Press, 1994.

10 Por exemplo, 1,28.45; 2,13; 3,7s; 4,1; 5,24; 7,36b etc.

[

11 Encontramos uma dindmica similar em 16,8, o fim original do Evangelho de Marcos: “... [as
mulheres] fugiram do timulo... e ndo disseram uma palavra a ninguém, porque tinham medo” (16,8). A
histéria do timulo vazio permaneceu desconhecida até surgir (ser criada?) na época de Marcos. Mais
uma vez, Marcos se socorreu do motivo do ocultamento — como se dissesse que o episédio do timulo
vazio ainda era desconhecido dos judeus porque as mulheres tinham mantido em segredo o que viram!

12 O fato de alguns acreditarem que os Manuscritos se referem a Jesus e a Jodo Batista sob nomes
simbolicos “prova simplesmente que a fantasia erudita ndo conhece limites”, John P. Meier, A
Marginal Jew: Rethinking the Historical Jesus, vol. 1, Nova York, Doubleday, 1991, p. 94.

13 Caso se descartem, €é claro, acréscimos cristaos ulteriores — por exemplo, caps. 1-2 e 15-16 de 2
(4) Esdras (nos Apocrifos).

14 Ver Michael J. Cook, Mark’s Treatment of the Jewish Leaders, Leiden, Brill, 1978, especialmente
pp. 15-28.

15 Isso induziu os evangelistas a apresentar Jodo Batista como Elias (Mc 9,13 e especialmente Mt
17,13).

16 Em resposta, Mateus e Lucas apresentaram relatos do nascimento de Jesus mostrando Jesus de
Nazaré (na Galiléia) como tendo nascido em vez disso em Belém (na Judéia).

17 Mc 1,22.27; 2,24; 3,2; 7,19b; cf. At 6,13-14. Enquanto Mateus pode ser citado em favor da tese
contraria (“... ndo vim abolir [a lei ou os profetas], mas cumpr[i-las], construcdo que provavelmente
vem de Mateus, ndo de Jesus. Reagindo contra Marcos (e Paulo), Mateus retratou Jesus antes como
legislador do que como violador da lei.

18 Respostas a isso incluem Mc 10,33s. (a execugdo esperada de Jesus); Mt 26,53 (ele preferiu nao
evita-la); Mt 26,54 (ele morreu para cumprir as Escrituras).

19 Esses céticos foram contestados por meio de relatos do timulo vazio: Mc 16,1-8, aprimorado por

32



Mt 27,62-66; 28,4.11-15; também Lc 24,1ss. E Jo 20,1ss.

20 Writings of Saint Justin Martyr, Fathers of the Church 6, Nova York, Christian Heritage, 1948,
pp. 139-366.

21 Por exemplo, em Sanhedrin 67a, uma referéncia a ben Stada [ndo a Jesus] atraiu um acréscimo
ulterior: “eles o enforcaram nos dias de preparativos para a Pascoa” (cf. Jo 19,31), frase usada em
conjuncdo com o préprio Jesus em Sanhedrin 43a. Sobre ben Stada, ver Tosefta Shabbat 11,15; Tosefta
Sanhedrin 10,11; Sanhedrin 67a; Shabbath 104b; sobre Peloni, ver Mishnah Yebamot 4,13; Tosefta
Yebamot 49ab; Yoma 66b; sobre (ben) Netzer, ver Sanhedrin 43a; Kethubot 51b (também Is 11,1).

22 Por exemplo, Mishnah Abot 5,19; Mishnah Sanhedrin 10,2; Sanhedrin 106ab. Uma aparente
alusdo a Jesus em P. Taanit 65b se baseia em Nm 23,19 (a partir da histéria de Balado).

23 Os proprios estudiosos discordam sobre que passagens se referiam originalmente a Jesus. Ver R.
Travis Herford, Christianity in Talmud and Midrash, Londres, Williams & Norgate, 1903; Joseph
Klausner, Jesus of Nazareth, trad. De Herbert Danby (reimp. Nova York, Macmillan, 1943, pp. 17-54;
Morris Golstein, Jesus in the Jewish Tradition, Nova York, Macmillan, 1950, pp. 17-139; Jacob Z.
Lauterbach, “Jesus in the Talmud”, in Rabbinic Essays, Cincinatti, Ohio, Hebreu Union College Press,
1951, pp. 471-570; David Catchpole, The Trial of Jesus: A Study in the Gospels and Jewish
Historiography from 1770, Leiden, Brill, 1971, 1-71.

24 Shabbat 104b; P. Shabbat 13d; xii4; cf. Mc 3,22; Mt 9,34; 12,24.

25 Para uma datacdo no comeco do século I a.C., ver Sanhedrin 107b e Sotah 47a; para uma datagdo
no século II d.C., ver Shabbat 104b; ver também Gittin 90a. Os rabinos podem igualmente ter se
confundido na datacdo das figuras que mencionam em alguma conexdo com Jesus (por exemplo,
Yehoshua ben Perahyah; Pappos ben Yehudah), chegando assim a uma datacao errénea em relacdo ao
proprio Jesus.

26 Sanhedrin 43a; cf. Mc 14,10.17.43; Mt 10,2; 26,20; Lc 6,13; 22,14.47; Jo 6,70s; cf. 1 Cor 15,5.
27 Ver Mishnah Abot 2,8 para Johanan ben Zakkai; Sanhedrin 14a e Abodah Zarah 8b para Akiba.

28 Cf. Mt 19,28: “vocés que vieram apds mim também vao ter assento nos doze tronos, julgando as
doze tribos de Israel”; ver também Lc 22,28ss.

29 Shabbat 104b; cf. Hagigah 4b e o comentario medieval Tosaphot acompanhante. Na década de
1970, uma importante organizagdo judaica opds-se ao fato de o musical Jesus Christ Superstar retratar
Jesus em associacdo “incestuosa” com Maria Madalena, “sua propria mae”! Ver Lauterbach, Rabbinic
Essays, pp. 529-32.

30 Cf. Tosefta Shabbat 13,5; P. Taanit 65b; e obras midrashicas posteriores: Shemot Rabbah 29.5
(ref. A Ex 20,2); Debarim Rabbah 2,33 (ref. a Dt 6,4).

31 Ver Dt 13,7-12; Tosefta Sanhedrin 9,7; Tosefta Hullin 2,22-24; Shabbat 116ab; Sanhedrin
43a.67a.103a.107b; Sotah 47a.; Abodah Zarah 16b-17a. Cf. Herford, Christianity in Talmud, 60ss.;
Goldstein, Jesus, 117ss.

32 O fato de os rabinos terem entendido a teologia cristd de sua propria época como blasfémia os
levou a ver o proprio Jesus como blasfemo.

33 Cf. Tosefta Sanhedrin 10,11; P. Sanhedrin vii.16.25cd; Sanhedrin 67a.

34 Nao ha sentido em estudar as disparidades entre a jurisprudéncia capital talmudica e os relatos dos
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evangelhos sobre os procedimentos seguidos no julgamento do Sinédrio? Obras como The Trial and
Death of Jesus, Nova York, Harper & Row, 1971, de Haim H. Cohn, aplicam erroneamente tradi¢des
rabinicas, dado que, se é Jesus que foi submetido a algum julgamento (ver Cook, “Death of Jesus”,
76ss.), ndo era provavel que o tenha sido numa corte de tipo rabinico; ver Ellis Rivkin, “Beth Din,
Boulé, Sanhedrin: A Tragedy of Errors”, Hebrew Union College Annual, n. 4042, 1969-70, p. 205-49;
idem, resenha de Cohn em Saturday Review, 19 de junho, 1971, pp. 22, 61-62. Dada a data tardia de
muitas tradi¢Oes rabinicas, os procedimentos talmudicos (se é que chegaram a ser seguidos) refletem a
época p6s-70 d.C., irrelevante para a época de Jesus.

35 Ver Oliver S. Rankin, org., Jewish Religious Polemic, Edinburgo, University Press, 1956; Frank
E. Talmage, org., Disputation and Dialogue: Readings in the Jewish-Christian Encounter, Nova York,
Ktav, 1975; Daniel J. Lasker, Jewish Philosophical Polemic against Christianity in the Middle Ages,
Nova York, Ktav, 1977; David Berger, The Jewish-Christian Debates in the High Middle Ages,
Filadélfia, Jewish Publishing Society, 1979; Hyam Macoby, org. e trad., Judaism on Trial; Jewish-
Christian Disputations in the Middle Ages, East Brunswick, Nova Jersey, Associated University
Presses, 1982; Jeremy Cohen, The Friars and the Jews, ftaca, Nova York, Cornell University Press,
1982; Robert Chazan, Daggers of Faith: Thirteenth Century Christian Missionizing and the Jewish
Response, Berkeley, University of California Press, 1989. Sobre concepgoes judaicas de Jesus do
século XVI ao XVIII, ver o 1til sumario de Goldstein, Jesus, p. 216-21.

36 Sobre a necessidade de estabelecer distingoes geograficas a esse respeito — comparando-se, por
exemplo, o nivel educacional geral dos judeus no norte da Franca com o da Alemanha —, ver Ephraim
Kanarfogel, Jewish Education and Society in the High Middle Ages, Detroit, Wayne State University
Press, 1991.

37 O proposito das disputas era menos atacar os judeus do que conseguir convertidos ao cristianismo
e confirmar convertidos recentes em sua fé (de modo particular os que se tinham tornado cristdos sob
coacdo). Era mais importante vencer a divida do que os judeus.

38 Ver Martin A. Cohen,”Reflections on the Text and Context of the Disputation of Barcelona”,
Hebrew Union College Annual, n. 35, 1964, p. 157-92; Goldstein, Jesus, 197ss.

39 Sobre uma variedade desses e de outros problemas vinculados, ver a perspicaz analise de Susan
Einbinder, Trial by Fire: Burning Jewish Books, Lectures on Medieval Judaism at Trinity University:
Occasional Papes 3, Kalamazoo, Michigan, Medieval Institute Publications, 2000, p. 1-35.

40 Para mencgoOes rabinicas a Pandera (Pandira, Pantera, Panthera, Pantiri, Panteri, Pantira etc.), ver
Tosefta Hullin 2,22; Shabbat 104b; P. Shabbat, fim de X ou 14d; Abodah Zarah 40d.41a. Ver
discussdes em Goldstein, Jesus, p. 35ss; Herford, Christianity in Talmud, p. 39ss.; Klausner, Jesus, p.
23; Lauterbach, Rabbinic Essays, pp. 529-39. O padre da Igreja Origenes de Alexandria (por volta de
248 d.C.) menciona (Contra Celso 1.28,32) uma tradigdo desrespeitosa segundo a qual um soldado
romano de nome Pantera, estacionado na Judéia, foi o pai extramarital de Jesus. Ele cita no tocante a
isso o filésofo pagdo Celso (por volta de 178 d.C.), que afirmou ter ouvido a histéria de um judeu.

41 O nome inglés Joshua traduz o termo hebraico Yehoshua, ou uma forma hebraica/aramaica
ulterior deste, Yeshua — nomes que eram bastante comuns no século I d.C. Yehoshua pode significar
“o Senhor é salvacdo” ou “o Senhor vai salvar/salva/salvou”. A forma portuguesa, Jesus, remonta ao
latim (Tesus), que translitera por sua vez a forma grega (Iesous) desses nomes hebraicos ou aramaicos.
Costuma-se perguntar: que nome(s) hebraico(s)/aramaico(s) era(m) usado(s) de fato para designar
Jesus? Nao se pode determinar isso de modo definitivo porque as fontes disponiveis mais antigas (quer
dizer, existentes) que o mencionam foram compostas em grego. Outra pergunta que se costuma fazer
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tem relagdo com o nome regular Yeshua, que pode significar “salvacdo”. Como o nome Yeshu —
presente, por exemplo, em Toledot Yeshu — parece ser abreviatura de Yeshua, foi o uso dessa
abreviacdo uma tentativa da tradicdo judaica no sentido de fugir a ou evitar toda associacdo de Jesus
com “Salvador” ou “salvacdo”? O mais provavel é que Yeshu fosse apenas uma abreviatura natural de
Yeshua (sem que houvesse objetivos polémicos, andloga a abreviatura Yosi para Yosef (“José”).

42 Tsso parece advir das tradi¢Oes rabinicas sobre ben Stada, que teria “feito um corte na carne”
(Tosefta Shabbat 11,15; Shabbat 104b).

43 E obscuro quem se supde ser a “Rainha Helena”. As candidatas mais provaveis sdo: 1) Salomé
Alexandra (mulher de Alexandre Janeu), que deu continuidade a dinastia hasmonéia ao assumir a
regéncia da Palestina ap6s a morte do marido. Reinou de 76 a 67 a.C. Era igualmente irma de Simeon
ben Shetah, identificado por tradi¢des rabinicas (ver, no Mishnah, Abot 1,8 e Hagigah 1,2) como
importante sabio (de modo especifico, ele pertenceu ao terceiro de cinco pares [zugot] seqiienciais de
lideres) e como tendo sucedido nessa posi¢ao a Yehoshua ben Perahyah — de quem Jesus, ao que se
diz, foi discipulo (ver Sanhedrin 107b). Poderia “Salomé” (que por vezes recebe o nome de “Saline)
ter sido confundida com “Helena” (ver Goldstein, Jesus, p. 304, n. 95)? 2) A Rainha Helena, irma e
mulher de Monobaz I, rei de Adiabene (na regido do Tigre superior), e visitante da terra santa. Ela se
converteu, na companhia do filho, ao judaismo por volta de 30 d.C. (ver Josefo, Antigiiidades 20,17-
96). Em 45, durante uma fome na Palestina, ela comprou alimentos do Egito ou do Chipre para nutrir
os famintos. Faz vérias doacoes ao Templo e passou a parte final da vida em Jerusalém (onde construiu
para si um palacio; Josefo, Guerras 5,252; 6,355). Depois de sua morte em Adiabene, seus restos
mortais foram transferidos para Jerusalém. 3) Santa Helena (ca. 255-330), mde do Imperador
Constantino, o Grande e lendaria descobridora (por volta de 326) da cruz. Durante sua visita a terra
santa, fundou basilicas no Monte das Oliveiras e em Belém. Como n&o lidamos em Toledot Yeshu com
historia genuina, a identificacdo da rainha pode ndo assegurar a continuidade da investigacao.

44 Existem cerca de uma dezena de versdes do Toledot Yeshu, a maioria delas impressa por Samuel
Krauss. Ver, idem, “Une nouvelle recension hébraique du Toldot Yesu”, Revue des Etudes Juives, n.s.
3, 1938, pp. 65-88, e referéncias, ali, de estudos anteriores de Krauss.

45 O periodo medieval pode, portanto, ser considerado bem mais extenso para os judeus do que para
0s nao-judeus, tendo se encerrado talvez com a abertura, no século XIX, dos muros dos guetos. Ver
ainda Goldstein, Jesus, p. 221: “O periodo medieval se encerra para o povo judeu em 1776 (ou 1791)...,
com a declaragdo dos direitos do homem, com o respeito concedido numa democracia a religido de
cada homem.”

46 A comecar pelo livio de Abraham Geiger, Das Judenthum und seine Geschchite, Breslau,
Schletter, 1864, p. 118ss, e passim; igualmente Heinrich Graetz, Sinai and Golghota, ou les origines du
judaism et du christianisme, trad. Moses Hess, Paris, L.évy Freres, 1867; ver idem, History of the Jews,
vol. 2, Filadélfia, Jewish Publication Society, 1893.

47 Fazem uma revisao dos modernos estudos eruditos judaicos sobre Jesus Herbert Danby, The Jew
and Christianity: Some Phases, Ancient and Modern, of the Jewish Attitude toward Christianity,
Londres, Sheldon Press, 1927; Claude Montefiore, “Jewish Conceptions of Christianity”, Hibbert
Journal, n. 28, 1929-30, pp. 246-60; Thomas Walker, Jewish Views of Jesus: An Introduction and
Appreciation, Nova York, Macmillan, 1931; Samuel Sandmel, We Jews and Jesus, Nova York, Oxford,
1965; Walter Jacob, Christianity throught the Jewish Eyes, Cincinatti, Ohio, Hebrew Union College,
1974; Shalom Ben-Chorin, “The Image of Jesus in Modern Judaism”, Journal of Ecumenical Studies, n.
11, 1974, pp. 401-30; Jacob Jocz, The Jewish People and Jesus Christ, reprod. Grand Rapids, Baker,
1981; Donald Hagner, The Jewish Reclamation of Jesus, Grand Rapids, Zondervan, 1984.
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48 Em 64 d.C., o Imperador Nero acusara os cristdos por um incéndio em Roma (Téacito, Anais
15.44), inflingindo-lhes por isso “tenebrosos tormentos” (Suet6nio, Vida de Nero, 16). O Evangelho
mais antigo, Marcos (ca. 70 d.C.), reflete a preocupacdo com a ofensiva romana anti-crista. A revolta
da Judéia, em 66, gerou o ominoso espectro da vinganga romana ndo somente contra os judeus como
também contra os cristdos (porque Roma confundia os dois grupos). A fim de deter a continua
perseguicdo romana aos cristdos, os escritores dos evangelhos tinham de distinguir entre os cristdos e os
judeus (ndo-cristdos), e de uma maneira que sugerisse serem os cristaos aliados de Roma.

49 Ver Michael J. Cook, “The Jewish Scholar and New Testament Images of Judaism”, Lutheran
Theological Seminary Bulletin 77, n.1, 1997, p. 21-41; idem, “Jewish Reflections on Jesus: Some
Abiding Themes”, in The Historical Jesus through Catholic and Jewish Eyes, org. por Bryan F.
LeBeau, Leonard Greenspoon and Dennis Hamm, S.J., Harrisburg, Trinity Press International, 2000,
pp- 95-112.
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2
JESUS COMO JUDEU HISTORICO

ARNOLD JACOB WOLF

O Jesus da historia, 0 homem que nasceu em Erec Ysrael e viveu e morreu
como judeu, é, na teologia dogmatica crista, um s6 com o Deus que esta além
de todas as limitacoes do tempo e do espaco. O problema consiste em
conciliar o Jesus historico com o Cristo da fé. Alguns separaram
integralmente um do outro. Outros negaram o humano (Marcido) ou o divino
(os Unitarianos). Ninguém uniu de maneira completa o que é inerentemente
incomensuravel.

Depois da obra de Albert Schweitzer, na virada do século, foram
suspensos os intensos esforcos de busca do “verdadeiro” Jesus da Historia, a
luz da prova de Schweitzer de que os evangelhos, na qualidade de
documentos da Igreja, s6 podiam revelar o Cristo ulterior da Igreja. Mas na
década de 1950 a busca foi retomada, e agora a tltima década desencadeou
um forte desejo de descobrir quem de fato foi Jesus. E inevitavel que isso
traga o fundador do cristianismo (se ele de fato foi esse fundador) de volta a
suas raizes judaicas. Nao surpreende que o Jesus historico se mostre
integralmente judeu.

Mas sera possivel ter algum conhecimento comprovado sobre esse judeu
de Nazaré? Ou estaremos condenados a obter somente mais uma imagem
especular de n6s mesmos, nos termos da previsao de Schweitzer? Os liberais
véem em Jesus um camponeés revolucionario. Os misticos descobrem nele um
vidente escatologico. Os cristdos cristianizam seu fundador judeu. Sé
extraimos aquilo que n6s mesmos pusemos. Parece ndo haver um caminho
claro de volta ao Jesus original do século I na Terra de Israel.

Um exemplo ponderavel do “perigo da modernizacao de Jesus” (H. J.
Cadbury) esta numa brilhante palestra proferida na University of Arizona, em
1995, por Susannah Heschel, “Transforming Jesus from Jew to Arian:
Protestant Theologians in Nazi Germany” [Transformando Jesus de judeu em
ariano: tedlogos protestantes na Alemanha nazista]. Heschel mostra que
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alguns dos mais importantes estudiosos alemdes do Novo Testamento
empenharam-se em provar que Jesus ndo era, em termos raciais, “semita”, e
que ele era, ideologicamente, inimigo ferrenho do judaismo “tardio” em sua
forma decadente do século I. Esses estudiosos manipularam textos,
transformaram parabolas e reinterpretaram os evangelhos a fim de torna-los
compativeis com a concep¢ao nazista de uma religido e de um povo judeu
parasita e perigoso. Ndo se poderia imaginar nenhum outro exemplo que
prove com mais firmeza que o Jesus que queremos é o Jesus que vamos
obter.

Mas o partido nazista nao aceitou o Jesus revisado dos teélogos. Seus
membros nao acolheram esses estudiosos em suas fileiras nem usaram a nova
imagem de modo disseminado ou ardiloso. Ao que parece, eles simplesmente
nao acreditaram no que lhes disseram os especialistas em Novo Testamento.
Perceberam que havia ali algo de errado. Nao puderam, ou ndo quiseram,
acreditar que Jesus fosse um gentio. Isso indica que ha limites as leituras
erroneas, que a Historia rejeita certas coisas e que estudiosos que ao menos
tentem alcancar a objetividade, a precisao e a autenticidade podem extrair
uma imagem razoavelmente confiavel de Jesus.

CONSENSO E CRITERIOS

Ha um consenso entre os novos pesquisadores do Jesus histérico. Eles
divergem entre si sobre muitas questdes: Quanto dos evangelhos registra as
proprias palavras e acOes de Jesus? Quanto judaismo Jesus conhecia e quanto
praticou? Que ramo das muitas variedades de judaismo ele preferia? Mas
ninguém pensa nele como outra coisa além de um judeu, um “judeu
marginal” talvez, como alega John Meier, mas mesmo assim judeu. Um
“camponeés judeu da regiao mediterranea”, se John Dominic Crossan estiver
com a razdo; um carismatico, um mago, de acordo com Morton Smith; ou
Deus-sabe-que-tipo-de-judeu — mas com certeza um judeu. Um judeu e nada
mais do que um judeu. Um judeu totalmente inserido em sua fé judaica e em
suas raizes de judeu. Um judeu leal, talvez revolucionario, mas judeu, em vez
de ariano; judeu em lugar de cristdo; um judeu, ndo um caractere cifrado ou
um enigma que jamais pode ser compreendido.

Como, entdo, sabemos que passagens do Evangelho refletem as palavras
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de Jesus? Ha varios critérios de autenticidade empregados pela maioria dos
novos estudiosos:

1. O critério da dessemelhanca. Se nao reflete uma concepcao judaica
contemporanea nem a pratica da Igreja primitiva, uma dada passagem ¢
provavelmente auténtica. Os compiladores dos evangelhos ndo inventariam
algo que ndo refletisse nem uma concepcdao judaica nem uma concepgao
crista ulterior.

2. Em aparente contradicdo, o critério da compatibilidade com o(s)
judaismo(s) do século I. Jesus ndo diria nem pensaria nada que um judeu do
século I ndo pudesse ter dito ou pensado. E dificil dizer como este critério se
concilia com o anterior.

3. O critério das multiplas fontes. Se varios evangelistas (ou Josefo) dizem
a mesma coisa, é mais provavel que o dito seja um reflexo do que Jesus disse
ou fez. Infelizmente Josefo pouco diz sobre Jesus, e esse pouco se acha
contaminado por interpolacoes cristas.

4. O critério da compatibilidade com aquilo que Jesus disse. As acOes de
Jesus podem (ou nao) autenticar o que ele disse. Claro que nao podemos
saber exatamente o que ele fez. Ele expulsou os vendilhdes do Templo?
Morreu na cruz por ordem romana? Essas facanhas justificam a alegacao de
que ele previu o fim do Templo na forma em que o conhecera ou a morte
semelhante a de um criminoso que ele viria necessariamente a sofrer?

5. O critério da humilhacdo. Nada que humilhe o proprio autor é acréscimo
feito por ele mesmo. Se se diz que Jesus foi batizado por Jodo Batista ou teve
uma morte ignominiosa, ele provavelmente passou por isso.

6. O critério da traducdo. Se parece ser a traducao de um dito de Jesus
presente ao original aramaico (ou hebraico?), o texto grego tem mais
probabilidades de ser preciso. Se for vivido, presume-se que ndo seja mera
adicdo editorial ao texto.

Todos esses critérios sdo relativos, ainda que nenhum seja inutil. Pode-se
com eles recuperar o Jesus historico com alto grau de plausibilidade, mas os
estudiosos discordam no tocante a natureza de Jesus.

A QUESTAO DO ANTI-JUDAISMO
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Para nos, judeus, as narrativas do evangelho apresentam grande nimero de
problemas, ndao sendo o menor deles seu claro anti-semitismo, perceptivel de
modo especial nos relatos do julgamento e da crucificacdo de Jesus, mas
também em varios pontos dos quatro evangelhos — uma atitude contraria aos
fariseus (isto é, os rabinos) e, por vezes, contra os sacerdotes, 0s ancidos ou
até mesmo toda a comunidade judaica. E possivel imaginar que essa
hostilidade anti-judaica foi o verdadeiro sentimento de Jesus de Nazaré, que
foi em tudo e por tudo judeu? Talvez um judeu marginal, um judeu
revolucionario, como sugerimos, um judeu dissidente — mas havia
muitissimos judeus dissidentes e eles nunca se tornaram anti-semitas. Todos
os narradores dos evangelhos, os evangelistas, eram judeus, com a possivel
excecao de Lucas. Eram judeus mais ou menos comprometidos, que
conheciam a Biblia Hebraica e a religido judaica mesmo quando assumiam
posicOes um tanto diferentes das da versao dessa religido praticada por seus
correligionarios.

A questdo do anti-judaismo, portanto, permanece, e € impossivel resolve-
la. Seriam as passagens anti-judaicas e, por vezes, francamente anti-semitas
auténticas para com Jesus ou nao? Estariamos inclinados a dizer que “nao”. O
Novo Testamento € um documento da Igreja Catolica Romana Gentia do
segundo, terceiro e quarto séculos, e essa igreja claramente revisou os
ensinamentos de Jesus e as antigas historias sobre Jesus de modo a dar aos
romanos o beneficio de todas as duvidas e tornar os judeus que tardiamente
“rejeitaram” Jesus parecerem maus.

Do lado judaico, houve grande quantidade de evitacdo. Nao falamos sobre
Jesus. Nao pensamos muito a respeito de Jesus. Nao temos uma visao oficial
de Jesus, exceto ocasionalmente uma visao pervertida e negativa. Maravilho-
me se acaso houve preconceito ou medo ou reacao, ou, talvez, até um tipo de
atracao. Jesus estava dizendo o tipo de coisas sobre a religido judaica que
uma multiddo de judeus gostaria de dizer mas ndao o fez. Portanto, nao
pensamos a respeito de Jesus, nao falamos sobre Jesus, mas no mais intimo
de nosso coracdao ele parece ser nosso irmao. Como muitos de nos, ele,
também, é um judeu dissidente.

A visdo judaica convencional € a de que Jesus era um judeu razoavelmente
bom, mas Paulo era um anti-semita que criou o cristianismo. O problema é
que Paulo era de fato tdo judeu quanto Jesus. Ele chama a si préprio de
fariseu. E. P. Sanders e Krister Stendhal, entre outros, provaram que as cartas
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de Paulo sdao documentos judaicos tipicos de poucos séculos posteriores.
Paulo certamente ndo era menos judeu do que Jesus. Ninguém poderia
continuar a dizer que foi o fundador do cristianismo, a menos que perceba
que de algum modo Jesus lhe tenha fornecido uma deixa, uma brecha de
entrada para uma nova religido. Religioes ndo sao inventadas a partir de nada.
Paulo nao criou o Jesus do Novo Testamento.

JESUS E OS ESSENIOS

Muitos tentaram localizar Jesus na comunidade dos manuscritos do mar
Morto, que muitas pessoas acreditam ter sido uma comunidade essénica. Os
essénios eram de algum modo bastante semelhantes a Jesus, e de algum modo
bastante diferentes. Permitam-me listar as semelhancas e as diferencas,
seguindo James H. Charlesworth.

Deus era o mesmo para 0s essénios e para Jesus. Partilhavam as Escrituras
hebraicas como sua fonte-guia. Uma possivel preferéncia por certos livros é
particularmente interessante. Jesus e os manuscritos de Qumra citam o
profeta Isaias continuamente, e jamais citam o livro de Ester. Parecem ter tido
0s mesmos gostos; algumas partes da tradicdo e ndo outras eram importantes
para os dois. Ambos liam as Escrituras de modo escatologico, messianico. A
Biblia Hebraica nao era propriamente um livro para ser estudado, ou uma lei
a ser obedecida. Ela era um plano para o futuro, um plano escrito em codigo.
Tanto Jesus como os Esséneos tinham suspeitas quanto ao culto do Templo.
Ambos partilhavam posses, viviam o celibato e condenavam o divorcio.
Ambos refletiam um animo de expectativa escatolégica, uma nova alianca
para um povo envelhecido. Respiravam o mesmo ar de expectativa,
julgamento e esperanca.

Estas semelhancas eram suficientemente surpreendentes para levar muitos
dos antigos pesquisadores dos manuscritos a identificarem por vezes Jesus
com o0 Mestre da Justica e os primeiros cristdos com a (putativamente)
comunidade essénica. Todavia, as dessemelhancas eram por fim mais
importantes para um observador imparcial. Jesus moveu-se em circulos de
fiéis e opositores inteiramente abertos, enquanto a comunidade de Qumra era
quase hermeticamente fechada. Eles se comprometiam a obedecer elaboradas
leis de pureza; Jesus dificilmente creditou até as comuns normas judaicas de
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pureza. Ele era claramente um tipo de missionario; seus discipulos o eram
claramente, enquanto 0s essénios ndao se interessavam por prosélitos, uma vez
que acreditavam que o futuro estava com eles de qualquer modo. Ele falava
em parabolas belas e simples (embora as vezes obscuras); eles em um codigo,
lacrado com mil selos. Eles eram hierarquizados, autoritarios, retirados. Ele
era o fundador de uma comunidade aberta e acolhedora. Eles seguiam a
predestinacdo, baseando a si mesmo em uma interpretacao opaca e mistica da
Escritura. Ele esperava abrir a Tora a uma relacdo existencial. Os dois
também ndo estavam de acordo sobre a angelologia, o martirio, o Sabado, o
calendario ou a ressurreicao dos mortos, pelo que podemos saber.

UM CAMPONES COM GENIO PARA A RELIGIAO

E dificil localizar Jesus em alguma das correntes convencionais dos
judaismos do primeiro século. Afirma-se que ele ti-nha controvérsias com os
fariseus, mas estes proprios proto-rabinos sao compreendidos pelos modernos
estudiosos de muitos e diferentes modos. Assim, por exemplo, a recente
Encyclopedia of Religion publicada pela University of Chicago, tem dois
artigos distintos sobre os fariseus, o que reflete as concepcoes di-ferentes de
Jacob Neusner e FEllis Rivkin, e nenhuma das duas conseguiu ampla
aceitacdo. Seja como for, muitos tém pensado que o préprio Jesus foi uma
espécie de fariseu, ainda que me pareca melhor considera-lo um am haarec,
um camponés com inclinacao religiosa.

Em que aspectos foi Jesus tinico, ou ao menos incomum?

Ele praticava o celibato e ndo tinha familia, o que também ocorreu com a
maioria de seus apostolos. Seguia uma linha dura no tocante ao divorcio,
proibindo-o terminantemente, segundo uma fonte. Ignorava as observancias
estritas quanto a pureza pessoal e tinha contato com leprosos e proscritos.
Confraternizava com pecadores e, ao que parece, nao exigia arrependimento
como condicdo para admiti-los como companheiros. Supunha uma espécie de
autoridade pessoal que o judaismo classico acredita ter dado ensejo a
colegialidade e ao debate entre autoridades rabinicas. Assim, por exemplo,
reviu a legislacdao do Sabat de acordo com sua propria interpretacao das
Escrituras.

Diz-se que Jesus curou doentes e (tal como Elias e Eliseu antes dele) fez
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pessoas ressurgir dos mortos, tendo dado esperanca a muitas pessoas. Longe
de estar claro se ele acreditava ou nao que era o Messias prometido; mas, se
acreditava, nao foi o primeiro (nem o dltimo) judeu a reclamar o titulo. Todos
esses elementos compdem a imagem de um judeu do século I um tanto
incomum, mas sem duvida um judeu situado nos limites do possivel.
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3
“QUEM VOCE DIZ QUE SOU?”

(Marcos 8,29)

Uma nova concepcao judaica a respeito de Jesus

BYRON L. SHERWIN

A maioria dos ensinamentos teoldgicos judaicos classicos exprime uma
visdo negativa de Jesus. Embora o filésofo do século XX Martin Buber tenha

»

chamado Jesus de seu “irmao”,~ uma importante parcela dos ensinamentos
judaicos classicos considera Jesus um “outro” (otoh ha-ish, literalmente uma
expressao negativa para designar “esse/aquele homem™), ou seja, um apoéstata
que subverteu os ensinamentos do judaismo, um judeu cujos ensinamentos
foram usados por seu seguidores como justificativa da perseguicao do povo
judeu em muitas terras ao longo de varios séculos, bem como o falso Messias
paradigmatico. Com efeito, os judeus excomungaram Jesus da fé judaica e do
povo judeu. O que se propOe neste ensaio é uma radical reavaliacao do lugar
de Jesus na teologia judaica.

Trata-se do empreendimento de formulacdo de uma nova teologia judaica
de Jesus fundada no quadro ndo dos atuais estudos eruditos acerca de Jesus,
mas nas rubricas teologicas judaicas classicas. Essa nova teologia judaica de
Jesus ndo pode ser avaliada primordialmente em termos de sua confluéncia
com a Wissenschaft moderna, mas com respeito a estes dois critérios: 1) E ela
defensavel no ambito do ensinamento teoldgico judaico? Em termos
especificos, ela viola alguma crenca fundamental ao judaismo? Nega algum
ditame (halakhah) legal judaico, de cunho religioso, ja estabelecido? E
incompativel com alguma crenca ou prética religiosa judaica? 2) E a visdo
oferecida incompativel com a autocompreensao teoldgica judaica
contemporanea? De modo especifico, pode e vai ser aceita, ao menos por
algum segmento da “comunidade de fé” judaica contemporanea?

Na verdade, por razdes que vao se mostrar evidentes, alguns judeus vao
considerar a concepcao aqui proposta uma op¢ao teologica viavel, ainda que
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nao necessariamente uma opc¢ao que possam vir a querer aceitar. Outros
haverdao de descarta-la liminarmente. Mesmo assim, minha posicdo € que a
visdo teoldgica judaica a respeito de Jesus apresentada a seguir atende aos
critérios acima estabelecidos: nao é incompativel com as rubricas do discurso
teoldgico judaico; oferece uma reformulacdo teolégica de concepcoes
judaicas a respeito de Jesus que constituem a contrapartida de muitas
corajosas reformulagoes teoldgicas recentes de concepcoes cristas dos judeus
e do judaismo; e proporciona uma reducao de barreiras ao discurso teologico
entre judeus e cristdos no que se refere ao que ha de mais importante para
estes ultimos, ou seja, a pessoa de Jesus. Antes de apresentar minha proposta
especifica, faz-se necessario delinear cinco premissas nas quais se baseia essa
minha visdo teoldgica judaica a respeito de Jesus.

CINCO PREMISSAS

1. A primeira premissa € que ensinamentos teologicos judaicos relativos a
todo e qualquer assunto téem de ser compreendidos no contexto do discurso
teologico judaico. Por conseguinte, seria improprio que usassemos aqui
categorias, pressupostos ou topicos teologicos tipicos de compreensoes

cristds de Jesus.2 A questdo teoldgica judaica é: quem os judeus acreditam

que Jesus €é?

2. A segunda premissa é que, embora as alegacOes cristas a respeito de
Jesus ndo constituam um item da pauta teologica judaica, elas tém de constar
da pauta social do povo judeu, dado que sdao alegacOes que levaram a maus-
tratos e a perseguicoes movidas contra judeus. Logo, o interesse destes se
vincula com a maneira pela qual as alegagoes em questdo afetam as atitudes e
as acoes de cristaos em relacao a judeus. Como o disse o rabino Eugene
Borowitz:

Fomos a tal ponto atingidos por ensinamentos e praticas cristaos passados, preocupamo-
nos tanto com os termos nos quais o mundo (ainda sob uma influéncia bastante intensa
da opinido cristd) vai nos permitir sobreviver, que a nossa primeira pergunta a um
cristdo sera provavelmente: “O que vocé acredita ser sua obrigacdo de cristdo em

relacdo aos judeus e qual vai ser seu comportamento no tocante a iss0?”2

3. A terceira premissa € a afirmacdo do e o compromisso com o pluralismo
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religioso, que supoe que nenhuma religido detém o monopolio da verdade,
que a diversidade teologica reflete a vontade divina e que mais de uma fé
desempenha um papel no plano de Deus para a redencao humana. Trata-se de
uma atitude desenvolvida por tedlogos judeus na Idade Média, aprimorada no
século XVI pela interpretacao, feita por Eliezer Ashkenazi, da historia biblica
da Torre de Babel — Deus dividiu o povo em diferentes linguagens de fé a
fim de evitar o absolutismo, que enrijece inevitavelmente o pensamento livre

e criativo e a auténtica expressao religiosa4 — e que foi enfatizada em nossos

dias pelo rabino Abraham Joshua Heschel, que sustentou que a Tora nao € a
unica maneira de servir a Deus e que “a fé humana nunca é definitiva, nunca

é ponto de chegada, mas antes uma interminavel pelreglrinagélo”.5

No tocante a isso, eu gostaria de chamar a atencao, de modo especial, para
a idéia apresentada pelo estudioso judeu italiano do século XV, rabino
Arbraham Farissol. Trata-de de algo peculiar na literatura judaica e
virtualmente desconhecido, mas que € particularmente digno de nossa
consideracdo no atual contexto. Farissol fez a sugestdo criativa — e
destacadamente pluralista — de que, embora Jesus ndo tenha atendido a
definicdo judaica do Messias esperado, ha um sentido no qual mesmo os
judeus podem dizer que Jesus na verdade funcionou como redentor para os
cristaos. Escreveu Farissol:

Suponhamos que seu Cristo seja 0 Messias para eles, e nos [judeus] ndo devemos negar
nem afirmar aquilo que se passa com o Messias deles. Porque, na minha opinido, é
claramente viavel que eles tenham justos motivos para designa-lo como seu legitimo
redentor. Pois eles declararam — e é de fato verdade — que, desde que ele veio e
6

transmitiu suas doutrinas, eles foram redimidos e isentados da impureza da idolatria.>

4. A quarta premissa € que, em relacio aos ensinamentos teoldgicos
judaicos a respeito de Jesus, deve-se encontrar uma maneira inovadora de
incorporar uma concepc¢ao positiva sobre Jesus nos ensinamentos teoldgicos
judaicos. A principal razdo para isso, dito de maneira sumaria, é que Jesus foi
judeu. Apesar das tentativas de historiadores e tedlogos cristdos para negar
que Jesus tenha sido judeu — por exemplo, os esforcos de alguns te6logos
alemdes de demonstrar que ele era ariano —, Jesus foi incontestavelmente
judeu. Na verdade, quase toda nacado crista se empenhou em expropriar Jesus
de seu préprio povo. E hora de os cristdos aceitarem Jesus como judeu.
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Assim como € hora de os judeus o reivindicarem como membro legitimo e

honrado do povo judeu — como um irmédo.Z

O santificado rabino Leo Baeck, que foi o mais importante lider judaico da
Alemanha nazista, e que sobreviveu aos horrores do Holocausto, escreveu
que, contemplando Jesus,

contemplamos um homem que é judeu em todos os aspectos e tracos de carater,
manifestando em cada particularidade o que ha de puro e de bom no judaismo. Este
homem s6 poderia se desenvolver da maneira como se desenvolveu no solo do
judaismo; e somente nesse solo, do mesmo modo, poderia ele encontrar discipulos e
seguidores com as caracteristicas dos seus. Apenas aqui, nesta esfera judaica, nesta
atmosfera judaica..., poderia este homem viver sua vida e encontrar sua morte — na

qualidade de um judeu entre judeus.8

Falando dos evangelhos, escreveu Baeck:

A tradicdao do evangelho é, acima de tudo, em todos [o0s aspectos], simplesmente parte
da tradicdo judaica da época... Trata-se de um livro judeu..., porque é um espirito
judaico, e nenhum outro, que o habita; porque a fé judaica e a esperanga judaica, o
sofrimento judaico e a aflicdo judaica, o conhecimento judaico e as expectativas
judaicas, e sdo somente esses elementos que ressoam pelo evangelho — um livro
judaico em meio a livros judaicos. O judaismo ndo pode condena-lo ao ostracismo, nao
pode compreendé-lo erroneamente nem desejar renunciar a todas as afirmacgOes nele
contidas. Também nesse caso o judaismo deve compreender e dar atencao ao que lhe
9

pertence.=

Estudos judaicos e cristdos recentes sobre o Novo Testamento e o
judaismo no século I demonstram que Jesus foi muito mais parte do que
alguém separado da vida e do pensamento judaicos em sua época e lugar do
que antes se supunha. Jesus viveu, ensinou e morreu como judeu. Com efeito,
ndo nos é possivel entender plenamente a vida e os ensinamentos de Jesus
fora do contexto judaico de que procedem. A percepcao disso levou alguns
estudiosos contemporaneos a sustentar que € precisamente porque judeus e
cristdos de outras épocas ndo conseguiram avaliar o fato do enraizamento de
Jesus no judaismo de sua época e lugar que os levou a crer que os
ensinamentos dele sao anti-semitas ou anti-judaicos. Para esses estudiosos,
um exame da natureza judaica da vida e dos ensinamentos de Jesus pode
servir de base a uma visao mais favoravel do judaismo por parte dos cristaos
e a uma visdo mais favoravel de Jesus por parte dos judeus. Tanto para
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cristaos como para judeus, compreender Jesus como judeu pode constituir o
fundamento da remocdo de barreiras entre cristdos e judeus, bem como
configurar-se como o fundamento de um dialogo fraterno. Pode-se contudo
observar que a recuperacao da “judaicidade” de Jesus apresenta novos
problemas a formulacdo de cristologias contemporaneas. Mas essa
preocupacao se acha além do escopo deste ensaio. A preocupag¢do aqui incide
sobre o significado que Jesus pode ter para os judeus em nossos dias. Quanto
a isso, a recuperacdo da judaicidade de Jesus pode oferecer mais
oportunidades a tedlogos judeus do que a te6logos cristaos.

5. A quinta premissa € que a teologia judaica ndo pode atribuir a Jesus um
status maior do que o poderiam os contemporaneos dele. O judaismo ndo
pode considera-lo, para dar um exemplo, mais grandioso do que Moisés ou 0s
profetas de Israel. Nem os mais importantes rabinos da época e do lugar de
Jesus sdo considerados profetas pelo judaismo. Nem podem os judeus
considera-lo o Messias definitivo, o Messias filho de Davi. Para os judeus,
esse Messias ainda esta por vir. Para o judaismo, nem Jesus nem qualquer
outra pessoa ja é o Messias definitivo esperado. Assim como ndao podem
aceita-lo como o Messias, nem como profeta, ndo podem os judeus aceitar
Jesus como autoridade rabinica.

Embora as fontes judaicas classicas considerem Jesus um falso Messias,
creio que um judeu pode afirmar que ele foi ndo um Messias falso, mas um

Messias fracassado.lY Consideremos o conceito de fracasso e em seguida o
de Messias.

UM MESSIAS FRACASSADO

Fracassar significa tdo somente ndo alcangar a meta ultima que se tem.
Nesse sentido, os profetas hebreus foram fracassados, dado que ndo atingiram
seus alvos ultimos de convencer o povo a se arrepender e a obedecer a
vontade de Deus. Moisés foi um fracasso, pois ndo entrou na terra prometida
nem guiou o povo para ela. Mesmo Deus fracassou, porque, de acordo com a
tradicdo judaica, o reino de Deus deveria ter inicio com a revelacao da Tora
no Sinai, mas o povo construiu o bezerro de ouro e a expectativa de Deus nao
se realizou. De fato, Deus fracassou de modo tdo fragoroso ao criar a raca
humana que se viu forcado a acabar com ela por meio do dildvio e comecar
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tudo outra vez, como o pintor que, tendo cometido um erro, tem de apaga-lo,
aceitar o fracasso e recomecar. Na realidade, os mais destacados individuos
sempre fracassam, dado que suas metas estdo sempre nas proximidades do
sublime. Nem todos os fracassados sao pessoas grandiosas, mas — em certo
sentido — todas as pessoas grandiosas sao fracassadas. Precisamente porque
suas metas excedem sua capacidade, elas nao podem concretizar mais do que
€ razoavel esperar que realizem.
Em seu estudo sobre a lideranca biblica, Martin Buber observou:

A Biblia desconhece por completo o valor intrinseco do sucesso. Ao contrario, quando
anuncia uma faganha coberta de sucesso, ela tem o dever incontornavel de anunciar com
todos os detalhes o fracasso envolvido nesse éxito. Quando consideramos a historia de
Moisés, damo-nos conta de quanto ha de fracasso numa grande agdo bem-sucedida...
Moisés sem duvida tirou o povo do Egito; apesar de tudo, em todos os estagios sua
lideranga é marcada pelo fracasso..., mas ainda assim sua obra também sobrevive em
uma esperanga que se situa para além de todos esses fracassos... Essa glorificacao do
fracasso culmina na longa linhagem de profetas cuja existéncia é um fracasso do
principio ao fim. Vivem no fracasso; cabe-lhes lutar, ndo conquistar. Essa é a
11

experiéncia fundamental da lideranga biblica.~

Como messias final e definitivo, Jesus foi um fracasso, tendo em vista que
ndo trouxe a redencdo final e completa do mundo. Se tivesse tido pleno
sucesso, Ndo seria necessaria uma parousia — uma segunda vinda.
Resumindo tradi¢cGes judaicas anteriores acerca de messias fracassados,
Maimonides escreveu: “Se ndo alcanca pleno sucesso, ou se é morto, € 6bvio
que ele ndo é o Messias (definitivo) prometido na Tord. Ele deve ser
considerado como todos os outros reis totalmente dedicados e dignos da Casa
de Davi que morreram e a quem Deus ressuscitou a fim de testar as

multidées”.g

Tendo discutido o fracasso, passemos a discussdao da idéia messianica.
Para os cristdos, Jesus ndo foi um messias fracassado, porque ele trouxe
completa redencao espiritual. Os judeus nao aceitam isso. Porém, mesmo que
os judeus o aceitassem, Jesus ainda nao seria um messias bem-sucedido. De
acordo com a teologia judaica, a redencao messianica nao se restringe ao
plano espiritual. O motivo dominante do messianismo judaico € que a
redencao messianica ocorre no tempo e no espaco, na historia, na esfera
sociopolitica. Para ser completa, a redencao messianica tem de acontecer
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tanto no dominio fisico como no espiritual. Para o judaismo, o fisico e o
espiritual estdo inter-relacionados, entrelacados um com o outro. Os judeus
nao podem aceitar Jesus como o Messias judaico porque ele nao trouxe o tipo
de redencdo antecipado pelos ensinamentos judaicos a respeito da era

messidnicaL3 Por exemplo, o messianismo judaico antecipou uma era
messianica que realizaria o sonho de um mundo sem guerras — um mundo
de paz, no qual “nagdao ndo vai levantar a espada contra na¢dao, e ninguém
mais vai passar pela experiéncia da guerra” (Is 2,4), um mundo governado
pela justica e pela compaixdo, liberto do preconceito e da opressao fisica.
Como escreveu Martin Buber pouco depois do Holocausto, “nos [judeus]
demonstramos com 0 corpo sangrento de nosso povo a ndo-redencao do

Il‘lllIldO”.M

Até que reinem a paz, a justica e a compaixao, os judeus vao cotinuar a ver
o reino de Deus como ainda por vir. Vao con-tinuar a ver nosso mundo como
pré-messianico, nao-redimido. Contudo, embora nosso mundo nao possa ser
visto pelos judeus como mundo redimido, e embora Jesus nao possa ser visto
pelos judeus como o Messias judaico definitivo e final, minha sugestdao
radical é que ele pode ser considerado um Messias judaico, um messias
judaico fracassado, em vez de falso, parte da vida de seu povo e de sua
esperanca messianica, em lugar de apartado delas.

O MESSIAS FILHO DE JOSE

A literatura teolégica judaica classica fala de um messias fracassado. Na
maioria dos textos, ele é chamado Messias filho de José (ou Messias filho de
Efraim). Trata-se de um messias preliminar, que vem em antecipacao do, e
para abrir o caminho ao Messias final, o0 Messias filho de Davi. E um messias
que morre a fim de criar as condicOes, proporcionar a oportunidade, para que

a redencao final ocorra.12 Essa idéia de um messias sofredor é originaria do
messianismo judaico. De acordo com alguns historiadores judeus, a idéia do
Messias filho de José foi desenvolvido por discipulos do mais importante
rabino do século II, Akiba, a fim de justificar sua principal alegacdo, a de que
Bar Kochba, que liderou uma revolta de judeus contra os romanos, era o
Messias. Quando Bar Kochba foi derrotado e morto, ficou claro que Akiba
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estava enganado: Kochba ndao era o Messias. Ainda ocorriam guerras; a
opressao politica tinha continuidade. Como ja se observou, os judeus nao
podiam aceitar como o Messias definitivo alguém que ndao acabasse com a
guerra e com a opressao. Assim, os discipulos de Akiba concluiram que seu
mestre nao podia estar errado, que Kochba era um Messias, mas nao o
Messias definitivo. Era o Messias filho de José, ndo o Messias filho de

Davi.m

De acordo com outros historiadores judeus, a idéia do Messias filho de
José foi desenvolvida para conferir a Jesus um lugar na teologia messianica
judaica. Segundo essa concepcdo, a idéia foi desenvolvida para tentar
convencer os judeus dos primeiros séculos que acreditavam que Jesus era o
Messias de que ele era na verdade um messias judeu, mas ndo o Messias
definitivo. Essa tentativa, esperava-se, evitaria a separacao desses judeus da
comunidade judaica. Os que sustentavam esse modo de ver as coisas alegam
ainda que a afirmacdao de que Jesus descendia de Davi e era o Messias
davidico foi atribuida pelos evangelhos a Jesus bem depois da morte deste, e
sem fundamento. Na verdade, argumentam, Jesus era filho de Maria e de

José, sendo essa a origem da designacao “Messias filho de Jos > 17

A idéia do Messias filho de José se desenvolveu ao longo do final da
Antigiiidade e da Idade Média. Importantes lideres e pensadores judeus,
como o grande mistico judeu do século XVI Isaac Luria, foram considerados

0 Messias filho de José18 De acordo com uma tradicdo, um Messias filho de
José vem em cada geracao a fim de preparar o caminho para a redencao final.
Se a geracdo for indigna, ele ndo é seguido pelo Messias filho de Davi. Se a

geracao for digna, o Messias filho de Davi vem.12 Segundo a tradicdo
judaica, o Messias filho de Davi ainda ndo veio, porém alguns Messias filhos
de José podem ja ter vindo.

JESUS COMO UM MESSIAS FILHO DE JOSE

O que vou propor é que Jesus seja considerado um messias judaico, ou
seja, um Messias filho de José. Isso conferiria a Jesus um lugar no ambito do
discurso teoldgico judaico e encerraria a tradicdo de tantos séculos de sua
virtual excomunhdo da comunidade de fé da qual ele fez parte. Além disso,
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proporcionaria a Jesus ndao somente um papel, mas um papel messianico no
interior da teologia judaica. Esse papel conferiria a vida e aos ensinamentos
de Jesus a condicdo de preparatio messianica, o que € compativel com a
tradicdo do Messias filho de José, incluindo assim Jesus no plano divino da
redencdo humana.

Enquanto a Igreja considerou o judaismo antigo como preparatio
evangelica, autoridades judaicas medievais proeminentes, como Judah Halevi
e Moses Maimonides, reconheceram o cristianismo como preparatio
messianica. Enquanto a doutrina crista com freqiiéncia considerou o judaismo
uma fé obsoleta, essa atitude judaica reconhece a presenca de um plano

divino para o papel do cristianismo na historia da redencao humana.29 Judah
Halevi descreveu o cristianismo como “a preparacdo e o prefacio para o

Messias final que esperamos”.ﬂMaiménides descreveu Jesus como alguém
que “serviu para abrir o caminho para o Rei Messias, a fim de preparar o

mundo para cultuar Deus em harmonia” 22

Ja na Idade Média textos teoldgicos judaicos mencionam Jesus no
contexto de discussOes vinculadas com o Messias filho de José. Apesar de a
maioria desses textos ndo aceitar Jesus como um Messias filho de José — isto
é, um messias judaico —, essa pode ser uma decorréncia do fato de estarem
eles reagindo a perseguicao crista dos judeus na época. Talvez hoje, contudo,
possamos afirmar uma identificagdo de Jesus com o Messias filho de José.
Pode-se supor adicionalmente que ndo teria sido necessdrio que o0s
pensadores judaicos medievais rejeitassem essa identificacao de Jesus com o
Messias filho de José, exceto se essa idéia ja tivesse sido proposta em
circulos judaicos.

A identificacdo de Jesus com o Messias filho de José ja é mencionada nos

escritos do mistico judeu espanhol do século XIII Abraham Abulafia.23 Essa
identificacdo € explicitamente afirmada nos escritos do comentador e
funcionario judeu do século XVI Isaac Abravanel. Abravanel considerou a
tradicao sobre o Messias filho de José como a fonte da influéncia da for-
mulacdao do “Jesus histérico”. Segundo Abravanel, os cristdaos primitivos
aceitavam a idéia do Messias filho de José, mas mudaram seu nome para

Jesus.24 Ademais, como bem se sabe, a tra-dicao crista costuma identificar e
comparar Jesus com o profeta Jonas (por exemplo, em Mt 12,40 e Lc 11,30).
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Em textos misticos judaicos, incluindo alguns compostos na Polonia no
século XVII, Jonas é identificado e comparado com o Messias filho de José,
havendo claras referéncias a identificacdo ulterior de Jesus com um perfil

particular com o Messias filho de José.22

O Messias final, Messias filho de Davi, costuma ser comparado em textos
judaicos com o sétimo dia da semana, o Sabbath, porque a era messianica é
descrita como a era sabatica que vem no final da histéria humana. O dia que
antecede o Sabbath é o “sexto dia”, em hebraico, Yom ha-Shishi. Em
hebraico, cada letra ¢ também um numero. A tradicao mistica judaica da
grande importancia a numerologia, isto é, ao valor numérico das letras
hebraicas. O valor numérico do Yom ha-Shishi é 671. O valor numérico de

Yeshu ha-Nocri, Jesus de Nazaré, também ¢é 67120 Trata-se de uma
descricao numerologica de Jesus como preparatio messianica.

UMA NOVA CONCEPCAO PARA A TEOLOGIA JUDAICA

Embora possa ter sido antecipada pela literatura teoldgica judaica classica,
a concepcdo de Jesus aqui apresentada € virtualmente sem precedentes no
ambito do discurso teolégico judaico. Ela vai além de tudo aquilo que ja foi
sugerido até o momento. Oferece a Jesus e ao cristianismo nao s6 um lugar
como também um papel messianico no interior da teologia judaica. Os judeus
vao sem duvida considera-la demasiado ousada. Os cristdos podem nao
considera-la como salto suficientemente grande.

Martin Buber foi o primeiro pensador judaico a se referir a Jesus como
“irmao”, prevendo uma época na qual

a comunidade judaica, no curso de seu renascimento, vai reconhecer Jesus; e nao
somente como uma grande figura da histéria da religido como também no contexto
organico do desenvolvimento messianico, que se estende ao longo dos milénios e tem
como meta final a Redencdo de Israel e do mundo. Mas acredito com igual firmeza que
a comunidade judaica nunca vai reconhecer Jesus como o Messias Vindo, pois isso

estaria em contradi¢ao com o significado mais profundo de nossa paixao messidnica.2/

Tendo oferecido uma visdo teoldgica judaica de Jesus, permitam-me
concluir com uma visdao pessoal de Jesus. As criangas judias ndo passam
muito tempo pensando em Jesus, mas eu, quando crianca, fazia isso. Como
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cresci nos anos posteriores ao Holocausto e conhecia o destino dos judeus
poloneses, talvez nao surpreenda o fato de eu considerar Jesus um judeu
polonés. Em tenra infancia, eu sabia que Jesus tivera uma morte terrivel e que
milhGes de judeus poloneses tinham tido mortes terriveis. Na minha infancia,
cheguei a ouvir chamarem Hitler de “anticristo” e comparado com Poncio
Pilatos. Logo, desde crianca retratei Jesus vestido e vivendo como um judeu
polonés. Essa visao de Jesus como judeu polonés também esta na obra de
dois dos mais grandiosos artistas judeus vindos da Polonia: Marc Chagall e
Maurycy Gottlieb.

Retrato Jesus como judeu polonés torturado, sem rumo, ferido, arrastando-
se, coberto de dor, na direcao da porta de um lar catdlico polonés durante a
ocupacao nazista e pedindo refigio. Uma criancinha o vé e chama os pais:
“Mamae, papai”, diz ela, “tem um judeu ferido na porta pedindo ajuda; ele
disse que seu nome ¢é Jesus.” Os pais vao até a porta e dizem: “Voceé é judeu?
E Jesus?”. E o homem responde: “Quem vocé pensa que sou?”.

1 A descricdo feita por Martin Buber, de Jesus como “meu grande irmdo”, estd no “Prefacio” de seu
estudo das relacdes entre judaismo e cristianismo, Two Types of Faith, escrito em 1948. E provavel que
a visdo mais positiva de Jesus e do cristianismo entre pensadores judeus classicos esteja nos escritos de
Jacob Emden, rabino alemdo do século XVIII. Ver por exemplo Harvey Falk, “Jacon Emden’s Views
of Christianity”, Journal of Ecumenical Studies, n. 19, inverno, 1982, pp. 105-11.

2 Sobre cristologia e judaismo, ver um excelente levantamento de pesquisas recentes em John T.
Pawlikowski, “New Trends in Catholic Religious Thougth”, in Twenty Years of Jewish-Catholic
Relations, org. por Eugene J. Fisher, A. James Rudin e Marc H. Tanenbaum, Nova York/Mahwah,
Nova Jersey, Paulist Press, 1986, pp. 169090. Ver ainda, por exemplo, Allan R. Brockway, “Learning
Christology Through Dialogue with Jews”, Journal of Ecumenical Studies, n. 25, verdo, 1988, pp. 347-
57.

3 Eugene B. Borowitz, Contemporary Christologies: A Jewish Response, Nova York/Ramsey, Nova
Jersey, Paulist Press, 1989, p. 23. A recuperacao da judaicidade de Jesus pode representar um problema
para a formulagcdo de cristologias contemporaneas por parte de tedlogos cristdos; ver por exemplo
Philip L. Culbertson, “What Is Left to Believe in Jesus after the Scholars Have Done with Him?”,
Journal of Ecumenical Studies, n. 28, inverno, 1991, pp. 1-17.

4 Eliezer Ashkenazi, Sefer Ma’aseh ha-Shem, Veneza, 1583, secdo “Ma’aseh Bereshit”, cap. 31
(traducdes minhas, tal como o sdo todas as outras, do hebraico, do francés e do alemao).

5 Ver Abraham Joshua Heschel, “No Religion Is an Island”, Union Seminar Quarterly Review 21, n.
2,1, janeiro de 1966, pp. 117-33. Reproduzido em No Religion Is an Island: Abraham Joshua Heschel
and Interreligious Dialogue, org. por Harold Kasimov e Byron L. Sherwin, Maryknoll, Nova York,
Orbis Books, 1991; as referéncias de paginas sdo a No Religion Is an Island, pp. 14, 18-19, 16.
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6 Citado a partir de manuscritos de Magen Avraham, de Abraham Marissol, in Samuel Lowinger,
“Recherches sur 1’ouvre apologétique d’ Abraham Marissol”, Revue des Etudes Juives, n.s. 5, 1940, p.
38.

7 Para um sumadrio sucinto de visdes positivas do cristianismo e de Jesus por parte de estudiosos
judeus a partir da década de 1950, ver por exemplo John T. Pawlikowski, Whar Are They Saying about
Christian-Jewish Relations?, Nova York, Paulist Press, 1980, caps. 3, 4. O verbete sobre “Jesus” na
Encyclopaedia Judaica afirma que os evangelhos Sin6ticos “apresentam um perfil razoavelmente fiel de
Jesus como um judeu de sua época..., como um judeu que foi fiel a pratica entdo vigente da lei” , Cecil
Roth (Org.), Jerusalem, Keter Publishing House; Nova York, Macmillan, 1971, vol. 10., cols. 10, 13.
Mesmo a mais antiga Jewish Encyclopedia, em seu verbete “Jesus of Nazareth”, afirmava: “sob muitos
aspectos, sua [de Jesus] atitude foi especificamente judia, e mesmo com tendéncias que de modo geral
sao consideradas sinais de estreiteza judaica”, Isadore Singer (Org. Geral), Nova York/Londres, Funk
& Wagnalls, 1904, vol. 7, p. 162. Mais recentemente, ver por exemplo escritos de estudiosos judeus
como Geza Vermes, David Flusser, Ellis Rivkin, Alan Segal e outros. Ver também os ensaios contidos
em Jesus’s Jewishness, org. por James H. Charlesworth, Nova York, Crossroad, 1991. Cf. G. David
Schwartz, “Is There a Jewish Reclamation of Jesus?”, Journal of Ecumenical Studies, n. 24, verdo de
1987, p. 104-9.

8 Leo Baeck, Judaism and Christianity, traducdo e introducdo de Walter Kaufman, Filadélfia, Jewish
Publication Society, 1958, p. 101.

9 Ibid., pp. 63, 102.

10 A idéia de Jesus mais como Messias judeu fracassado do que um falso Messias ja foi sugerida
pelo rabino Irving Greenberg, “The Relationship of Judaism and Christianity: Toward a New Organic
Model”, in Twenty Years, org. por Fischer et al., p. 197-203.

11 Martin Buber, “Biblical Leadership”, em seu livro Israel and the World: Essay in a Time of Crisis,
2a. ed., Nova York, Schocken Books, 1963, pp. 125-26.

12 Maiménides, Mishnah Torah — Book of Judges, “Laws of Kings and Wars”, 11,4 — em versdes
nao censuradas.

13 Ver por exemplo Joseph Klausner, ‘The Jewish and the Christian Messiah”, em seu livro The
Messianic Idea in Israel: From Its Beginning to the Completion of the Mishnah, trad. De W. F.
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14 Citado em Ernst Simon, “Martin Buber: His Way Between Thought and Deed”, Jewish Frontier,
fevereiro de 1948, p. 26.
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4
CONVERSANDO SOBRE A TORA COM JESUS

HERBERT BRONSTEIN

Quando dois se sentam juntos, e entre eles estdao as palavras da Tora, a Presenca
Divina (Sh’chinah) os inunda.

Hananiah ben Teradion (rabino, por volta de 100 d.C.)

“Se estivesse entre nos hoje, Jesus ndo se sentiria a vontade em uma igreja,
mas em uma sinagoga judaica reformada”. Foi essa a visdo, expressa ha cerca
de meio século, pelo entdo presidente da Reform Jewish Union of American
Hebrew Con-gregations [Unido Judaica Reformada das Congregacoes
Hebraicas Americanas], o rabino Maurice Eisendrath. Lembro-me de ter
pensado na época que Jesus, um judeu galileu do século I, estaria a vontade,
muito pelo contrario, numa sinagoga, ndao reformada, mas ortodoxa. Ele ao
menos entenderia assim a linguagem hebraica da oragcdo. Porém, em toda e
qualquer sinagoga, dada uma compreensdao do vernaculo, Jesus reconheceria
varios fraseados das oracOes e estaria familiarizado com boa parte do
conteudo, das metaforas e do ethos da oracdo na sinagoga tal como hoje
praticada. Mas como, ao menos de acordo com alguns seguidores judeus de
Jesus, ele acreditava em oracoes simples e curtas (Mt 6,7), ele poderia sentir-
se incomodado com a extensao e as repeticoes de muitos dos atuais servicos.
Isso se aplicaria igualmente, a proposito, a muitos dos fundadores rabinicos
do judaismo na época de Jesus e nas décadas posteriores (ver B. Berachot
61a; Sifre Num. 105).

Com base em que fundamentos fez o rabino Eisendrath essa afirmacao?
Como fazem todos, ele viu Jesus por meio de prismas ou lentes particulares
— em seu caso, os estudos biblicos que conhecia na época e sua propria
compreensdo do judaismo. Eisendrath, um ardoroso expoente do judaismo
reformado, concebeu a consciéncia moral dos profetas e dos sabios do antigo
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Israel como a esséncia da fé judaica e acreditava ostensivamente que Jesus
representava uma abordagem semelhante.

VENDO ATRAVES DE PRISMAS E LENTES

Todos temos de ver os textos sobre Jesus por meio de prismas, alguns dos
quais obscurecem, ao passo que outros esclarecem. Isso tem sido assim desde
que, passado o longo periodo posterior a morte de Jesus, ele e seus discipulos
foram apresentados pelos prismas dos proprios evangelhos. O evangelho de
Mateus, por exemplo, retrata as concepcoes de um apaixonado defensor de
um grupo de seguidores de Jesus desejosos de convencer outros judeus da
verdade de uma posicao religiosa que tem como centro a pessoa de Jesus e 0
relato dos ensinamentos de Jesus. Em alguns pontos, o evangelho de Mateus
opOe Jesus a outros judeus — em particular aos “escribas e fariseus” que
foram os fundadores do que se configuraria, ao longo do tempo, na “corrente
principal” do judaismo. Por causa desse antigo conflito entre dois grupos
judaicos da época, varias passagens do evangelho de Mateus exprimem tom
de ressentimento e de vitupério, acusando os fariseus de hipocrisia (Mt 23,13-
36). Essa rispida invectiva por parte do(s) autor(es) e editores subseqiientes
dos evangelhos, incluindo a acusacao de responsabilidade pela morte de
Jesus, muito contribuiu para o tragico sofrimento do povo judeu e para o
Holocausto na Europa crista.

Porque, por cima do prisma da descricdo mateana de Jesus, subjaz ainda
outro! O que quer que Mateus tenha escrito sobre Jesus, sobre sua vida, sua
época e seus ensinamentos foi objeto de um trabalho editorial da parte da
hierarquia institucionalizada ulterior da Igreja crista. Isso aconteceu depois de
o cristianismo se tornar a religido oficial do império — ironicamente, do
préprio império, Roma, que crucificara Jesus e muitos outros judeus por
ameacar o poder imperial romano na Judéia. Esse estrato editorial adicional
dos evangelhos transferiu a responsabilidade pela crucificacdo de Jesus da
Roma imperial para uma populacdo formada por varios grupos judeus com
visoes dispares, todos eles entdo reunidos num so: “os judeus”. Por causa
dessa sobreposicdo, “os judeus” sdao descritos como exigindo a morte de
Jesus e assumindo por si e por seus filhos, eternamente, a sangrenta culpa por
sua execucao.
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Mas os estudiosos podem agora examinar esse palimpsesto editorial por
meio das lentes de métodos historicos criticos que nos permitem identificar e
ver essas e outras distor¢oes semelhantes. Por intermédio dessas lentes vemos
uma época de torturante opressao da Judéia e da Galiléia, tanto em termos
materiais como culturais, sob os tacOes da ocupacdo romana. Por meio do
moderno conhecimento académico, temos agora bem mais condi¢Oes de
entrar em contato com o proprio Jesus. Podemos ver que, numa época de tal
opressao e de terrivel pobreza para a maioria da populagdo, surgiram nao
somente muitos curadores e carismaticos, alguns nos moldes de profetas
anteriores como Eliseu e Elias, mas também lideres de grupos de judeus, nos
moldes dos chefes de cla e de tribos, que rea-firmavam antigas crencas
populares na revivescéncia de uma nobreza judaica que iria substituir o
regime romano. Alguns mestres e pregadores do tipo profético conclamavam
os judeus ao arrependimento como maneira de se contrapor ao “Regime da
Arrogancia” (expressao judaica para designar o regime romano) e se preparar
para o reino de Deus. Roma com muita freqiiéncia reagia a esses grupos com
crucificacdes sumarias.

MUDANCA CULTURAL E VARIAS REACOES JUDAICAS

Este foi igualmente um periodo de mudanca social subjacente. A partir da
época de Alexandre, o Grande, vinha havendo uma grande infusdao da cultura
grega que evocou da comunidade de judeus varias autodefini¢Oes
reafirmativas. E nesse periodo se processou ainda uma importante mudanca
econdmica, a intrusao numa area primordialmente agricola de novos setores
comerciais. Isso deu origem a novos grupos sociais no interior da sociedade
judaica e, por conseguinte, a novas perspectivas acerca de como viver nessas
novas condi¢oes segundo os ensinamentos de Deus, a Tora.

Em uma época de grande desafio ao povo e a sua fé, todos os grupos
estavam as voltas com a questao de como aplicar a vida cotidiana o texto
literal recebido da Tora. O grupo que hoje chamamos de “fariseus” e seus
sucessores rabinicos dedicaram-se a amplas reinterpretacoes das aplicacoes
da Tora a vida cotidiana. Assumiram a autoridade de fazer essas mudancas
com base numa “Tora duplice”, a Tora oral interpretativa e o texto escrito da
Tora. Ampliaram, com muitas novas idéias e observancias espirituais, 0s
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ensinamentos praticos, éticos e espirituais da Tora e dos profetas de Israel.
Tinham de se achar profundamente convictos de que as radicais mudancas
econodmicas, sociais e culturais pelas quais passavam exigiam isso.

Seus principais oponentes, os saduceus, eram seguidores dos que se
acreditavam fisica e espiritualmente descendentes do sacerdécio biblico.
Ainda que alguns de seus membros fossem assimilados ao poder romano e
por ele cooptados, eles sabiam que sua autoridade estaria em jogo se
houvesse mudancas na aplicacdao do texto literal da Tora. Assim, acabaram
por se opor as alteracdes admitidas pelos fariseus.

Outros grupos, desanimados com as vicissitudes sociais e espirituais da
época, e desesperados com a corrup¢ao, sob o regime romano, do sacerdécio
e, portanto, do culto do Templo de Jerusalém, simplesmente “se isolaram”,
como diriamos, a fim de cultivar sua prépria pureza e para esperar que Deus
derrubasse Roma e seus malévolos asseclas, tanto judeus como nao-judeus.
Alguns esperaram conseguir isso por meio da lideranca de um “Mestre de
Justica” ou “Mestre Verdadeiro”.

Se compreendermos essa panela de pressao composta pela repressao, pela
mudanca e pela turbuléncia espiritual, poderemos também compreender, para
os fins de uma conversa imaginaria com Jesus muitos séculos depois, “de
onde vinha Jesus”. Tento ainda permanecer conscio sobre o lugar de onde
venho. Tenho de conhecer minhas lentes de judeu comprometido com minha
fé, de rabino e de estudioso da historia das religioes. Para completar, sei que
sou alguém que usa, religiosa, social e politicamente, os Oculos de uma
perspectiva liberal. Também estou ciente de que os estudos académicos
recentes sobre Jesus assumiram uma das duas formas. Uma das abordagens
sustenta que nunca poderemos recuperar 0s ensinamentos originais e a
auténtica vida da pessoa do préprio Jesus, e que a tentativa de fazé-lo é, em
ultima analise, quimérica. Na verdade, documentos como o Sermdo da
Montanha e as parabolas de Jesus exprimem crencas de comunidades de fé
posteriores a Jesus ao menos por uma geracao, e talvez mais, mas para quem
a figura de Jesus tinha carater central. O Jesus dos evangelhos foi moldado,
em outros tempos, por grupos ulteriores que precisavam definir a si mesmos,
ensinar uma fé sobre Jesus e afirmar suas concepgOes contra concorrentes
contemporaneas.

Por outro lado, houve ultimamente um ressurgimento em busca de extrair
dos evangelhos os reais ensinamentos nucleares e objetivos da pessoa do
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proprio Jesus historico e do genio de sua espiritualidade particular. Esse
projeto envolve um gru-po de estudiosos académicos cristdos cuidadosos,
responsaveis e treinados associados com o trabalho e o nome de “Jesus

Seminar’l Também eles afirmam que os evangelhos se acham
sobrecarregados por questoes e dogmas de épocas posteriores. Com base em
seu conhecimento coletivo e critérios comuns como o estrato mais antigo e o
testemunho independente, eles chegam a um consenso quanto a seus
melhores julgamentos a respeito de quais textos dos evangelhos sdo
autenticamente de “Jesus”. Em certo sentido, isso é tudo o que podem os
mais bem informados.

FICARIA EU DO LADO DE JESUS?

Com base nisso, eu me pergunto: se pudesse recuar no tempo e falar com
Jesus, eu me sentiria mais proximo dele do que de alguns outros judeus de
sua propria época? Creio que poderia “falar da Tord” com Jesus quase com
tanta facilidade quanto o poderia com meus ancestrais espirituais, os fariseus.
Eu me sentiria bem mais proximo de Jesus do que dos oponentes judeus
saduceus dos fariseus. Os saduceus ndao podiam imaginar uma religido de
Israel fora do Templo de Jerusalém, fora do culto sacrifical e sem o
sacerdocio. Jesus, tal como os fariseus, podia. Tal como estes, Jesus se
dedicou a “Tora oral interpretativa”. Em Mateus (ver 23,2-3), diz-se que ele
afirmou serem os fariseus os reais herdeiros de Moisés, os legitimos
intérpretes da Tora e dos Profetas. Ainda que eu possa concordar hoje com os
saduceus quanto a existéncia no texto da Tord e dos Profetas de poucas
justificativas, se as ha, para essas doutrinas farisaicas inovadoras como a
ressurreicao dos mortos ou o mundo por vir, o proprio Jesus, ao que parece,
acreditava nesses ensinamentos, que viriam a se tornar parte da perspectiva e
do le-gado judaicos permanentes.

O que também tem importancia é o fato de Jesus parecer mais proximo do
altruismo religioso dos fariseus, que, mais ainda do que ele, descentraram o
judaismo do Templo de Jerusalém, levaram-no para fora dos limites da terra
santa e criaram uma forma de culto em “assembléias do povo” (sinagogas,
em grego), que tornaram a mesa das casas um novo altar de Deus e que,
depois da destruicdo do Templo em 70 d.C., substituiram o sacrificio e a
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necessidade de um sacerddcio centralizado por “estudo da Tora, culto e boas
acoes” (Pirkei Avot). Além disso, muitos dos partidarios saduceus do
sacerdocio tinham sido corrompidos pelo controle do regime romano invasor,
sendo muitos deles helenizados, romanizados e ignorantes da pratica de sua
propria religido, e até mesmo indiferentes a ela. Isso, em contrapartida, nao
poderia ser dito dos fariseus nem de Jesus.

Ha outra maneira pela qual me sinto mais proximo de Jesus do que de
muitos judeus de sua época. Os judeus tinham atitudes diferenciadas de como
se relacionar com o regime romano, variando do conluio corrupto e de uma
politica de boa vizinhanca, desde que Roma ndo interferisse no préprio
nucleo do judaismo, a resisténcia nao-violenta e a revolta militar violenta
declarada. Jesus, tal como a maioria dos fariseus, de acordo com os relatos
dos evangelhos e com a contextualizacdo feita nas historias de Josefo, se
opunha aos judeus que defendiam a derrubada de Roma por meio da forca
militar insurgente. Tratava-se de grupos que assassinavam soldados romanos
e se dedicavam a outras acoes que as autoridades romanas consideravam
crimes terroristas. Os militantes mais tarde tomaram Jerusalém na guerra
contra Roma, e mesmo depois do ataque romano a cidade, morreram em
lugares como Masada, em desesperadas revoltas contra Roma.

Em relagdo a esses militantes, Jesus, pelo que se diz, ensinou: “Aquele que
toma da espada vai perecer pela espada”, corolario de “Dai a César o que é de
César e a Deus o que é de Deus” (Mt 22:21). Alguns interpretaram isso da
seguinte maneira: Pague os opressivos impostos a Roma e submeta-se a lei
romana desde que isso ndo viole a lei de Deus. Trata-se de posicao
semelhante a dos fariseus mais destacados, que acreditavam em relacoes
pacificas com Roma desde que os principios basilares do judaismo ndo
fossem violados. Ha em tudo isso consonancia com a abordagem do chamado
Partido da Paz, liderado pelo rabino Yochanan ben Zackai, lider fariseu que
(caso se possa designar alguém desse modo) foi um fundador rabinico do que
veio a ser o atual judaismo. Yochanan ben Zackai se opunha ao caminho
militar violento para a redencdao. Sua intencao depois da destruicao do
Templo foi construir o judaismo para o futuro. Os que morreram em Masada,
Yodevat, Gamla e outros lugares nao salvaram o povo judeu nem o judaismo;
os fariseus salvaram. No tocante a isso, eu me sentiria mais a vontade falando
com Jesus do que com os militantes judeus da época.
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NAO UMA NOVA RELIGIAO

Haveria mais elementos em comum entre n0s para uma cConversacao
significativa a respeito da Tora? Ou Jesus conceberia a si mesmo como o
fundador de uma religido inteiramente nova que mais tarde receberia o nome
de cristianismo — de modo que nem sequer estivéssemos nNoO Mmesmo
territorio judeu? Acho que ndo. Seus ensinamentos, como se repete
claramente, destinava-se na realidade a judeus, tratando da Tora e do objetivo
da Tor4, o reino de Deus.

De que fundamentos disponho para pensar isso? O que se relata acerca dos
sabios antigos na literatura rabinica e o que €é relatado sobre Jesus nos
evangelhos. Para dar um exemplo, ha no Talmude coletaneas de oracoes
curtas compostas por antigos sabios judeus, talvez para seus discipulos ou
circulos de seguidores (ver B. Berachot 16b-17a; Berachot 60b). Se nesse
grupo encontrassemos uma oracao (Mt 6,9-13) composta por certo rabino
Joshua (Jesus), seria ela tao diferente das outras contidas na coletanea, a
ponto de causar choque, alguma sensacdo de estranheza ou mesmo surpresa?
A resposta é: de maneira nenhuma.

A oracdo de Jesus, seja qual for a versao que encontrarmos (mais longa em
Mateus, mais curta em Lucas), é perfeitamente judaica, seja em sua
substancia, seja em sua forma. Os judeus de hoje, mesmo os especialmente
piedosos ou instruidos, reconheceriam frases inteiramente familiares, a
comecar pelo apelo a Deus pela designacao “Pai” ou “Pai Nosso que estas no
céu” (em hebraico: Avinu Shebashamaim). As afirmacdes “Santificado seja o
Teu nome. Venha a nds o Teu Reino. Seja feita a Tua vontade, assim na terra
como no céu” lembram, para judeus, frases da bem conhecida oracao
Kaddish. O apelo por perddo e o apelo relacionado de perdoar os outros por
ofensas cometidas por eles contra nds sdao mais do que conhecidos pela
grande maioria dos judeus que tiverem ficado o minimo que seja na sinagoga
do Dia do Perdao (Yom Kippur). Os sentimentos por tras de “Nao nos deixes
cair em tentacdo, mas livra-nos do mal” estdo repetidamente presentes nas

oracoes judaicas.2 Muitos judeus também ouviram o breve apelo judaico

antigo a Deus: “Tu conheces nossas necessidades antes que as declaremos, e
ordenas todas as coisas para o melhor. O que é bom a teus olhos o é.
Louvamos a ti, O Deus, que escutas a oracdo.”

Se a oracdo de Jesus ndo tivesse sido associada com a doutrina de Jesus
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como divino ou como um Cristo salvador, e com uma abordagem religiosa
que difere em muitos aspectos do judaismo, ndo fosse a historia da
perseguicao em nome de “Cristo” promovida por cristdos contra os judeus e
contra o judaismo, os judeus se sentiriam a vontade com ela tanto no que se
refere a sua substancia como no tocante a seu espirito. Em ou-tras palavras,
se viesse de uma fonte judaica ndo cristianizada, essa oracdo poderia ter
chegado a ser parte da liturgia judaica estabelecida. Com efeito, o fato de
tratar-se de uma tipica oracdo judaica é argumento em favor de sua
autenticidade no que concerne a Jesus.

Se nos concentrarmos nos proprios escritos que a pessoa ocidental educada
meédia associa com Jesus, o chamado Sermdo da Montanha, que inclui a
Oracdao do Senhor, e outros en-sinamentos basilares do que viria a ser a
comunidade crista primitiva, encontraremos mais uma vez muitos pontos em
comum. E em torno desses ensinamentos que vou iniciar minha conversacio
com Jesus. Talvez eu a inicie perguntando-lhe ime-diatamente qual das
versoes das Bem-Aventurancas, a de Mateus (mais longa) ou a de Lucas
(mais curta), esta mais proxima de seus ensinamentos e palavras originais. Eu
lhe diria que, quando deparei com essas linhas, pensei em versiculos de
salmos conhecidos que comecam com a palavra hebraica Ashrei, em geral
traduzida por “afortunados” ou “felizes” em vez de “bem-aventurados”.

Um elemento basico freqlientemente repetido da liturgia judaica é uma
coletanea de versiculos de louvor que comecam com: “Felizes os que habitam
a tua casa, eles estdo sempre louvando a ti; felizes aqueles sobre os quais
recaem essas béncaos; felizes aqueles cujo Deus é o Senhor” (Sl 84,5). Do
mesmo modo: “Felizes aqueles que ndao andam na companhia dos iniquos,
nem seguem o caminho dos pecadores nem se sentam a mesa cOm 0S
escarnecedores, mas que se deleitam no caminho da Tora do Senhor, e sobre
cuja Tora [Ensinamento] meditam dia e noite” (SI 1,1-2). Ou ainda: “Felizes
aqueles que permanecem no caminho, que andam na Tora de Deus; felizes
aqueles que observam seus decretos, que o seguem de todo o coracao” (SI
119,1-2).

A palavra inicial das Bem-Aventurangas costuma ser traduzida por “Bem-
aventurados” em portugués, mas o termo grego makarios (“afortunados”) tem
o sentido do hebraico Ashrei. Como o diz sucintamente Hans Dieter Betz em
sua obra monumental sobre o Sermdo da Montanha: “[As Bem-
Aventurancgas] por certo apontam para um ambiente literario vinculado com a
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sabedoria judaica, o ambiente no interior do qual também o Sermao da

Montanha e o Sermao na Planicie se originalrarn”.3 Além disso, “O Antigo
Testamento e a literatura pods-biblica contém grande numero de Bem-
Aventurangas, apresentando-as em uma ampla variedade de formas e
fungOes”. Assim, se aquilo que rezamos é uma indicacao de pontos comuns,
entdo Jesus e eu por certo partilhamos o bastante para ter uma boa
conversacgao diretamente acerca da Tora.

“Afirma-se”, eu lhe diria, “que vocé insistiu: ‘Nao penseis que eu vim
abolir a Tora e os Profetas. Nao vim para abolir (nem invalidar), mas para
dar-lhes pleno cumprimento. Pois em verdade vos digo que antes que o céu e
a terra deixem de existir, nem uma letra nem uma virgula haverao de ser
tiradas deles” (Mt 5,17-19). Eu lhe diria que muitos cristaos interpretaram
isso como dizendo que ele era em si, em sua propria pessoa, 0 cumprimento
da Tora e da alianca que eles agora afirmam ter sido superada. Na histéria da
teologia crista, foi esse um aspecto da tentativa de tornar o judaismo o
“Outro”, o oposto do cristianismo, em que Jesus supera a Tora e em que a
Tora é traduzida por “Lei” e caracterizada como a “Antiga” Alianga,
legalista, formalista, tribalista, ritualista, em suma, negativa e negada.

“Mas Jesus”, eu diria, “vocé sempre usou a palavra ‘Tora’ somente em
sentido positivo. Voceé parecia devotado a Tora, aos Ensinamentos dos livros
de Moisés e da literatura profética”. Francamente, penso que Jesus ficaria
chocado ou tristonho, provavelmente as duas coisas, por ver suas palavras
entendidas erroneamente. Jesus usa as mesmas palavras — “cumprir”,
“invalidar” ou “abolir” — empregadas em textos rabinicos classicos como o
Pirkei Avot (Ditos dos Ancidos), que tém algumas partes que vém de épocas
bastante remotas. Nesses textos, o termo “cumprir’ (I’kayyem) se opoe a
“invalidar” ou “anular” (I’vatel) os mandamentos. Ha nesses textos, do
mesmo modo, uma énfase em cumprir 0 menor ou 0 menos importante
mi¢vot (mandamento) com o mesmo cuidado com que se cumpre 0 mais
importante. Ha ai um exato paralelo com as énfases de Jesus.

TANTOS PARALELOS

Um de meus professores, o falecido Professor Samuel Sandmel, estudioso
das escrituras helénicas e cristas, comentando ironicamente a ampla literatura

66



de comparacdao entre ditos de Jesus e ensinamentos do judaismo antigo,
cunhou a palavra “paralelomania”. Mas o fato é que ha tantos paralelos entre
os ditos de Jesus e os ensinamentos rabinicos antigos que foram necessarios
varios livros para catalogar as semelhancas. Por exemplo, como forma de
chegar a esséncia da Tora, aos principios basicos do judaismo, aprendemos
que os antigos rabinos costumavam discutir a questdao: Qual o versiculo mais
importante da Torda? Quando fizeram essa pergunta a Jesus, ele respondeu:
“Amaras o SENHOR teu Deus”, que vem da afirmacdo judaica, feita duas
vezes ao dia, o Shema (Dt 6,4-5) e “Amaras o teu proximo como a ti
mesmo”, que vem daquilo que os judeus chamam de “Porcao da Santidade”
(Lv 19,18). “Este é o grande principio da Tora”, disse Akiba bem pouco
tempo depois. Baseado no mesmo principio de mutualidade, Hillel, pouco
antes de Jesus, dissera desse mesmo ensinamento: “Isto é a totalidade da
Tora; ide e aprendei.” Também nos recordamos da morte de Akiba, torturado,
nas maos das autoridades romanas. Desejando ensinar até o fim, Akiba disse
enquanto morria: “Nunca entendi como se podia cumprir o mandamento
‘Amaras o Senhor teu Deus com todo o teu coracdao, com todas as tuas forcas,
com todo o teu ser; agora posso compreendé-lo e cumpri-lo.”

Ainda que ndo haja um ensinamento que eu conheca na literatura judaica
antiga equivalente ao de Jesus, “Amai vossos inimigos” (Mt 5,44), ha no
Talmude um ensinamento que aborda a mesma questdao moral/espiritual ao
comentar o ensinamento “Ndo sejas vingativo nem guardes rancor” (Lv
19,18). O texto rabinico antigo usou a distin¢ao implicita entre “vingativo” e
“guardar rancor” na passagem original, a fim de veicular um curso de vida
espiritual: ndo se deve praticar ativamente a vinganca material por nenhum
tipo de ofensa material, nem mesmo retaliacdo contra alguém que nao lhe
empresta uma ferramenta mediante a negacdo de um empréstimo a esse
alguém. O simples fato de nos referirmos perante outra pessoa a diferenca
entre nossa propria atitude generosa e o comportamento intratavelmente
egoista dessa outra pessoa em relacao a nos é guardar ressentimento. Nao
faca isso.

No caso de uma magoa pessoal muito profunda, no entanto, é
compreensivel que a pessoa fique ressentida, traga esse ressentimento para si
e no coracdo sem se vingar nem retaliar mesmo verbalmente. Além disso,
conclui o texto: “Que eles sejam objeto de vitupério, mas nao vituperes tu em
troca; que eles oucam a si mesmos e fiquem envergonhados, mas ndo
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repliques tu; de quem age por amor e aceita a magoa, diz a escritura: ‘Quem
ama a Deus é como o Sol ao mostrar-se em todo o seu resplendor” (Jz 5,31,
citado em B. Yoma 23a). Em outras palavras, é isso que significa amar de
fato a Deus. Creio que a discussdo de tal ensinamento e de muitos
ensinamentos rabinicos semelhantes revela a existéncia de um terreno comum
entre Jesus e todo e qualquer rabino contemporaneo, se os relatos dos
evangelhos forem fiéis.

Muitos outros casos poderiam ser citados. O ensinamento segundo o qual
ndao se pode amar ao mesmo tempo a Deus e a mammon (palavra que em
hebraico significa “dinheiro”) teve uma longa histéria na religido de Israel
muitos séculos antes de Jesus, com base no confronto entre o primeiro
mandamento, de um lado, e o culto do bezerro de ouro, do outro.

O REINO DE DEUS

O que é sobretudo central em toda a mensagem de Jesus € o “reino de
Deus” ou o “reino dos céus”, uma metafora judaica vital para um mundo no
qual as pessoas conduzem a vida sob a soberania dos ensinamentos de Deus.
Nos trés evangelhos sinoticos, € claro que Jesus veio chamar as pessoas para
entrar no reino de Deus. Se Jesus era judeu, € assim que deve ser. Do Cantico
do Mar, que é o climax do éxodo do Egito (“Deus reinara por todos o0s
séculos e séculos” [Ex 15,18]) a proclamacao por Isaias da soberania de Deus
e a recitacao diaria na liturgia judaica da “Santificacdo”, a soberania do unico
Deus tem carater central. Considere-se o Shema: (“Ouve, 0 Israel, o Senhor
Teu Deus é o tunico Senhor, e amardas o Senhor teu Deus com todo o teu
coracdo, com todas as tuas forcas, com todo o teu ser” (Dt 6,4-5). Entre os
rabinos antigos, essa afirmacdo de fé constituia um ato de compromisso por
meio da pratica dos mandamentos de Deus de que se vivesse em consciéncia
da soberania divina. “Deus reinara” aparece em todos os lugares-chave da
liturgia judaica, trazendo consigo a crenca de que um dia, de alguma maneira,
as pessoas viverao de acordo com o ensinamento de Deus e a terra estara
plena do conhecimento Dele, vivido por meio de atos. O nome religioso do

povo judeu, Israel (em hebraico Yisra’El), significa “Deus regerél”.4 Nao
admira nem um pouco que, nos evangelhos, o comeco, o ntcleo e o final do
que tanto Jodo Batista como Jesus ensinavam fosse o reino de Deus.
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Mas que entendimento tinha Jesus do reino de Deus? Eu de fato gostaria
muito de conversar com ele precisamente a esse respeito. O que ele designava
por isso? Como se vive o reino de Deus em termos de pratica cotidiana? E
que dizer da questdo relacionada de Jesus como o Messias? Para o povo
judeu, o Messias significava o verdadeiro “rei ungido” sob a soberania de
Deus. Jesus acreditava efetivamente que era o mashiah (o “Ungido”),
destinado a tornar concreto o reino de Deus ou a servir o reino de Deus?

O modo como Jesus compreendia a construcdao reino de Deus é uma
questdao objeto de controvérsias. Parece-me que hoje ainda existem trés
concepcoes a respeito. 1) Nas cartas de Paulo e na teologia crista, a soberania
do ensinamento de Deus na terra é suplantada por um conceito de salvacao
sobrenatural da alma individual por meio da fé em Jesus como Cristo como
Salvador, mas suplantando a idéia judaica do Messias (identificado em
termos restritos com o fim dos males sociais). A meu ver, a compreensao que
o proprio Jesus tinha do reino de Deus difere muito da doutrina da salvacgao
desenvolvida no ambito do cristianismo. 2) Os novos e eruditos estudos
historicos cristaos assumem a posicao de que Jesus acreditava que “o reino” é
potencialmente imanente, presente, a uma espiritualidade viva revelada na
vida de uma comunidade. Em outras palavras, Jesus ensinava uma renovacao
pessoal e comunitaria do ensinamento essencial da Tora no coracdo, na mente
e nos atos de uma comunidade crista. 3) Outro modo de ver a questao re-
monta a0 menos ao comeco do século XX, estando popularmente associado
com o trabalho pioneiro de Albert Schweitzer, The Quest for the Historical
Jesus”. De acordo com essa concepcao (“escatologia iminente”), a mensagem
de Jesus consistia em um chamado dirigido aos judeus para que estes
preparassem seu eu interior para se tornarem aptos a entrar no reino de Deus,
o qual Deus dentro de pouco tempo concretizaria. Conforme essa visao, foi
sob essa luz que muitos seguidores de Jesus viram nele o0 Messias prometido,
cuja regéncia iria substituir o regime repressivo de Roma.

Trata-se de uma explicacdo logica da execucdo de Jesus por Roma. De
acordo com os relatos dos evangelhos, o titulus, uma observagao por escrito
que se costumava colocar na cruz (talvez como zombaria) pelos romanos
indica que ele foi executado como Rex Judeorum, “Rei dos Judeus”. Seja
como for, Jesus, seguido pelas multiddes, era uma ameaca direta ao dominio
romano sobre a Judéia. Em qualquer das duas ultimas concepcoes, que se
relacionam de maneira mais estreita com o judaismo, e ndao com o
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cristianismo, a proclamacdao de Jesus chama os judeus a cumprir os
mandamentos de Deus, o ensinamento da Tora e dos profetas. Em ambos os
casos, os judeus sao conclamados ao Teshuvah, a se voltar para dentro de si
mesmos (de modo geral traduzido por “arrependimento”), uma renovacgao e
transformacao de cunho espiritual.

DIFERENCAS ENTRE NOS

Se fossemos sentar e discutir a Tord com Jesus, apesar de tudo haveria
diferencas entre nos ao lado de todos esses acordos. Segundo o Evangelho de
Mateus, Jesus divergia muito de alguns sabios judeus. Mas as diferencas de
opinido ndo constituem um problema no judaismo. Os rabinos e os sabios
divergiam uns dos outros e ainda divergem. Uma das diferencas nos
evangelhos tem que ver com o enorme rigor da exigéncia de Jesus de uma
retiddo “maior do que a dos fariseus”. Lembremo-nos, naturalmente, que
muitos estudiosos consideram essas diferencas como reflexo de um periodo
posterior ao de Jesus. Mas, mesmo assim, se supusermos que Jesus e seus
seguidores acreditavam que a vinda do reino estava bem proxima, poderemos
compreender bem ao menos uma diferenca basica. Talvez se esperasse que 0s
judeus vivessem sO por um curto espaco de tempo na observancia de um grau
extremamente elevado de pureza interior e de comportamento exterior.

Por exemplo, Jesus ensinou que chamar alguém de rakah (“cabeca de
vento” ou “palerma”) ou dirigir qualquer insulto publico a alguém era
equivalente ao assassinio, punivel com o fogo do inferno. E sem duvida
encontramos certos equivalentes rabinicos. O rabino Eleazar Ha-Modai
ensinou que, entre as faltas pelas quais a pessoa perderia seu lugar no
“mundo por vir’, mesmo que aprendesse a Tora e praticasse boas acoes,
figurava insultar o semelhante em publico (Pirkei Avot 3.15). Era pratica
comum usar a hipérbole, o exagero, para inspirar, assim como 0 ensinamento
moral para enfatizar a importancia de determinados comportamentos. Nesta
linha, ha uma bem conhecida homilia rabinica que explica que alguém que
insulta publicamente outra pessoa comete o equivalente ao assassinio.
Baseia-se essa homilia na expressao hebraica que designa o assassinio, “tirar
sangue”, e na que exprime o insulto: “fazer empalidecer”. Quando se insulta
alguém, a pessoa “empalidece” ou fica com o rosto branco. Logo, quando se
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tira o sangue do rosto da pessoa, “fazer empalidecer” é, em termos literais,
sinonimo de “tirar sangue”. Logo, insultar equivale a assassinar. Mas, se
Jesus estivesse na verdade deixando implicito uma equivaléncia moral entre
assassinio e insulto, eu teria de divergir.

De igual forma, Jesus ensina que pensamentos luxuriosos equivalem ao
ato adultero propriamente dito. Concordo que haveria perigo em se deixar
levar por um padrao de pensamentos e sentimentos luxuriosos. Mas o que
tem carater central para o judaismo é aquilo que efetivamente se faz. O que
conta é o ato. Quanto ao divorcio, alguns rabinos antigos concordam com
Jesus que o unico motivo concreto para o divorcio é o adultério. Mas o
consenso rabinico tinha que ver com o bem-estar de longo prazo da
comunidade, com a situacdo do casamento no espaco temporal de varias
geracoes. No meio rabinico, o bem-estar de familias e pessoas incluia
também outros motivos para o divorcio. Mas Jesus podia estar preocupado
em proteger as mulheres, que podiam ser atingidas pelo divorcio por motivos
fateis.

Se Schweitzer estava certo, essas diferencas poderiam ser facilmente
explicadas. Se supusermos que Jesus e seus seguidores acreditavam que o
reino viria dentro de bem pouco tempo, esperava-se que os judeus
alcangassem, nos termos de algumas exigéencias rigorosas de Jesus, um dado
grau de pureza interior necessario a entrada no reino. Mas os fariseus estavam
elaborando uma sintese de praticas comunitarias com base no pressuposto
segundo o qual o reino estava bem longe do momento de chegar. Alguns
judeus acreditavam com efeito que Deus estava enviando um messias militar
para derrubar dentro de pouco tempo o regime de Roma. Porém a maioria dos
judeus teria concordado com o sabio que disse ao rabino Akiba: “Vai nascer
grama em seu rosto muitissimo tempo antes de o Messias vir”.

Eu queria discutir com Jesus, de modo especial, que razdao e que motivos
ele daria para que se cumprissem os mandamentos, 0os migvot, de Deus em
nossos dias. Se os mandamentos de Deus fossem dados somente para
purificar o individuo a fim de que ele ou ela se tornassem “aptos” para entrar
no reino de Deus, eu iria discordar. Para mim, assim como para o judaismo
ao longo dos séculos, ha outra razdes: para ajudar gradualmente a fazer vir o
reino de Deus em parceria, assinalada pela Alianca, com o proprio Deus; para
preservar a harmonia do mundo (Tikkun Olam) ou para aprimora-la; para
viver uma boa vida aqui na terra; aprimorar gradual, moral e espiritualmente
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a humanidade por meio da pratica dos mandamentos até que aquilo que
consideramos a espiritualidade excelente seja aos poucos interiorizada —
concepcao seguida por Rabban Gamaliel em tempos remotos.

Também discutiriamos a questdio — que hoje constitui um intricado
problema, como parece ter sido na época de Jesus — da autoridade. Os
fariseus acreditavam que tinham a autoridade para interpretar a Tora em
virtude da transmissdo oral desta do Sinai, passando pela sucessao de profetas
e sabios, a sua prépria época. Os fariseus buscavam, além disso, um consenso
da comunidade exegética ou interpretativa de aprendizagem espiritual. Tal
como descrito nos evangelhos, Jesus atribuiu a si a autoridade para ensinar
fora do ambito da estrutura de autoridade farisaica. A disputa sobre a
observancia do Sabbath é um exemplo. Jesus, de acordo com os evangelhos,
permitia que seus discipulos colhessem graos no Sabbath (Mc 2,27; Lc 6,5),
algo que, deixando de lado a necessidade de proteger ou salvar a vida, € um
trabalho, sendo portanto proibido no Sabbath. Se Jesus acreditava no final da
ordem “presente” do mundo, e se a prova era a aptiddao para entrar no reino
de Deus, esse comportamento poderia fazer certo sentido. Mas os fariseus
construiam uma comunidade para longo prazo, o que implicava uma sintese
partilhada da pratica religiosa que pudesse ser vivida concretamente em
comunidades judaicas de todo o mundo ao longo dos séculos.

Na época de Jesus, quando havia uma crise de continuidade do judaismo, e
especialmente nas décadas posteriores, quando o segundo templo foi
destruido e o centro da vida judaica na terra de Israel estava chegando ao fim,
estava em jogo o proprio futuro do povo judeu. Levando a sério o conceito de
que todos os membros do povo de Israel constitulam um s6 reino de
sacerdotes e de pessoas santas, os fariseus desterritorializaram o judaismo e,
no espirito dos profetas, deram continuidade a sua universalizagdo. Passaram
o locus do judaismo do templo para o lar ou qualquer lugar em que os judeus
se congregassem, substituindo o sacerdocio hereditario por um povo
dedicado ao estudo e a pratica religiosa.

Ainda hoje, no mundo inteiro, os judeus tém a mesma estrutura de feriados
e os mesmos padroes de culto, de leituras espirituais semanais, de
observancias do Sabbath e dos feriados, bem como instituicdes comuns como
a festa cerimonial da Pascoa, a realizacdo de servicos matrimoniais e as
observancias vinculadas com o ciclo da vida. Esses elementos sobreviveram a
séculos de exilio, de dispersdao e de diversidade de condicoes geograficas,
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culturais e politicas. Tudo isso é obra do mesmo consenso da autoridade em
termos de ensino iniciado pelos fa-riseus. Tornar o judaismo a religido
destinada a sobreviver por longo tempo requeria um consenso em relacdao a
autoridade. Jesus, ao que parece, dispos-se a ensinar fora do ambito dessa
autoridade. Ele tomou para si a tarefa de “agir sozinho”. Como eu gostaria de
conversar com ele sobre isso! Se de fato decidiu agir sozinho, é certo que
teriam surgido divergéncias com a comunidade farisaica de estudos entdo
existente. A lembranca dessas diferencas mesmo na época de edicdao dos
evangelhos persistiria. Além disso, essa discordancia em relacao a autoridade
tornou-se ainda mais acirrada entre os seguidores judeus de Jesus, tal como
os representa o evangelho de Mateus, e a corrente principal da comunidade
farisaica.

JESUS, UM GRANDE MESTRE, POREM NAO UNICO

Com tudo isso, nao fosse o fato de Jesus ter se tornado o “Deus Salvador”
e “mestre UNICO” de uma religido divergente do judaismo e que, na
verdade, foi a fonte de muito sofrimento ao longo de muitos séculos para o
povo judeu, muitos dos ensinamentos de Jesus, ou “Joshua”, poderiam ter
sido citados como admiraveis expressoes espirituais com as quais muitos
judeus concordariam, ainda que divergissem de algumas delas. Mas, ao lado
de todos os judeus, ndo posso pensar em Jesus como mais filho de Deus, ou
como um filho de Deus criado a imagem de Deus, do que qualquer outro dos
filhos de Deus, e sou ousado o suficiente para afirmar que Jesus teria
concordado com isso. Penso em Jesus da mesma maneira como penso em
Hillel e em Akiba, em Jeremias, em Sidarta Gautama (o Buda), em certos
sabios confucianos, taoistas e hindus — todos eles mestres —, cuja
mensagem era a identificacdo, em espirito de amor e de servico, com um
Ultimo que se acha além De si mesmo.

Essa abordagem que vé Jesus como mestre religioso veio a baila num
debate que tive com James Hamilton, figura de destaque entre os (chamados)
te6logos da “Morte de Deus”. Eramos bons amigos em Rochester, Nova
York, no proprio auge do movimento da “Morte de Deus”. Apesar de nossas
diferencas teoldgicas, Jim Hamilton e eu éramos solidarios em termos de
questOes sociais. Estavamos um e outro muito envolvidos nos movimentos
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em favor dos direitos civis e contra a guerra do Vietnd. Juntos elevamos
nossa voz contra o programa nacional de abrigos nucleares falsos, que era na
época objeto de intensa atividade de propaganda promovida pelo entdo
governador do estado, Nelson Rockfeller. Estavamos envolvidos juntos com
muitas comunidades e no didlogo entre as fés.

Nesse debate, ele sustentou que, como “Deus esta morto” — em outras
palavras, como a crenca em Deus ja ndo é possivel —, o judaismo “enfrenta
problemas”. Porém, disse ele, em Jesus os cristdos tém uma expressao
singular e ultima de ensinamento religioso. Jesus era e €, argumentou ele, um
modelo por exceléncia de espiritualidade, além de todos os outros, razao pela
qual a validade do cristianismo seria mantida mesmo diante do fato de que
“Deus esta morto”. Minha resposta foi: sim, Jesus foi um grande mestre, mas
ndo unico. Que dizer de Jeremias? E de Socrates? E de Confticio? E que dizer
de Buda? Em vez de responder a isso, ele disse: “Herb, vocé entende a sua
maneira, e eu entenderei a minha.” Todos rimos muito, mas a meu ver, essa
ndo foi uma resposta valida.

Se eu pudesse sentar e conversar com Jesus, concordaria com ele sobre
muita coisa porque somos ambos judeus, porque muitas de nossas premissas
basicas ainda sdao as mesmas. Como os profetas de Israel constituem o
fundamento da mentalidade de Jesus e da minha, seu apelo em favor da
renovacao espiritual (teshuvah) e do reino de Deus sdo aspectos partilhados
de nossa fé. Ele tem de fato um lugar nas fileiras mais elevadas dos mestres
de muitas fés cuja espiritualidade abordou a verdade que ameaca a opressao e
a exploracdo. Por causa disso ele morreu. Ele de fato é parte do grupo
daqueles que, na vida e na morte, ensinaram o vazio de uma vida vivida
apenas a servico do sucesso pessoal de cada um. Tal como a Tora o faz, Jesus
ensinou a total devogdo a Deus por meio do servico aos outros, assim como a
redencao do mundo de todo tipo de sofrimento, do 6dio e do mal, mediante
uma vida de gentileza amorosa, ou daquilo que os judeus chamam de G’milut
Chasadim.

1 Robert W. Funk, Roy W. Hoover e o Jesus Seminar, The Five Golpels; The Search for the
Authentic Words of Jesus, Sdo Francisco, HarperSanFrancisco, 1997.

2 No Talmude, temos “Nao me deixes cair sob o poder do pecado, nem sob o poder da ofensa, nem
sob o poder da tentacdo nem sob o poder da vergonha” (B. Berachot 60b).
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3 Hans Dieter Betz, The Sermon on the Mount, Minneapolis, Augsburg Fortress, 1995, p. 102, 104-
5.

4 Entendido na etimologia popular biblica como significando “ele lutou” ou “entrou em luta com
Deus”; ver Gn 32,28-29.
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SEGUNDA PARTE

AVALIACOES E INTERPRETACOES
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5
O PRIMO INCOMODO

ANDREW VOGEL ETTIN

“Quem vocé diz que sou?” Dar atencdo a pergunta que Jesus dirigiu a
Pedro (Mt 16,15; Mc 8,29) ja supOe que a pessoa da a ela importancia
suficiente para respondé-la, e, para muitos judeus — talvez para a maioria
dos judeus nesse ou naquele momento —, esse pressuposto “da nos nervos”.
Por que nos deveriam perguntar isso? Por que deveriamos dar-lhe
importancia? Por que deveriamos ter de lhe dar importancia? Na verdade,
para muitos, é melhor ndo dar importancia a isso. Para eles, na qualidade de
judeus numa cultura dominada pelos signos do cristianismo, Jesus marca a
separacdo “entre Yisrael e kol ha’mim”, entre os judeus e “todos os [outros]
povos”, entre nos e aqueles para quem Jesus é a presenca definitéria na
histéria humana e, ao mesmo tempo, uma fonte de muito sofrimento —
sofrimento para nés. Na realidade, ndao afirmou Jesus, ao menos de acordo
com Lucas 13,51, que seu proposito nao € eir¢ng, “paz”, porém diamerismon,
“separacao”?

Mas Jesus é um fato com o qual alguns de nés se sentem compelidos a
lidar porque seus signos nos cercam e seus mensageiros de nossos dias nos
confrontam. Por vezes eles nos confrontam com avido interesse precisamente
porque somos judeus e ele — o “Ele” deles — foi um de nés. E essa
identidade original que o torna menos facil de desconsiderar do que outros
fundadores religiosos, dado que Jesus, ao contrario de Maomé, esta diante de
nés. As vezes, no entanto, esses enviados mostram ter um interesse mais
opressivamente dirigido, visto que consideram seu “retorno” tao
ansiosamente antecipado como dependente de nossa aceitacao dele como Ele.
Logo, € a inclinacdo dessa linha historica mais uma vez em nossa direcao que
pode fazer alguns de nos judeus a procurar versoes de Jesus que nos
permitam lidar com ele em nossos proprios termos, reivindicando-o como
Nnosso, mas somente em nOssoS proprios termos.

Se, portanto, ndo evitarmos de modo absoluto encarar Jesus, nossos
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envolvimentos com ele provavelmente serdo marcados quer por uma tensao
ansiosa, quer por um ritmo peculiar, mas totalmente compreensivel de
aproximacdo e retracdo. Seu ensinamento ético pode conseguir nosso
assentimento a seus valores humanos. Mas suas controvérsias com todas as
variedades de judaismo em sua época pode nos fazer repeli-lo com
intensidade ainda maior. Claro que podemos especular que as disputas quanto
a interpretacao e aplicacao de leis biblicas (tal como os desacordos politicos e
teoldgicos de nossa propria época) foram exageradas pelas polémicas da
época, bem como pela politica dos redatores dos evangelhos em seu proprio
ambiente. E certo que, ainda que aceitemos a implicacdo de que todos os
“saduceus” constituiam um bloco homogéneo de literalistas, é impossivel
crer que todos os “escribas e fariseus” nao fossem mais do que aquilo que o
Novo Testamento diz que foram — rematados hipocritas e ciumentos
cooptados, todos eles, sem excecdo. As extensas, muitas, violentas
condenacodes constantes do Novo Testamento dos tinicos grupos identificados
da época de Jesus (quer essas condenacOes venham da boca de Jesus, quer de
um seguidor dele) transformam Jesus em mais do que um antagonista das
interpretacoes dos saduceus ou um critico do comportamento dos fariseus;
elas o tornam inimigo do préprio judaismo, dado que reduzem os praticantes
e mestres do judaismo a estere6tipos desprezados e satirizados.

UM EMBARACO FAMILIAR

Temos entdo aqui a primeira de varias visoes judaicas de Jesus: ele parece
um primo cujo comportamento causou, ha varios anos, um tal problema
familiar que raramente se faz mencao a ele, e, sempre que é feito, nunca sem
deixar de mostrar desagrado. Menciona-lo significa que ndo se pode deixar
de iniciar uma conversa sobre o que ele disse e o que isso significou para a
mishpahah, a familia, no curso do tempo (ou, mais raramente, o que significa
para nos hoje). Ele é o aquele 14, o mundialmente famoso que consideramos
notorio por ter se tornado uma celebridade ao dizer em publico coisas
insultuosas sobre a familia, aquele que teve problemas com a lei por se
comportar de maneira ultrajante. Captamos aqui e ali algo de orgulho com o
fato de ele, talentoso, ilustre e amplamente admirado, ser (afinal) parte da
mishpahah. Sente-se ainda, com profundo incomodo, que gostar muito dele
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seria um insulto ao nosso passado comum, como se ignorassemos O
sofrimento causado por suas palavras e opinides tao freqiientemente citadas.
Logo, podemos tentar evitar olha-lo ou escuta-lo com demasiada atencao,
por temor de que se possa achar a personagem demasiado atraente apesar
dessa histéria. Esse Jesus comeca como um fascinante egoista que termina
acreditando fatalmente em seu proprio mito presuncoso. Segui-lo em seu
caminho significa unir-se a ele na ida para a cruz, que para ele significou a
morte (ou, como o dizem seus seguidores, a vida eterna). Para os judeus,
segui-lo significa morrer para a comunidade, a cultura e a histdria judaicas a
fim de “renascer” ou se “completar” na vida crista. Para o judeu religioso,
significa ainda renunciar ao que temos compreendido como o0s propdsitos da
vida e da morte, as dimensdes adequadas do monoteismo e a fundamental
inacessibilidade da Unicidade Ultima, que se acha além da linguagem, do
espaco, do tempo ou do conhecimento. Nao podemos escutar por muito
tempo esse homem Jesus sem nos vermos diante da alegacdo de ter ele sido a
encarnacao singular dessa Unicidade e de seu vinculo primordial com a
humanidade. Mesmo quando comecamos a perguntar “Quem vocé diz”,
nossas consideracoes em termos de autenticidade e de autoridade param em
ultima analise na propria pergunta de Jesus: “Quem vocé diz que sou?”

VITIMA DE SUA PROPRIA FAMA

Outra visdo: o real carater de nosso primo Jesus tem sido obscurecido
pelos exageros publicitarios e pelas distorcoes nos meios de comunicagao
perpetrados por seus seguidores mais dedicados. Sob tudo isso, podemos
perceber um perspicaz mestre e critico social (um dentre muitos de sua
época), um mestre com um jeito especial de usar um util mashal (parabola) e
um dito espirituoso, bem como dotado de uma excelente opinido acerca de
suas proprias certezas. Mas sua real identidade tem sido coberta por tantas
camadas de traducdo e de transmissao que o Yeshua original ndao pode ser
totalmente revelado. Em vez do proprio homem, encontramos uma questdao
que nos devolve o problema: “Quem vocé diz que sou?” Essa frase é um
esperto estratagema destinado a virar pelo avesso os desafios da revelacao.
Moisés nunca fez essa pergunta. A pergunta dele foi “Quem anochi Y-H-W-
H afirma ser?” Elias nunca a fez. Sua pergunta aos adoradores de Baal foi:
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“Quem é Deus?” Observe que “Quem vocé diz que sou?” muito difere de “O
que vocé pensa de mim?” A interrogacdao de Jesus pergunta sobre a
identidade fundamental. E uma pergunta egotista, de tantas maneiras
totalmente irrelevante para qualquer coisa definitoriamente judaica — Que
diferenca faz dizer quem ele é? —, porém, em alguns poucos mas
importantes aspectos, absolutamente crucial.

UMA PERSONALIDADE DESORGANIZADA

Ou talvez signifique alguma outra coisa, apontando para mais uma visao
judaica de Jesus. Quando pergunta “Quem vocé diz que sou?”, ele por acaso
ndo o sabe? Tera ele ficado a tal ponto envolvido por suas proprias
convicgoes e pelos desejos dos outros de que ele seja alguma coisa especifica
que, em meio a pontos de vista conflitantes, ja ndo soubesse com certeza
quem e o que era, exceto a identidade que seus seguidores tinham definido
para ele? Devemos perceber nessa pergunta algo de estupefacdo ou mesmo de
preméncia? Mateus e Marcos registram respostas sutis, mas marcadamente
divergentes de Pedro, como se Jesus ou seus discipulos fossem escolher
aquela que mais lhes agradasse. Sua réplica em Mateus 16,15 identifica
Jesus, de maneira grandiosa, como “o Messias, o Filho do Deus vivo”, ao
passo que, em Marcos 8,29, Pedro para simplesmente em “o Messias”,
politicamente uma afirmacdo bastante perigosa, mas que com certeza se
aproxima de uma acusacao de blasfémia.

Tera Jesus percebido que, ao adquirir, aos olhos de seus seguidores, tantas
identidades diferentes, sua esséncia foi substituida por reflexos de seu ser?
Sera por isso que ele nunca parece estar totalmente sozinho, mas sempre
parece apartado da multidao que o cerca? Poderia ser esse também o motivo
de ele evitar as relacOes pessoais mais obviamente definitorias e envolventes?
Ao contrario da maioria das figuras de proa da historia biblica e rabinica
judaica, ele nunca se casou, nunca educou filhos, ndo tinha relacGes
discerniveis com a figura paterna que o criou (José) nem com qualquer
membro da familia do sexo masculino, tendo em vez disso se cercado de um
grupo de seguidores (incluindo sua made), uma familia substituta cujos
membros acreditavam ser ele capaz de fazer qualquer coisa — na verdade,
mais do que isso: de ser tudo.
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Ainda que com tanta freqiiéncia parecesse reivindicar para si uma
realidade transcendente, estava ele na verdade tao perplexo pelo que via de si
mesmo refletido tanto pelos devotos como pelos detratores ao redor de si? Se
era egotista, estara ele revelando por meio dessa interrogacdao a inseguranca
do egotista, desesperadamente necessitado de afirmacao a partir de fora a fim
de compensar aquilo que tema a respeito de si mesmo? Acaso sua
autoconfianca encobre a relutancia de examinar o préprio intimo? Tendo
supostamente sido uma crianga precoce, brilhante, de uma familia comum
cuja historia talvez tenha sido marcada por um qué de mistério ou de
escandalo, o que poderia ele pensar acerca de si mesmo e de sua origem? O
que ele teria querido pensar ou ndo pensar sobre isso? Fazemos essas
perguntas por ser muito dificil extrair esse primo, esse Yeshua, do
cristianismo, no qual sua vida e suas palavras se acham embutidas. Assim,
podemos querer responder a sua pergunta com a nossa: “Quem vocé pensava
que era?”

OCULTO POR UM VOCABULARIO PERDIDO

Por meio do texto e do contexto, podemos nos empenhar em apreender ao
menos a resposta a essa pergunta, ao tempo em que tentamos discernir o que
ele pode ter dito, pode ter pensado que dizia ou pode ter sido ouvido a dizer.
Podemos descartar a construcdo teologica crista de sua vida e de suas
palavras. O que nao podemos deixar de lado sao as barreiras da lingua, claras
e profundas. Em algum lugar por baixo das palavras registradas para nés em
grego, havia conversacoes e afirmacdes em aramaico e hebraico. No ambito
do vocabulario original perdido, por vezes mas nem sempre dedutivel, viviam
nuangas e precisoes que fazem toda a diferenca no tocante ao sentido. As
palavras de Jesus foram relatadas anos depois por partes interessadas com
seus proprios publicos e objetivos, que as moldaram para muitos fins
narrativos e propagandisticos. E, o que tem ainda maior relevancia, devemos
nos recordar de que a linguagem oral, as parabolas, as comparacoes e 0s
exempla vivem no momento como respostas a necessidades ou estimulos
particulares, e que aquele que fala ndo pretende necessariamente que suas
palavras sejam solidificadas em posicOes eternas. Ndao obstante, ao serem
tornadas solidas, elaboradas em forma de “testamento”, essas palavras se
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enrijecem em construcoes absolutas e duradouras.

UM HALAKHISTA DO SECULO PRIMEIRO

As palavras de Jesus sao pois como os fragmentos de ceramica que os
arquedlogos desenterram e sobre as quais ponderam no tocante ao que estarao
nos dizendo e nao dizendo. Por exemplo, na passagem de Lucas 13,51 acima
citada, a antitese aparentemente estranha entre “paz” e “separacao”
provavelmente remete a um fraseado hebraico original que joga com o
vinculo cognitivo entre “paz” e “totalidade” por meio da raiz consonantal sh-
I-m (shalom, shleimut).

Mas o registro verbal pode também, em lugar de revelar, ocultar. Assim,
quando se afirma que Jesus disse “Eu sou o caminho” (Jo 14,6), serda que o
grego hodos exprime o que ele de fato enunciou, e como teria isso sido
ouvido por um conterraneo judeu palestino do século I? Nao poderia ele estar
fazendo diante de um compatriota a afirmacdo tdo comum no Talmude,
embora neste ela estivesse elaborada como afirmacdo de autoridade em
terceira pessoa, em vez da primeira pessoa usada por Jesus: “A halakhah é de
acordo comigo”? Em outras palavras, estaria ele simplesmente dizendo que
sua interpretacao da lei religiosa aplicada (halakhah, que vem da raiz h-1-kh,
ir ou caminhar) era a “correta”, a mais proxima da intencdo de Deus? Ou
estaria ele afirmando alguma coisa dotada de bem mais autoridade?

E, quando ele proclama “Eu sou a luz do mundo”, esse sentimento, tao
dificil de traduzir num conceito judaico, exprime de fato Yeshua, ou um Joao
helénico ou o auge de um confronto hostil com algum de seus oponentes?
Nessa investigacdo, as perguntas nao levam a respostas, mas a perguntas
ainda mais essenciais. Estamos vendo nas historias sobre Jesus relatadas nos
evangelhos as inevitaveis refracdes causadas pelas perspectivas e propositos
de diferentes autores? Ou esses relatos registram as alteracoes e reversoes de
um homem no processo de descoberta e de aprimoramento de seu
pensamento bem como de seu sentido de si mesmo, um homem que muda de
posicdo e retrocede a medida que correcoes se fazem necessarias? Ou
refletem uma abordagem dialética e empirica do ensinamento e da hallakah
que seria caracteristica de um judeu no final do periodo do segundo templo
no papel de mestre? Se for este ultimo caso, os relatos registram a
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conversacao de um Yeshua que ndo esta propondo uma teologia sistematica,
mas interpretando casuisticamente a lei, comparando uma interpretacao livre
num caso CoOm uma interpretacdo mais estrita em outro, em resposta as
circunstancias e questdoes do momento, do lugar e da situacao.

“Quem vocé diz que sou?” Examinando os pronunciamentos sociais,
éticos e halakhicos de Jesus da perspectiva dos subseqiientes escritos no
judaismo rabinico primitivo, podemos muitas vezes ouvir um judeu cujas
posicOes podemos reconhecer e harmonizar com sua cultura judaica
contemporanea, alguém muitas vezes critico dos fariseus mas cuja
perspectiva muito se assemelha a deles, ainda que aparentemente influenciada
pelo ascetismo e por um dualismo teoldgico similar ao que podemos discernir
nos manuscritos do mar Morto. Trata-se de um Jesus verbalmente talentoso e
de espirituosidade flamejante, em algumas ocasioes um perceptivo critico dos
costumes sociais, muitas vezes satisfeito e complacente consigo mesmo, um
homem que faz alegremente de si o personagem principal de um drama que
vai destruir sua vida e fazer sua lenda, uma interessante figura para uma
biografia.

Nossa resposta a pergunta crista provavelmente vai desagradar o cristao,
dado que faz bem poucas concessoes, e ao nosso companheiro judeu porque
pode conceder em demasia. Se Jesus ¢ modestamente considerado um mestre
judeu do século I d.C., por que ndo incluir seus ensinamentos em nosso
proprio estudo religioso e em nossas proprias oracoes? Vemo-nos aqui diante
do problema da contaminatio, a impossibilidade, seja a de desenredar os ditos
de nosso primo Yeshua dos textos cristdos nos quais se acham inseridos, ou

sua persona do cristianismo no qual ele se acha incluido e entronizado.

UMA “NOVA” TESTEMUNHA?

Mas a herem (proibicao) pode ser explicada um pouco mais contra o pano
de fundo do judaismo profético primitivo, ou do judaismo rabinico primitivo
de Hillel (por exemplo), que aparentemente coexistiu com ele, e certamente
do judaismo que emerge depois dele e segue a destruicao do segundo templo.
Para fazer eco a um famoso jogo de palavras, o que é judaico no ensinamento
de Jesus ndo é singular, e 0 que é singular ndo é judaico. Se perguntarmos:
“O que eu como judeu aprendo dele e sé6 dele, como podem seus
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ensinamentos iluminar ou moldar de maneira peculiar meu judaismo?”, a
resposta parece ser que ele ndao oferece coisa nenhuma que hoje se afigure
singular. Se isso ocorreu na época, ou se seu magnetismo derivava mais da
energia de sua personalidade do que de suas reais idéias sO6 nos resta
especular se nos engajarmos nas tentativas academicas de distinguir o que
Jesus de fato disse e o que lhe é atribuido pelos autores dos evangelhos ou
diferenciar entre o que ele pode ter comunicado a seus seguidores e as
elaboracoes teoldgicas ulteriores de Paulo e Joao.

Como o sentiram alguns escritores e artistas judeus, podemos encontrar
em parte da historia de Jesus um Yeshua que reconhecemos e com o qual ao
menos simpatizamos, talvez até uma personalidade que seja de nosso agrado.
Quem vem de um ambiente yiddish do leste europeu tem mais possibilidades
de captar as correspondéncias com sua propria experiéncia cultural: o jovem
estudante brilhante de um ambiente humilde, o critico social ou iconoclasta
com inclinagdes igualitarias, o mestre de valores humanos que levou uma
vida simples mas ndo austera, a vitima de uma alianca imoral entre um
regime politico opressivo e uma estrutura religiosa fantoche mas autoritaria e,
no final de tudo, um judeu impiedosamente condenado e assassinado pelo
poder brutal de uma sociedade injusta. Esse Jesus que sentimos que
conhecemos, ndao como figura fora do comum, mas, pelo contrario, uma
figura paradigmatica: ndo apenas Jesus como judeu, mas O Judeu como
Jesus.

UM HOMEM DE AUTOCONTRADICOES

Mais uma vez, confrontando o registro total transmitido pelas primeiras
versoes registradas de sua vida e de seus ditos, os escritores dos evangelhos,
queremos devolver sua pergunta interrogando: “Quem vocé diz que é?”
Lendo as autodefinicOes putativas de Jesus (ao lado das afirmacOes nesse
sentido feitas por seus discipulos, pelos autores ulteriores dos evangelhos e
por Paulo), descobrimos alguma coisa profundamente perturbadora. Esse
Jesus é alternativamente agressivo e defensivo, dado ao confronto ao mesmo
tempo que recomenda que se dé “a outra face”, que despreza os adversarios
ao mesmo tempo que proclama o mandamento de amar 0s inimigos,
extremamente obstinado em suas opinides embora louve a virtude da
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humildade. Jesus também é cada vez mais ousado e radical em suas
afirmacoes a respeito de si mesmo. Talvez, podemos pensar, sua jovem mae e
o marido bem mais velho desta tenham mimado essa crianca talentosa. Visto
por olhos judaicos séculos depois, ou, 0 que é mais preciso, ouvido por
ouvidos judeus, ele muitas vezes parece rudemente arrogante, uma figura
desagradavel, cujas profissOes fantasticas de uma identidade mistica e mesmo
divina sdo irritantemente blasfemas.

Ou sera que em alguns momentos ndao percebemos as coisas direito? Pode-
se imaginar algumas de suas observacOes como um ataque deliberado,
comicamente ultrajante as sensibilidades da pequena aristocracia saducéia ou
a burguesia farisaica. Assim, quem sabe, podemos suspeitar disso no tocante
a Lucas 6,5, em que ele se proclama perifrasticamente kyrios ... tou sabbatou,
senhor do Sabbath, plenamente consciente de que os “escribas e fariseus” o
observam enquanto ele os contempla cuidadosamente, avaliando até onde
pode ir na ridicularizacdo da autoridade e da tradicao nesse momento e lugar.
Mas € claro que podemos nos dar conta ainda da saida de emergéncia que ele
deixa aberta, caso escutemos por tras de sua expressao portentosamente
obliqua “Filho do Homem” (huios to anthropou) a expressao hebraica ben
adam usada pelos profetas (por exemplo, Is 51,12; Jr 49,18; Ez 2,1) para
designar simplesmente “ser humano”, ou a expressao aramaica analoga bar
einosh, usada igualmente no Talmude.

Lendo os relatos dos evangelhos, comecamos a sentir pena dos ancidos
exasperados e repetidamente insultados que tentam manter uma conversagao
razoavel sobre a Tora ou determinar a verdade factual de assercOes relatadas
com aquele sujeito evasivo e fluente que insiste que sé ele compreende
corretamente a interpretacao das escrituras judaicas, ou mesmo que € um ser
transcendente e que eles sdo tolos e vildes por ndo reconhecerem isso. E
verdade que deve haver nessas narrativas muito trabalho dos autores dos
evangelhos para moldar tendenciosamente as coisas; nelas, Jesus sempre tem
as respostas certas, deixando seus oponentes estupefatos e parecendo bobos;
mas a voz de Yeshua, o arrogante ofensor autoconfiante das pessoas em
posicdo de autoridade, parece se fazer ouvir com autenticidade em meio a
tudo isso. Com esse Yeshua discutimos, dele nos queixamos e por vezes a ele
aplaudimos nas esquinas, nas cafeterias e nas salas de aula. Desrespeitoso,
esperto, desdenhoso, as vezes arteiro, ele pode ser precisamente perceptivo
ou espetacular e injustamente hostil.
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A CULTURA CENTRADA EM JESUS

“Quem vocé diz que Jesus é?” Essa pergunta com muita freqiiéncia
confronta o mestre e lider religioso judeu de nossos dias, vinda de cristdaos
curiosos ou preocupados, ou entdao de membros da congregacao desejosos de
orientacdo para responder a vizinhos ou colaboradores. Ninguém pode viver
em uma sociedade ocidental ou influenciada pelo Ocidente, nem visita-la,
sem deparar com o que se pode chamar de cultura centrada em Jesus. Damos
com ela em encontros casuais por meio da cruz pendurada no pescoco do
caixa do supermercado, da musica gospel pulsando da maquina de som na
praia, dos programas religiosos cristaos encontrados repetidas vezes quando
ficamos mudando de canal na televisdo, mesmo nos graffiti das pontes e nos
cartazes que anunciam “Experimente Jesus”, tanto como nas formas mais
elevadas de musica, de arte e de literatura.

Ela ndo esta apenas presente, mas também inescapavel: igrejas altamente
visiveis e sobremodo numerosas em suas inimeras denominacoes; feriados
religiosos cristdos observados de modo generalizado; e semanas de
publicidade comercial anunciando as duas principais festas da Igreja como
celebracao da importancia de Jesus. Compradores sdo inevitavelmente
acossados, nos meses de novembro e dezembro, por uma pouco sofisticada
doutrinacdo teoldgica crista na forma de cancdes de “feriado” que saem dos
sistemas de som ou de radios na maioria das lojas, grandes e pequenas,
anunciando (por exemplo): “O rei de Israel nasceu”. Escolas, tanto publicas
como privadas, supostamente ndo confessionais, transmitem e celebram
alguma manifestacdo da cultura cristd dos feriados, enquanto emissoras
publicas de radio e de televisdao oferecem em abundancia programas cristaos
comemorativos do Natal e da Pascoa. Eis coisas virtualmente impossiveis de
evitar. Ndao conhecer a cultura centrada em Jesus deixa a pessoa virtualmente
incapaz para a cultura como um todo; assim, também os judeus recebem
forcosamente essa educacdo. (Ndao é o mesmo que ser educado no
cristianismo, ainda que alguns também passem por isso, se bem que com
freqiiéncia de maneira simpli-ficada e imprecisa, sem ver sentido em tentar
discernir as nuan-cas das diferencas doutrinais cristds que separam as
denominacdes.)
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O JESUS DA IGREJA: UM ESTRANHO

Tao logo nos aproximamos o suficiente para ver com mais clareza esse
companheiro Yeshua e eis que outra figura obstrui sua presenca, desejando
usar um “E” maitsculo na palavra “ele”. Trata-se do Jesus deus-heroi grego
da Igreja, uma traducdo diferente de nosso remoto, combativo e escandaloso
primo Yeshua, agora transformado no ho tou theou hyios Christos Iesous, “O
Filho de Deus, Cristo Jesus” (2 Cor 1,19).

Esse parece falar, como diria Emmanuel Levinas, “grego”, num ambiente
cultural ndo-hebraico, ao mesmo tempo que, contudo, se ouvem
reverberacoes de uma alianca atrevida e chocantemente redefinida. Assim, o
judeu pode (por assim dizer) examinar a Igreja como visitante, apenas para se
afastar, espantado, se ndo repelido, pelo que é ali ensinado a respeito do
primo famoso. “Quem vocé diz que ele é?” constitui uma pergunta para a
qual o cristao pode dar respostas citando as Escrituras Hebraicas; trata-se, no
entanto, de respostas que parecem tortuosamente elaboradas por meio de
raciocinios post hoc, oferecendo Jesus como a resposta para uma pergunta
que nunca precisamos fazer em vez de para aquelas que fizemos séculos antes
e depois dele. Primo? Ndo. Agora é um estranho.

Um encontro judaico com Jesus, se o leitor judeu for informado e
intelectualmente curioso, nunca sera simples. Aproximamo-nos e
retrocedemos alternadamente. Podemos sentir ser necessario transpor a
distancia que nos separa de nosso parente; quando chegamos mais perto,
podemos perceber a freqiiéncia com a qual suas palavras se assemelham as
que conhecemos a partir de envolvimentos proféticos e com o0s
envolvimentos rabinicos primitivos com os ensinamentos e os valores da
Tora. Mas ndo nos atrevemos a desconsiderar as proclamacoes discordantes e
alienantes (seja as que lhe sdo atribuidas, seja as expressas por seus
seguidores tal como registradas no Novo Testamento). Claro que alguns
estudiosos ou apologistas duvidam da autenticidade histérica das alegacoes
mais atrevidas feitas por Jesus ou em seu nome, e, assim agindo, situam-no
de modo mais ou menos plausivel no interior de um espectro familiar, porém
amplo de judaismo do século I. Mesmo assim, embora os estudos eruditos
possam se empenhar em enfrentar o desafio de tentar reconstruir as auténticas
palavras de Jesus e assim produzir um Jesus sem cristianismo, nao ha como
falar de Jesus da perspectiva da comunidade judaica como se nos
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esquecéssemos de sua persona mitica.

Mantendo a lembranga de nossos encontros mais proximos, porém ainda
insatisfatorios com sua humanidade, ficamos na melhor das hipoéteses
estupefatos diante daquele que eles dizem que ele é, e, no tocante a isso, tanto
por seu proposito como por sua fama. Em lugar da celebrada visdao de uma
mamlekhet kohanim v’goi kadosh (Ex 19,6), uma “nacao de sacerdotes, um
povo santo”, vemos agora a figura singular do
Christos/moshiah/Ungido/Messias. A Tora reconheceu Deus como o yocger
or, criador da luz, e proclamou Israel or goyim (Is 42,6), uma luz para as
nacoes; o testamento de Jesus proclamou ego eimi to phos tou kosmou (Jo
8,12): “Eu sou a luz do mundo”.

Para o cristdo, essas novas formulas verbais marcam os pontos de encontro
da carmne e da palavra, da realidade vivida e da doutrina teoldgica, da
encarnacao e da transfiguracdo. Para o judeu, nessas reformulacGes de
conceitos judaicos, perdemos de vista Yeshua, nosso primo, e, de maneira
profunda, n6s o perdemos. Transfigurado ele de fato é, mas em alguma coisa
irreconhecivel, a-histérica, como se o0 construtor de parabolas tivesse
transformado a si mesmo em uma parabola. Suspeitamos que ele nao
reconheceria sua propria imagem nessa construcao “Jesus”. Nessa
probabilidade repousa talvez o giro final, irdnico, de sua pergunta, que
assumira tom e importancia diferentes: “Quem vocé diz que sou?”.

1 Os estudos de Susannah Heschel tentam trabalhar com os escritos relativos a judaicidade de Jesus
elaborados por lideres da moderna reforma religiosa judaica e pelos estudos histéricos eruditos do
século XIX (Abraham Geiger and the Jewish Jesus, Chicago, University of Chicago Press, 1998).
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6
YESHUA, O HASID

DANIEL MATT

Por que desejariam os judeus ter alguma coisa que ver com Jesus? Em seu
nome os judeus foram perseguidos e assassinados. O cristianismo afirmou ter
suplantado o judaismo.

Séculos de anti-semitismo cristdao assentaram as bases para o exterminio
que Hitler perpetrou de um terco do povo judeu — logo, por que deveria
algum judeu se interessar pela vida de Jesus e por aquilo que ele ensinou? A
historia das relacoes entre o judaismo e o cristianismo macularam e tornaram
impura a imagem de Jesus. Ndo obstante, para que judeus e cristdaos vivam
juntos amigavelmente, eles tém de reavaliar a tradicao uns dos outros. Nao
basta a absolvicao dos judeus, feita pelo Vaticano, da culpa coletiva pela
morte de Jesus. Os cristaos deveriam apreciar a Tora, o judaismo rabinico e a
eterna renovacao do povo judeu. E os judeus deveriam reivindicar Jesus.

UM HASID GALILEU

Nao me refiro aquilo em que Jesus se tornou — Jesus Cristo — mas a
Yeshua, o rabino apaixonado que morreu por causa de sua visao do judaismo.
Jesus foi um hasid galileu, alguém intensamente apaixonado por Deus,
embriagado do divino, anticonvencional e extremo em sua devocao a Deus e
ao semelhante.

Havia outros hasidim na Palestina do século I, sendo um deles
notadamente similar a Jesus: Hanina ben Dosa. Hanina viveu na Galiléia,
cerca de quinze quilometros ao norte da cidade natal de Jesus, Nazaré. Tal
como Jesus, ele era louvado por sua devocao religiosa e seus talentos de cura.
Uma vez, “Hanina estava rezando quando um escorpido o picou. Mas ele nao
interrompeu a oracao. Os discipulos dirigiram-se para la e viram o escorpiao
morto na entrada de seu esconderijo. Eles disseram: ‘Pobre do homem picado
por um escorpido, mas pobre do escorpido que pica [Hanina] ben Dosa’”
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(Tosefta Berakhot 3,20).l Do mesmo modo, disse Jesus: “Quem crer pode
pisar em serpentes... e nada lhes acontecera” (Mc 16,18). As oragoes de
Hanina eram amplamente consideradas como aceitas de imediato por Deus,
de modo que lhe pediam com freqiiéncia que rezasse pelos doentes e pelos
que passavam por atribulagdes. De acordo com o Talmude, Hanina curou a
distancia o filho de Gamaliel; segundo o Novo Testamento, Jesus curou a
distancia o filho de um centurido romano. Hanina, tal como Jesus, é
conhecido por sua pobreza e falta de ambicdo aquisitiva. Nenhum dos dois
tinha experiéncia em ensinamentos legais ou rituais, mas, em vez disso, eram
famosos como agentes milagrosos cujo poder sobrenatural derivava de sua
intimidade com Deus.

E inevitivel que surjam tensdes entre o hasid e a ordem religiosa
estabelecida. O hasid é um ndo-conformista que exige muito de si e de seus
seguidores. Sua intimidade com Deus, sua confianca no poder de suas
proprias palavras e sua autoridade pessoal irrestrita conflitam com a estrutura
do poder conservador.

Jesus veio da Galiléia, o que o tornava suspeito tanto aos olhos das
autoridades judaicas quanto das romanas, dado que a Galil era um berco de
revolucOes. Ali os zelotes comecaram sua agitacdo contra Roma. O prefeito
romano Poncio Pilatos matou varios revolucionarios galileus. Para os
ocupantes imperiais, todo galileu era um potencial criador de problemas. Os
judeus da Galiléia também tinham reputacdo de falta de observancia
religiosa. Muitos de seus ancestrais tinham sido convertidos a forca do
paganismo ao judaismo por Jodo Hircano I, no século II a.C. Na época de
Jesus, muitos pagdos ainda viviam na localidade. Os rabinos suspeitavam dos
galileus, que falavam um aramaico imperfeito, com aspero sotaque gutural. O
Talmude por vezes se refere aos galileus por meio do termo am ha-arec (povo
da terra), o que significa camponeses ignorantes, analfabetos. A elite
intelectual de Jerusalém sentia-se superior aqueles simplorios provincianos.

Exibindo o chauvinismo tipico da Galiléia, Jesus insistia que fora enviado
apenas para os judeus (Mt 10,5; 15,24). Os doze apostolos eram proibidos de
proclamar o evangelho a gentios ou samaritanos: sua missao tinha apenas
Israel como meta. Na verdade, os discipulos de Jesus mais tarde suspeitaram
de Paulo, que buscava pregar para o0 mundo mais amplo, dado que Jesus se
concentrara quase que exclusivamente em questdes pertinentes aos judeus.
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A ABORDAGEM DA TORA POR JESUS

Paulo, que nunca conheceu Jesus em carne e 0sso, ensinou que Cristo
tinha substituido a Tora, mas o proprio Jesus estava basicamente
comprometido com a Tora e com os migvot. De acordo com Mateus, Jesus
declarou:

Nao penseis que vim abolir a Tora e os profetas; ndo vim para aboli-los, mas para dar-
lhes pleno cumprimento. Pois em verdade vos digo que, antes que o céu e a terra
deixem de existir, nem uma letra nem uma virgula haverdo de ser tiradas deles até que
tudo se cumpra. Aquele que deixar de cumprir um s6 desses mandamentos e ensinar 0s
homens a fazé-lo sera considerado o menor no reino dos céus; mas aquele que os
praticar e ensinar sera o maior no reino dos céus. (Mt 5,17-19)

Essas palavras podem ndo ser auténticas, mas os ensinamentos de Jesus
derivam da Tora. (Do mesmo modo, Paulo diz no livro dos Atos, “Nao
afirmo coisa alguma além do que disseram os profetas e Moisés” [26,22).)
Jesus é um dos que buscam a esséncia da Tora. Quando interrogado por um
escriba: “Qual o mais importante mandamento?”, ele respondeu com dois
migvot: “Amaras YHWH teu Deus com todo o teu coragao, com todas as tuas
forcas, com todo o teu ser” e “Amaras o teu proximo como a ti mesmo” (Mc
12,28-34). Aqui, o Evangelho de Marcos preserva algo que falta nos outros
evangelhos sinoticos. No relato lucano e mateano dessa discussdo, ha tensao
entre o escriba e Jesus. Na versao de Marcos, eles tém uma troca de palavras
amigaveis; Jesus e o escriba concordam que esses sdao 0s principais migvot.

Em outro lugar, Jesus formula a esséncia ao parafrasear o “Ama o teu
proximo”: “Tudo o que desejais que os outros facam a ti, fazei tu também a
eles. Pois nisso consistem a Lei e os Profetas” (Mt 7,12). Na geracdo anterior
a de Jesus, Hillel ofereceu um principio similar, mas na negativa: “O que ¢
odioso para ti, ndo o facgais ao proximo”. Hillel era um representante tipico
dos rabinos de sua época: mais terra-a-terra, mais pratico. Jesus era mais
exigente, mais extremo, mas hasidico.

E muito dificil encontrar exemplos claros de reais transgressdes da Tora

por parte de Jesus.2 Seu discipulos, ndo ele pessoalmente, sdo acusados de

desconsiderar a ablucgdo ritual das maos (Mc 7,1-8). Nao se tratava de uma
exigencia biblica aos leigos. Era uma lei de pureza disseminada pelos fariseus
que sO na época de Jesus tinha passado a ser pratica judaica comum. Os
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galileus eram de modo geral complacentes no tocante a leis de pureza como
essa.

Mais uma vez, nao € Jesus, mas os discipulos que apanham espigas de
trigo no Sabbath e retiram os graos (Mt 12,1-8). Em duas fontes secundarias
ficamos sabendo que os discipulos ndo arrancaram as espigas, mas

removeram os graos esfregando as espigas com suas méos.3 Os galileus viam

isso como permitido no Sabbath, enquanto outros julgavam que isso era
permitido apenas quando eram usados os dedos, e ndo a mao inteira. Assim, o
comportamento dos discipulos de Jesus, o Galileu, pode ser considerado
como estando de acordo com uma tradi¢dao da Galiléia.

Nao ha indicacdao de que Jesus e seus discipulos comiam alimento ndao
preparado de acordo com os preceitos judaicos. Segundo Marcos, Jesus disse:
“Nada ha no exterior do homem que, penetrando nele, o possa tornar impuro;
mas o que sai do homem, isso € o que o torna impuro” (Mc 7,15). Marcos
interpretou isso como significando que Jesus “declarou que todos os
alimentos eram puros”, mas € muito improvavel que isso represente o ponto
de vista de Jesus. A primeira geracdo de cristdos nao sabia que Jesus
“cancelou” as leis alimentares, e ndao ha evidéncia de que Jesus tenha

ordenado que seus discipulos as ignolrassern.‘—1

Em todo caso, numerosas passagens do Novo Testamento representam
Jesus como estando em conflito com os fariseus. Tais histérias, contudo,
refletem a situacdo nas geracOes que vieram depois de Jesus, quando os
evangelhos eram compilados. Até o momento a Igreja Primitiva adotou a
nocdo paulina de que as leis da Tora foram superadas por Cristo, de modo
que as leis alimentares e a lei do Sabbath foram definitivamente rejeitadas.
Linhas de combate foram claramente tracadas entre o cristianismo e o
judaismo rabinico, representados nos evangelhos respectivamente por Jesus e
pelos fariseus.

Isso nao significa reivindicar que tudo o que Jesus disse tenha derivado da
Tora. Falando a um de seus seguidores: “Deixa que 0s mortos enterrem seus
mortos” (Mt 8,22), logo foi contra “Honra teu pai e tua mde” dos Dez
Mandamentos — e contra a piedade greco-romana também. O ponto parece
ser que o seguimento de Jesus superou as exigencias da piedade e da Tora.
Em numerosas ocasioes Jesus sup0e que a dispensacao mosaica €é inadequada
e ndo final. Ha um nova era as portas, uma revolucao escatolégica.
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Por vezes Jesus era mais exigente que a Tora. Proibindo o divorcio, por
exemplo, ele vai além do Deuteronomio, que explicitamente permite o
divorcio. Do mi¢vah “Nao mataras”, ele conclui que a pessoa nao deve ficar
irada contra outras, pois a ira pode levar ao assassinio. Do mi¢vah “Nao
adulteraras”, ele conclui que apenas olhar com desejo para uma mulher
casada é equivalente a adultério. Como um verdadeiro hasid, Jesus era
extremado em suas exigéncias éticas.

O DESAFIO COLOCADO POR JESUS

Se Jesus seguiu basicamente a Tora, entao por que as autoridades civis e
religiosas ficaram tdo perturbadas por causa dele? Ele se associava aos
pecadores, mas isso em si ndo violava a tradicdo, pois Deus também desejava

ardentemente que aqueles que haviam “errado o alvo”2 voltassem, entrassem

em teshuvah. Diversos profetas biblicos transmitiram essa mensagem. Josué
ordenou aos israelitas iddlatras: “Voltai vossos coracOes para Iahweh” (Js
24,23); Ezequiel pediu: “Formai um coracdo novo, um espirito novo” (Ez
18,31); e Malaquias transmitiu esta mensagem de Deus: “Voltai a mim e eu
voltarei a vos” (M1 3,7). O Midrash eventualmente retrata Deus suplicando:
“Meus filhinhos, abri para Mim uma abertura de teshuvah do tamanho de um
buraco de agulha, e eu abrirei para vés aberturas por onde caravanas e carros
poderao passar” (Shir ha-Shirim Rabbah 5,3).

Se Jesus prometeu aos pecadores que, simplesmente crendo nele, eles
poderiam entrar no reino dos céus, mesmo sem arrependimento, isso iria
contra muitos que eram normalmente piedosos. Isso, porém, nao explica a
crucifixdo. Jesus foi preso, julgado, e entregue a morte porque politicamente
ameacou tanto as autoridades romanas como a aristocracia judaica. Ele foi a
Jerusalém no tempo da Pascoa, a mais popular das trés festas de peregrinacao

e justamente a que comemorava a libertacdo da escravidao egipcia.5 A

pascoa era carregada de significacdo politica, e muitos peregrinos
amargamente sentiam o fara6 da ocasido: o imperador romano Tibério ou seu
representante local, o prefeito Poncio Pilatos. A agitacdo era mais provavel
nesse tempo do que em qualquer outra situacao, e normalmente o prefeito

romano ia de Cesaréia a Jerusalém para uma guarni¢ao com tropas extras..
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Em Jerusalém, Jesus atacou os cambistas em atrios do Templo, derrubando

assentos e mesas.2 Essa “purificacdao” do Templo (Mc 11,15-17; Jo 2,14-17)

desafiou a autoridade politica e religiosa da aristocracia sacerdotal, e o0s
lideres judaicos concluiram que aquele galileu ndao deveria ter a permissao de
criar mais agitagao.

Jesus pode nao ter dito: “Eu destruirei o Templo” ou “Eu sou rei dos
judeus”. Ele pode ndo ter jamais ousado ser o Messias ou o filho de Deus.
Todavia, suas acOes ameacadoras e 0 anuncio de um reino iminente
solapavam o status quo com Roma. Conforme Josefo, Herodes tinha questdes
semelhantes com Jodo Batista, “um homem bom, que exortava os judeus a ter
vidas justas”: “Herodes ficou alarmado. Eloqiiéncia que tinha tdo grande
efeito sobre as pessoas poderia levar a alguma forma de sedicdo. Herodes
decidiu entdao que seria melhor apanha-lo e livrar-se dele antes que seu

trabalho levasse a uma rebeliao” (Antiguidades 18.117-118).g

O evangelho de Joao retrata os sacerdotes temendo que a popularidade de
Jesus provocasse a intervencdo e o desastre pelos romanos: “Se o deixarmos
assim, todos crerdo nele e os romanos virao, destruindo nosso lugar santo e a
nacao” (Jo 11,48). Conforme esse relato, o sumo sacerdote Caifas convenceu
seus colegas a sacrificar Jesus em beneficio de todo o povo: “Nao
compreendeis que é de vosso interesse que um sO homem morra pelo povo e
nao pereca a nacao toda?” (Jo 11,50). O relato de Jodo ndo deve ser aceito
como fato histérico, mas reflete consideracdes politicas que influenciaram o
tragico resultado. O raciocinio alegado a Caifas ressoa ironicamente com
reivindicacdo crista de que Jesus morreu por todo o povo. Em todo caso, é
razoavelmente certo que Jesus tenha sido interrogado pelo sumo sacerdote e
depois executado sob as ordens de Poncio Pilatos. A acusacdo era sedicdao ou
traicao.

A TRAICAO DE JESUS

Jesus era um mestre ou curador carismatico. Ele ndo procurou a morte em
Jerusalém, mas perseguiu com devocao inflexivel um caminho que o levou a
morte, da qual ndo tentou escapar.

Jesus condenou a hipocrisia e a injustica entre seu préprio povo e procurou
preparar seus seguidores para a redencao proxima, para o reino dos céus
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(malkut shamayim). Para Jesus o reino nao era uma teoria piedosa ou uma
promessa longinqua. Era uma realidade imediata que ndo poderia ser negada
ou evitada. O misticismo judaico posterior identificou o reino com a
Shekhinah, a presenca de Deus. Jesus também identificou o reino com a
presenca: o reino € aqui e agora. Jesus era obrigado a tornar seu companheiro
judeu consciente deste fato terrivel e humilde. Para entrar no reino, disse
Jesus, voceé precisa ser como uma crianca. Inocéncia é uma janela para o
infinito, indisponivel para a mente cética até que ela pare e reflita.

Tal como hasidim ulteriores, Jesus julgava que ndo era suficiente seguir a
Tora: temos de nos tornar a Tora, vivendo com tamanha intensidade que
todas as nossas acoes cotidianas transmitam uma consciéncia de Deus e
evoque perante as outras pessoas essa consciéncia.

Sem o pretender, Jesus, o Judeu, fundou uma nova religido. Além de
perseguir o povo judeu, o cristianismo também difundiu a mensagem judaica
do monoteismo e da ética biblica por todo o mundo. Judeus e cristaos
precisam olhar uns para os outros de maneira nova. Os cristdaos devem avaliar
nao sO suas raizes judaicas como também a vitalidade do judaismo
contemporaneo e do povo judeu — o povo de Deus. Os judeus podem aceitar
Jesus, nao o Jesus da Igreja ou o Jesus Cristo entendido como Messias, mas 0
Jesus judeu, um primo hd muito afastado que por quase dois milénios tem
sido incompreendido e talvez tenha estado solitario. Ao apreciar Jesus como
um mestre judeu, o judeu afirma que a sabedoria da Tord se manifesta de
incontaveis e imprevistas maneiras.

Jesus foi uma flor do judaismo cortada em pleno florescer. Visto por olhos
judeus, ele nao foi o filho unigénito de Deus. O mito do filho de Deus
explode na verdade segundo a qual todo ser humano, toda criatura, toda e
qualquer coisa, € uma encarnacao de Deus. Jesus nao deve ser idolizado. De
uma perspectiva judaica, transforma-lo no tnico filho de Deus é cometer uma
traicao contra ele.

1 Nas paginas seguintes, baseio-me em Geza Vermes, Jesus the Jew: A Historian’s Reading of the
Gospels, Filadélfia, Fortress, 1973; E. P. Sanders, Jesus and Judaism, Filadélfia, Fortress, 1985 e idem,
“The Life of Jesus”, in Christianity and Judaism: A Parallel History of their Origins and Development,
org. Hershel Shanks, Washington, D.C., Biblical Archaeology Society, 1992, pp. 41-83.

2 Ver Sanders, Jesus and Judaism, 245-69; idem, “Life of Jesus”, pp. 70-73.
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3 Ver David Flusser, Jewish Sources in Early Christianity, Nova York: Adama Books, 1987, p. 22.
4 Ver Sanders, “Life of Jesus”, p. 72.
5 A raiz hebraica ht’, “pecar”, significa, na conjugacao hiph’il, “errar o alvo”.

6 As outras duas festas de peregrinacdo sao Shavu’ot (Pentecostes, ou Festa dos Primeiros Frutos) e
Sukkot (Festa das Tendas).

7 Sanders, “Life of Jesus”, p. 75.

8 Embora, como vimos, Jesus tenha condenado a ira, ele mesmo exibe uma razoavel intensidade de
justa ira.

9 Discutido por Vermes, Jesus the Jew, pp. 50-51.
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7
CARTA DO RABINO GAMALIEL BEN GAMALIEL

STANLEY NED ROSENBAUM, tradutor

[Nota do tradutor: Mesmo em circulos académicos, o rabino Gamaliel ben Gamaliel é
bem pouco conhecido. As datas aproximadas de sua vida, 31 a.C.-42? d.C., o tornam
contemporaneo da segunda geracao do Tannaim, mas nenhuma de suas opinides € citada no
Talmude. Ele é lembrado principalmente por epigramas misantropicos como “O que se
pensa nao trazer temor € muitas vezes temerariamente impensado” e “Quanto maior o
nimero de principios, tanto maior o de inimigos”. O texto apresentado abaixo na tradugdo
comentada a seguir é de longe o mais extenso escrito a ele atribuido. Tentei conservar o
sabor do hebraico original adicionando explicagdes necessarias para tornar o texto mais
imediatamente acessivel.

O RaGBaG, como o chamam, é tido como o filho mais novo do rabino Gamaliel, o
Velho, mencionado em Atos 22 e em muitas fontes rabinicas. Contudo, os judeus ndo dao a
criancas nomes de pessoas vivas. Se o pai morreu enquanto o menino ainda estava in utero,
0 que explicaria o nome incomum, entdao as datas relativas ao RaGBaG ndo sao
compativeis com o que se sabe de Gamaliel. Em conseqiiéncia, um consideravel conjunto
de opinides sustenta que o RaGBaG na verdade nao existiu e que este escrito é
necessariamente uma fraude ou, na melhor das hip6teses, uma tentativa ulterior de criacao

de um texto pseudepigrafo. Deixo ao leitor individual a decisao.]

Estimado Filo,

Confio que estejas bem, e que possas continuar a estar, e que a
comunidade de Alexandria esteja florescendo apesar dos recentes eventos
desagradaveis de que sO ha pouco tivemos noticia. Nem todas as novas que te
transmito serdao desconhecidas de ti, mas confio que me perdoaras.

Relatos vindos de Roma dizem que Poncio Pilatos faleceu, e ndao por
causas naturais. Podes julgar-me vingativo, mas alegro-me por ter vivido para
ver isso; o velhaco assassino ndao merecia destino melhor que o que ele

reservou com tanta presteza aos outros. Pelo que sei, Pilatos apoiou Sejanol

nas maquinacoes deste para apossar-se do Império e, quando aquele caiu,
também ele foi lancado em ruina. Ndao hd muito o que imaginar a esse
respeito. Pilatos carecia das habilidades diplomaticas demonstradas pelo
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primeiro Herodes depois da batalha no Monte Athos — no ano em que nasci,
sem o que eu dificilmente saberia o ano de meu nascimento.

Com o fim de Pilatos, nosso Rei Agripa sentiu-se livre para dele queixar-
se a Roma, falando de sua arrogancia, do confisco de propriedades que

promoveu, e mesmo do assassinato, sem julgamento, de nosso povo.2 De

inicio alegrei-me com a prevalén-cia de Caligula, porque, tivesse Sejano
vindo a ser imperador, quem iria saber que males ndo se abateriam sobre nos!
Mas cada um deles € tao ruim quanto o outro, e ha rumores de que Caligula é
instavel. Sei que ele insultou propositadamente tua comunidade ao insistir
que se pusessem estatuas suas em tuas sinagogas.

Aproxima-se de cem anos a presenca na terra dos amaldicoados romanos,
pestiléncia que rivaliza com a babilonica, cuja memoria seja para sempre
apagada, e tenho tido o infortinio de ter vivido quase trés vezes vinte anos e
mais dez desses anos. “Em razao do vigor”, eu poderia ter dez mais se o
Salmo [90,3] estiver certo, mas, com toda a franqueza, caro amigo, nao os
desejo. E preferivel ser levado deste mundo pela morte e confiar-me a
misericordia de Deus no mundo por vir do que suportar mais a tirania romana
enquanto as forcas que me restam se esvaem.

Como podes conjeturar, as coisas aqui nao estao melhores do que sempre

foram. Herodes Antipas ultimamente planejou a morte de “Jodo Inikvah”,:’

um homem que conclamou todos a imergir nas aguas vivas do Jordao antes
do grande e terrivel dia do Senhor. Ele sustentou que esse ato nos traria a
reconciliacao dos pecados. Nossos sacerdotes negam com grande veemeéncia
essa alegacdao; admiti-la seria, € claro, torna-los desnecessarios! O “crime” de
Jodo foi ter ele cometido a temeridade de pronunciar-se contra o casamento
ilicito de Herodes com a esposa divorciada do proprio irmdo. Logo depois,
Herodes foi fragorosamente derrotado por seu ex-sogro Nabateu. Ele havia
escondido a filha do homem a fim de concluir o casamento ilegal. Seria
melhor que Herodes nao tivesse escondido as multiplas esposas que nossos
pais tiveram. Aqui em Jerusalém dizem que a derrota de Herodes foi a
retribuicao de Deus pelo assassinato de Jodo. Nao é preciso acrescentar que
Jodo foi morto sem que houvesse até mesmo um falso julgamento.

O protesto de todas as nossas diligéncias junto a Antioquia ou Roma
contra os excessos de Pilatos foi na realidade inutil. Vitélio fez gestGes para a
remocao de Pilatos, mas este nao foi removido; ele voltou para ajudar Sejano
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a garantir a condicdo de imperador... E inconcebivel que os romanos tenham
mantido no cargo por tanto tempo um homem de tdo monumental
brutalidade, corrupcao e insoléncia. Ao que parece, o tao louvado “direito”
romano € algo que eles impdem aos outros sem sentir a necessidade de eles
mesmos 0 seguirem. Temo contudo que o assassinato por Pilatos de um certo

Joshua ben Joseph de Nazaré, ainda que tenha se passado ja ha alguns anos,4

pouco depois de Pilatos vir para ca, se ndo me falha a memoria, venha a ser a
mais perturbadora de suas acoes malévolas.

Esse Joshua era galileu, tal como o era a maioria de seus seguidores, e 0
povo do norte sempre foi o que se sentiu menos a vontade sob o regime
romano. As revoltas contra os romanos tém inicio invariavelmente ali, de

modo que nos judeus temos um ditado: “Pode algo de bom vir da Galiléia?”2
O primeiro Herodes conseguiu ser visto por Roma com bons olhos ao reduzir
a impoténcia um grupo de galileus reunidos em torno de certo Ezequias, o
que se passou pouco antes de eu vir ao mundo. Meu av0, que ouvira a historia
de alguém que tinha conseguido fugir, foi quem me contou. Houve desde
entdo outras revoltas, incluin-do a do filho de Ezequias, a maioria iniciada no
norte, tendo todas tido o mesmo fim, previsivelmente sangrento.

Mas esse Joshua era, como Jodao, um pregador do reino de Deus que
muitos agora desejam. Nao tinha ambicoes politicas que eu possa discernir. A
propria falta de propositos politicos de Joshua pode porém ter sido seu erro.
Ele tinha discipulos entre os zelotas, que devem ter atribuido segundas
intengoes ao seu dito “Nao vos trago a paz, mas a espada” [Mt 10,34]. Tolos
iludidos! Joshua aconselhava a nao resistir ao mal, porém a “dar a outra face”
[Mt 5,39]. Conselho bem prudente, eu diria. Ha rumores de que um dos
seguidores zelotas o traiu perante 0os romanos, quer irritado porque Joshua
ndo convocava um levante popular, quer na esperanca de que sua morte
provocasse uma.

Os romanos ndo fazem distingdo entre movimentos religiosos e
movimentos politicos, assim como ndo sabem a diferenca entre judeus,
samaritanos e galileus. Contam em seu meio com observadores de nossa
histéria que dizem de nos: “Onde fala sua religido, espreita a sedicao”. E,
para ser justo, com tantos entre nés esperando confiantemente que Deus faca
surgir em nosso meio um ungido, um messias que nos liberte, o atual temor
dos romanos nao me parece de todo infundado.
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Eles observam os movimentos populares com atitude de muita precaucao.
Em mais de uma ocasido Pilatos fez que soldados se vestissem como o0s
judeus que circulam em nosso meio e acabassem com nossas legitimas
manifestacoes, atacando-nos com macas, ferindo muitos e dispersando os
outros. O verdadeiro motivo da morte de Joshua foi o temor de que o
movimento assumisse feicoes politicas.

Na crucificacdo de Joshua, zombaram dele como “Rei dos Judeus”, algo a
que ele fez insistentes objecdes. Ele dissera: “O reino de Deus esta dentro de
vos” [Lukas 17,21], algo com que, estou certo, pretendia comentar o
versiculo que diz “a Lei ndo esta no Céu; esta ao nosso alcance para que a
coloquemos em pratica” [Dt 30,11-14]. Era melhor mostrar essas sutilezas a
porcos do que deixa-las chegar a ouvidos romanos.

Antes da vinda dos romanos, nao tinhamos o poder da pena capital e o
exerceriamos com enorme cautela caso o tivéssemos. Dizemos entre nos que
um Sinédrio que decretasse uma sO pena de morte em sete anos seria

considerado “sangrento”.ﬁ Nao posso crer que um judeu fosse trair um
companheiro diante dos romanos para leva-lo a crucificacdo, quaisquer que
fossem suas diferencas. A crucificacdo é a mais dolorosa e prolongada morte

imaginavel, achando-se sobremodo distante de nossas plre'lticas.Z

Nao obstante, pode ser que esse meu pensamento seja um desejo piedoso.
Sei que alguns sacerdotes imploraram a Joshua para ter o cuidado de nao
incitar os romanos a cometer violéncia contra nos. Outros, no entanto, como

os herodianos do grupo de Boethus,8 tinham obtido inumeras vantagens ao

aceitar o dominio romano — a expensas de seu lugar no mundo por vir, ou ao
menos devemos esperar que seja — e poderiam vender quem quer que fosse a
fim de preservar suas posi¢oes. O sogro do Sumo Sacerdote tem o monopolio
da troca de moedas estrangeiras no Templo seis dias por semana. E teria
durante sete se o pudesse. Ele e seus gananciosos rebentos poem as barracas
no lado sul do complexo do Templo e enganam seus irmaos judeus vindos do
exterior, oferecendo-lhes taxas de cambio flagrantemente injustas.

Os judeus estrangeiros nao tém escolha; ndao podem usar moedas que
tragam imagens nem para comprar animais sacrificiais, razao porque tém de
se submeter a essa ultrajante extorsdo ou voltar para casa sem fazer seus
sacrificios. Desde a época de Zacarias [14,21], ninguém tinha dito coisa
alguma em publico até que esse Joshua teve a coragem de enfrenta-los no
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proprio territorio deles. Quando ouviram isso, todos os “clientes” se foram,
tomados pelo desgosto.

Assim, os boetusianos nao tiveram escolha sendo ir-se embora, ao menos
por um dia, e, permito-me comentar, ndo de bom grado. Sua ganancia
poderia, Deus nos perdoe, fazé-los concordar até com o assassinato,
especialmente de zelotas ou de pessoas que eles pudessem convencer 0S
romanos de que se associam com zelotas. E ouvi dizer mais de uma vez que o
unico samaritano bom €é o samaritano morto, ainda que eu ndo te-nha
conhecimento de quem foi o autor dessa observacao imoderada.

Dez anos se passaram, e a revolta esperada nao parece es-tar acontecendo.
As tensOes, contudo, permanecem intensas. Eu ndo aconselharia nenhum
judeu da Diaspora a vir para ca neste momento. Quem pode dizer quanto os
zelotas vdo pegar em armas contra 0s romanos numa guerra que ndo temos
como vencer? Entrementes, parece ndo haver fim para as alegacoes que essa
nova seita faz.

Alguns dos seguidores de Joshua, especialmente entre nossas mulheres,
insistem que ele ressuscitou a maneira de Isaac, que, dizem, foi morto pelo
pai, Abrado, subiu ao Céu, tendo ali recebido vida outra vez. Nao tens idéia,
meu caro Filo, da inacreditavel variedade de historias que circulam por aqui.
Mas €é verdade que teus irmdos alexandrinos sustentam a proposicao

igualmente absurda? de que a traducdo grega da Tora foi obra de setenta e
dois  estudiosos que produziram textos idénticos trabalhando
independentemente! Suponho, entdo, que as fabulas ndo sdo de autoria de
nenhuma pessoa particular.

E mais perturbador, de qualquer maneira, o caso dessa traducdo da
Escritura para o grego. Quase, eu deveria dizer, ndao fosse essa uma frase
feita, uma espada de Damocles. Admito que a maioria dos judeus de nossa
comunidade ndo conhece o hebraico o suficiente para ler as Escrituras —
ouvi dizerem isso até de ti, caro amigo — mas de fato desejamos traduzi-las
para uma lingua na qual pode ser lida por qualquer gentio? Deixados a si
mesmos, o que esses pagaos hao de fazer dela? E o que nao fardo?

Se estou sendo demasiado misantropo, permita-me observar que um lider
martirizado tem vantagens sobre um lider vivo; ndo se pode mata-lo outra
vez. A questao é: pode um lider martirizado continuar a liderar? Seu irmao
Tiago, que vejo sempre no Templo, tornou-se lider de sua faccao de
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Jerusalém, mas ndo sdao apenas uns poucos que créem na historia da
ressurreicao de Joshua.

A ressurreicdo é, ao menos entre nos, uma questao controversa. Sabes com
que seriedade os egipcios encaram essa matéria, preservando 0s corpos de
todos com dinheiro suficiente para pagar por isso, independentemente do
mérito. Joshua disse que é mais facil uma corda passar pelo buraco da agulha
do que um rico cruzar os portoes do céu [Mt 19,24]. Sendo eu mesmo homem
de certas posses, espero que a riqueza nao seja uma desqualificacdo e dou
generosamente aos pobres sem que nenhum deles saiba de onde vem a
dadiva. Mas ha muito que existem divergéncias entre nds quanto a questoes
do mundo por vir em termos de outros aspectos.

Os saduceus e boetusianos afirmam ndo haver ressurreicdo, mas os
fariseus sustentam que tem de haver: de que outra maneira explicar Elias
ascendendo ao céu e Enoc falando com Deus quando ja ndo existia? A
questdo sobre a ressurreicao do proprio corpo nao pode ser respondida com
base nas Escrituras sem introduzir a forca no texto palavras que ele ndo
contém. Nada digo contra a leitura alegorica da ressurrei¢cao, que, como sei,
tanto te agrada; muitos entre nos ha bom tempo se desviaram do caminho do
pshat, o sentido puro e simples do texto, a fim de examinar outros sentidos,

mais profundos, o que informa nossos drashim rabinicos.1Y

Ninguém adota esse novo uso da Escrituras com mais animo do que os
seguidores de Joshua. Eles percorrem a Tora e os Profetas, bem como outros
escritos menores, em busca de versiculos que possam tornar adequados aos
feitos relatados, versiculos que sdo enfatizados ao serem repetidos, ainda que,
no processo, mutilem os textos. Diz-se que ele alimentou uma multidao, tal
como Elias o fizera, e, dizem outros, que fez um homem ressurgir dos
mortos, tal como Elias e Eliseu fizeram. Alegam alguns que ele caminhou
sobre a agua, o que nenhum profeta havia feito. Outros dizem que sua
linhagem remonta a Abrado, mas sustentam que ele nao foi gerado de pai
humano. Se ndo estou me repetindo desnecessariamente, quem sabe aonde
pode levar essa construcao de fabulas?

Seja como for, esse Joshua era inofensivo. Mas, apesar de tudo, foi uma
pessoa que chamava a atencdo, e era mesmo estranha, sobre quem se sabe
muito pouco. Diz-se que foi um illui [um garoto prodigio] que sustentava
suas proprias posicoes diante dos ancidos quando contava doze anos — isso
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deve ter sido por volta do abominavel censo da época de Quirinol—1 — e
ninguém com quem falei pode confirma-lo. “Anedotas do norte”, como
dizemos aqui, e que ndo se deve levar a sério. Talvez tudo o que é dito com
os sotaques vulgares do norte, por mais evidente que seja, ndo merece crédito
em Jerusalém.

Uma coisa que eu ndo faria — vocé tem meu juramento no tocante a isso
— € descartar sem a devida consideracdo as palavras de um nortista, pouco
importa de onde ele venha. Agir de outra maneira apenas revela nossa
predilecdo pelo pré-julgamento. Nao eram Elias, Amds e Oséias do norte? E a
familia de Jeremias era do norte, embora ele nao tenha nascido a mais de
vinte estadios do lugar em que agora escrevo. Costumo visitar seu tumulo
para rezar. E vi-me em algumas ocasiOes impressionado pelo que ouvi ser
atribuido a Joshua.

Por exemplo, ha cerca de trés meses ouvi dizer que ele salvou no Sabbath
um homem de mao seca. Quando foi criticado por isso, respondeu com um
argumento sobre recuperar ovelhas no Sabbath. “Quem de vés”, disse ele, “se
tivesse uma ovelha e esta caisse no poco ndo a iria resgatar mesmo no
Sabbath? E um homem ndo é mais valioso do que uma ovelha?” [Mt 12,9-
14]. Esse € um argumento gal v’homer e, como tal, bem conhecido de nos
fariseus. Os romanos, que aprenderam esse argumento com nossos Sabios, o
chamam de a fortiori, “quanto mais™.

Ha porém uma curiosa falha no raciocinio de Joshua que tenho certeza de
que podes perceber. As ovelhas morrem se nao supridas diariamente de agua,
enquanto um homem nessa condi¢ao pode esperar mais um dia ou menos um
dia, se isso viesse a ocorrer! Como Joshua com certeza sabia disso, por que
tera raciocinado assim?

Curar por meio de palavras ndo € contrario a Lei, e o rabino mais rigoroso
nao se queixaria se ele violasse o Sabbath para manter uma vida; ouvi alegar
que o remédio da garganta pode ser administrado nesse caso porque nao se
pode saber o grau de perigo que corre essa vida. Por extensao, também se
podem aplicar outros tratamentos, a pedido da pessoa aflita.

Mas deveremos violar o Sabbath simplesmente para aliviar o sofrimento,
para libertar da dor tal como o préprio Sabbath é uma libertacdo? E fazer o
“boa” de uma “boa obra” as vezes mais importante do que evitar o
“obrar/trabalhar” necessario a essa boa obra? Ha muito sofrimento que se
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acha além de nossa capacidade de ajuda, principalmente nestes dias, que
hesito em julgar. A verdadeira razao do argumento de Joshua deve ser a
ampliacao da idéia de libertacao.

Pelo que sei das palavras de Joshua, tem-se de dizer que ele situou-se na
forte linhagem dos profetas. Faz muitissimo tempo que comecou a haver
pessoas em Israel conhecidas como profetas, mas tens de admitir, meu caro
Filo, que ele “convenceu-se a partir de suas proprias palavras” de que é
profeta. Tal como Elias, ele chamou seus discipulos a deixar a familia [1Rs
10,20]. Tal como Amos [5,21-24], o desprezo € sua unica atitude em relacao
a pessoas que fazem exibicdes publicas de piedade. Tal como Miquéias [7,6],
ele disse que os filhos se opusessem aos pais e as filhas as maes.

Também como Amos, ele ndo deixava de ser honrado, exceto em sua
propria terra, como ele mesmo observou ironicamente [Mt 13,57]. Muitos
dizem agora que o Todo-Poderoso nao fala mais por meio de profetas. Seria
temerario pensar que precisamente nesses tempos de males o Senhor devesse
manter siléncio, mas o prudente, como disse Amos [5,13], segura a lingua em
épocas de males — embora ele mesmo nao o tenha feito, para a sua eterna
honra. Teria Amos coragem de pronunciar-se hoje, e a quem dirigiria ele suas
palavras? Quem o fizesse provavelmente ndo seria conduzido ao exilio,
porém mais provavelmente seria executado de forma sumaria, como Joado.

A discussao sobre se o homem Joshua foi ou ndao um profeta é, por fim,
estéril. O importante é o que ele disse, e, nisso, te-nho certeza, ele foi um
discipulo de Hillel “em espirito”. Hillel morreu pouco depois de esse Joshua
nascer, mas deixou muitos discipulos, e um deles pode ter sido seu mestre.
Hillel disse: “O que é odioso para ti, ndao o fazei ao outro.” E Joshua dis-se:
“Fazei ao proximo aquilo que desejais que vos facam.” Assim, temos um
irmdo fariseu, ainda que vindo do norte, fazendo midrash em relacdao ao
grande Hillel. E o midrash de Joshua nao € sem valor.

Seus seguidores dao a isso muita importancia, demasiada até, diria eu.
Prefiro a regra de Hillel, porque ela nos chama ao respeito pela Lei que Deus
estabeleceu para noés, a nos mantermos no interior de fronteiras mutuamente
fixadas, e a ndo impor impetuosamente nossa vontade aos outros, para o bem
ou para o mal. Conheces minhas palavras: “Sem a Lei, seguiriamos os
ditames do desejo, ndao o que a razao recomenda”. Porém, nos limites da Lei,
ha momentos e situacOes, nao é mesmo, que requerem antes a acao do que a
observancia passiva?
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Considera a parabola de Joshua que chamam de “parabola do bom
samaritano”. Ela diz em suma que um homem atacado por malfeitores jazia
ferido a beira da estrada, e foi observado, mas nao ajudado, primeiro por um
sacerdote e depois por um levita. Por fim, um samaritano que passava cuidou
dos ferimentos do homem, levou-o a uma estalagem e deu dinheiro para que
o estalajadeiro dele cuidasse até que o homem recuperasse a satide a ponto de
poder seguir viagem.

Poder-se-ia desejar que ele tivesse dito “o bom sacerdote e o mau levita”,
ou alguma coisa parecida, e mudasse de acordo com isso 0s protagonistas.
Sao sobretudo os samaritanos que, dentre todos os do norte, tém tido aqui no
sul ma reputacao desde que contestaram a lideranca de Esdras sobre os que
voltaram do exilio, incluindo minha familia.

Posso, no entanto, defender a parabola tal como foi elaborada por Joshua.
Os atores desse pequeno drama representam o que vos, falantes de grego,
chamam de “o alfa e 0 6mega” das pessoas na sociedade, em outras palavras,
nos, do mais elevado ao menos elevado. Sacerdotes e levitas, a maioria dos
quais sao saduceus, ainda sustentam a nocao de que tudo aquilo que acontece
com alguém € o que esse alguém merece, seja bom ou ruim. Nao se precisa
recorrer as Dez Palavras [Mandamentos] e afirmar que o homem foi punido
por males cometidos por seus ancestrais [Ex 20,5], ainda que se tenha
sustentado por muito tempo ser isso verdade, e vi essa idéia ser defendida
ainda hoje. Em nossos dias, a maioria sustenta, com Ezequiel [Ez 18], que
ninguém morre pelo pecado de outrem, mas pelos que comete, porém ainda
se pode afirmar que se deter para ajudar um homem ferido seria interferir na
vontade de Deus; se esta ferido, esse homem deve té-lo merecido!

Nao posso fugir a conclusao, mas rejeito a premissa. Apesar do que dizem

alguns contra aprender com seus irmaos gregos,Q um pouco de légica grega

aqui mostra a falacia do argumento do sacerdote e do levita. Um efeito,
aquilo que segue um ato, pode ter varias causas. E mesmo que os sacerdotes e
levitas estivessem corretos, e as pessoas feridas sofressem uma justa punicao,
ndo poderiamos dizer que ajudar os feridos de todo tipo entre nos é honrar a
injuncdo de Miquéias [6,8] de “amar a misericordia” sem deixar de “fazer
justica”?

No Yom Kippur temos de buscar primeiro o perdao de nossos semelhantes
a quem fizemos mal no ano anterior. Poderia essa omissao de fazer o bem ser
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fazer um mal? Se somos criados a imagem de Deus podemos por certo
praticar um pouco de misericordia, pois rezamos para que ele a mostre em
relacdo a nés. Ndo é isso que quer dizer Miquéias ao falar “caminha

humildemente com teu Deus”? Mas para o hesedL3 de Deus, poderiamos ser
o homem ferido e ndo os homens saos que por ele passaram.

Como se pretende que a parabola se aplique a todos as pessoas, Joshua
agiu com acerto ao elabora-la da maneira como o fez.

Nao pense que me tornei seguidor de Joshua mais do que se eu tivesse
passado para o lado dos romanos. Admiro os romanos por sua habilidade na
guerra e mais ainda por suas magnificas obras publicas, embora sejam
vaidades, coisas que os homens constroem. O Templo de Herodes é uma
maravilha do mundo, mas ele nao viveu para habitar o palacio que construiu
ao lado do mar Salgado [Vermelho]. Eu ndo aceitaria deles, ao contrario de
alguns de nos, a cidadania em seu império maléfico, mesmo que oferecida de
graca. Nao, caro Filo, pode-se admirar aquilo que de que ndo se gosta, e ha
aspectos relativos a Joshua que permanecem perturbadores.

Por um motivo: ele ndo era casado. Jeremias, é claro, nunca se casou, mas
ele diz [Jr 16,2] que isso foi uma ordem de Deus. O primeiro mandamento
das Escrituras € “crescei e multiplicai-vos” [Gn 1,28], e sustento que o
caminho para acabar com o mal ndo € simplesmente recusar esse encargo, por
assim dizer, e, desse modo, eliminar por completo a humanidade da face da
terra. Como eu disse: “Mesmo que a humanidade conseguisse destruir-nos a
nos todos, ninguém aprenderia coisa alguma com isso.” Nem mesmo entre 0s
essénios s6 havia celibatarios, e ele ndao foi um deles, ao contrario de, penso
eu, Joao.

No inicio da vida de Joshua, sua familia julgou estar ele com problemas
mentais [Mc 3,21], e talvez por isso nenhuma familia tivesse querido que ele
desposasse sua filha, mas ndo posso crer nisso, dado que, como ja disse, ele
teve muitos seguidores mulheres. Ele parece antes té-las cultivado tal como
cultivava coletores de impostos, leprosos e, por incrivel que pareca, soldados
romanos. Deixando isso de lado, algumas coisas que ele disse, caso tenham
sido relatadas com precisdo, se mostram perturbadoras, e nao s6 para mim.

Relata-se que pouco antes de ser feito prisioneiro, ele identificou o pao e o
vinho de sua refeicdio com sua prépria carne e seu préprio sangue. Isso
revelou-se um exagero mesmo para alguns de seus discipulos, muitos dos
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quais o deixaram a partir disso [Jo 6,52ss]. Nao admira! Fazemos tudo o que
estiver ao nosso alcance para ndao consumir o sangue dos animais, e tanto
maior ndo seria o nosso horror diante do consumo do sangue de nossos
semelhantes? Sua metafora, como vés, é demasiado crua.

Diz-se ainda que Joshua aconselhou-nos a “amar nossos inimigos”, algo
que, acredito, é tao contrario a natureza humana que pede que se faca o
impossivel. Admiro os romanos, mas nao tenho amor por eles, e a alguns,
como Pilatos, sempre odiei. Nisso reconheco que nao honro nossa Lei, que
nos pede para odiar a ma acdo e nao aquele que a pratica: “Vos que amais o
Senhor, odiai o mal”, como diz o salmo [S] 97,10]. Ela ndo nos diz que
odiemos nossos inimigos, ao contrario do que disse de nés, segundo relatam,
Joshua [Mt 5,43]. Acho que as palavras foram postas em sua boca morta por
algum seguidor hiperzeloso que queria manchar nossa reputacao. Muitos
pretendem falar em nome dos mortos, aos quais nao se pode abordar para
verificar as palavras que disseram.

Devo reservar meu 0dio aqueles que conhecem a Lei, mas ainda assim
recusam-se a seguir seus preceitos e mandatos, homens malditos de Israel,

ndo para os povos inferiores sem Lei,ﬁ1 de quem dificilmente se pode esperar
um comportamento adequado. Odiar Pilatos é, pois, minha fraqueza, e eu a
assumo. Espero que isso ndao reduza meu valor a teus olhos. De qualquer
maneira, passemos a outros assuntos.

Joshua disse que aquele que olha o irmdo com raiva no coragao ja o
matou, assim como disse que quem olha uma mulher com desejo no coracao
ja cometeu adultério com ela. Leio as Dez Palavras no Deuteronomio, parte
da Tora do norte que foi julgada vigente para nés na época de Josias como
dizendo exatamente isso. L.ogo, nao causa admiracao que Joshua, nortista que
é, sustente esse tao elevado padrao. Politicamente, sua rejeicao da Casa de
Davi foi mal concebida — como o testemunham os assassinatos e usurpacoes
que marcaram sua historia —, mas sua posicao moral, tem-se de admitir,
costuma ser mais elevada do que a que praticamos aqui.

No entanto, esse mandamento nos pede que sejamos tao puros de mente e
de coracdao quanto o somos em atos, e esse € um padrdao que poucos, seja do
norte, seja do sul, podem alcancar. Basta, creio eu, que evitemos violar a Lei,
ainda que, interiormente, por vezes rilhemos os dentes ao ter de nos
autocontrolar.
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Por outro lado, em questdes positivas, somos chamados a fazer mais do
que aquilo que manda a Lei, por exemplo, deixar partes de nossos campos
sem colher para que os pobres possam, com honra, deles se beneficiar. Os
rabinos estabeleceram um padrdo para nds, uma parte de sessenta, mas hoje

dizem que aquele que fizer s6 isso nao fez o suficiente 12 Em todas es-sas
matérias importa muito pouco qual é a nossa intengdo, e mais que a0 menos
facamos o que ordena a Lei, e 0 mesmo ocorre com 0s outros mandamentos.
Como disseram as pessoas a Moisés, “Faremos e, ao fazer,
compreenderemos” [Ex 24,3], ou assim entendo o verdadeiro sentido do
versiculo.

Sentir-nos incapazes mesmo de cumprir toda a Lei leva inelutavelmente a
deixar a Lei de lado como de cumprimento inviavel. Ja ouco que o principal
discipulo de Joshua, um homem chamado Cefas [Pedro], declarou que os
conversos gentios nao precisam observar as Leis alimentares que Deus tao
claramente nos deu. Trata-se de Leis eminentemente viaveis; alguns de nos
parecem mesmo deliciar-se com as mais detalhadas e complicadas
observancias. Nao faco dizimos de menta e cominho, mas entendo quem faz.
Sabeis que Joshua disse algo nesse sentido: “Se vossa piedade ndo for maior
que a dos fariseus, ndo entrareis no reino dos céus” [Mt 5,20].

Ao afirmar isso, Joshua ndo pretendia que deixassemos a Lei de lado. Ele
disse: “Ndo penseis que vim para abolir a Lei, mas para leva-la ao
cumprimento” [Mt 5,17]. Isso eu compreendo. Desde Amods os profetas nos
tem exortado a ndo permitir que a piedade ritual substitua as boas obras, mas
para que se-ja, por assim dizer, o fundamento e a plataforma em que o
edificio das boas obras, mais grandioso do que qualquer edificacdo romana,
ha de ser erigido.

Sei que nada permanece nesta terra da mesma maneira que foi para
sempre, por mais que alguns possam desejar o contrario. Nosso proprio
movimento, o dos fariseus, mal alcancou os duzentos anos de existéncia, e 0s
essénios sao apenas um pouco mais velhos. Quando eles deixaram Jerusalém,
esta de fato se tornara um ninho de cobras, com familias sacerdotais indo
para Antioquia pagar propina aos sirios a fim de ob-ter vantagens. E depois
da expulsao dos sirios, Simao Macabeu proclamou-se sumo sacerdote sem
que sua familia estivesse qualificada para o cargo. Quanto a isso devo
assinalar que o vinculo entre a politica e a religido, com respeito a qual os
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romanos sao tao cautelosos, mostrou-se sobremodo visivel.

Algumas mudancas ndo sao para melhor, mas outras o sao. Hillel teve de
mudar a Lei que aborda a extensao de crédito com a aproximacao do ano
sabatico para evitar que 0s ricos se recusassem a emprestar dinheiro aos

pobres, levando estes ultimos ao completo empobrecimento e ruina. 16 Tsso ¢
porém de pouca monta em comparagao com 0 que agora se sugere no tocante
a aceitacao de gentios convertidos.

Ainda que permaneca ndao convencido de que nosso pai Jaco tenha
pregado entre os egipcios, que consideravam nossos ancestrais de uma otica
particularmente desfavoravel, temos tido convertidos; Rute nos vem
facilmente a lembranca, e alguns gregos, cujas traducoes das Escrituras podes
conhecer, foram levados a se converter a partir de seu proprio trabalho!
Muitos no império romano converteram-se a nossa fé; muitos mais
provavelmente o teriam feito ndo fosse sua aversdo a circuncisao.

Convertidos tém sido pessoas que aceitam alegremente nossos costumes;
eles nao pedem que se mudem os modos antigos de agir para que possam
mais facilmente associar a si mesmos a orgulhosa condicao de judeus [em
hebraico, yehudi]. Outros se integraram as nossas comunidades, e praticam
como noés sem a formalidade da conversao, e nés lhes damos acolhida, mas
uma multidao de “conversos” gentios que descartam magicamente os pilares
centrais da Lei como a circuncisao e as kashrut [leis alimentares judaicas]
pode nos levar ao desaparecimento. A maioria dos judeus sabe que nem
mesmo a plena adesdo a Lei é suficiente para a salvacdo. “Nossas acdes nao
constroem para nos coisa alguma”, como dizemos no Yom Kippur, mas as
acOes sao mesmo assim necessarias. Essas acOes, as migvot, sao dadas por
Deus, ainda que a maioria seja aceita por todo aquele que pensar — nao

matar, nao seql'iestlrar,l—7 ndo prestar falso testemunho.

Desde a época de Moisés, 0 nosso tem sido um governo da Lei, ndao dos
homens. A tradicdao nos diz que, antes de a monarquia ser estabelecida, houve
um periodo durante o qual “cada homem fazia o que julgava certo aos seus
proprios olhos” [Jz 21,25]. Chamamos isso de tohu v’vohu, “caos”, mas a
anarquia esta mais perto da realidade nesse caso. Se fGssemos
progressivamente retirando parcelas da Lei, dentro de muito pouco tempo nao
nos restaria sendo aquilo que cada pessoa julgasse individualmente adequado
fazer. Nem o rei Davi pode se sobrepor a Lei com impunidade.
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Nao creio que Joshua desejasse se sobrepor a Lei, mas onde um homem
ensina com base em sua propria autoridade, outros homens virdo ensinar com
base na sua, e cedo ou tarde cada qual vai fazer o que julgar correto a seus
proprios olhos. Seus principais discipulos sdo pescadores galileus,
dificilmente o tipo de pessoa de quem se pode esperar interpretacoes
coerentes.

Nado que eu esteja desmerecendo essas pessoas. Elas devem ser judias,
porque discutem umas com as outras tanto quanto nds! Joshua ndao pode ter
tido essa intencao. A ultima coisa de que precisamos agora € mais uma
faccdo, especialmente uma fac¢dao que os romanos considerem perigosa.
Como poderemos entdo separar o trigo de Joshua do joio de seus seguidores,
prevenindo assim uma cisdo entre nos? E, devo acrescentar, evitar que raiva
romana venha a cair tanto sobre os injustos como sobre o0s justos? Onde esta
o lider dotado da sabedoria de Salomao e a forca de Sansdo para fazer que os
pilares de nossa casa voltem a se aproximar uns dos outros sem o risco de o
teto cair sobre nossas cabecas?

Se o Todo-Poderoso, bendito seja Ele, ndao esmagar esses romanos com
pragas como as que lancou sobre o Farad, fazendo-os assim perder o dominio
que exercem sobre nos, temo que continuaremos a testemunhar revoltas. E
assim como o corvo pode provocar a aguia até que, finalmente, esta se vira e
o faz em pedacgos, também nds seremos feitos em pedacos. Eu deveria ser
mais otimista, caro Filo, mas embora a passagem de tantos anos me tenha
reduzido a luz dos olhos, a luz de minha consciéncia brilha com mais vigor
ainda, e isso € o que vejo.

1 Prefeito da Guarda Pretoriana de Roma, que pode ter seduzido a mulher do filho de Tibério, Druso,
e conseguiu que ela o ajudasse a envenena-lo. Sejano foi executado por ordem do Senado em 35 d.C. O
destino de Pilatos é desconhecido.

2 “Legacy to Gaius”, in The Judaic Tradition, org. por Nahum Glatzer, Northvale, Nova Jersey,
Aronson, 1987, pp. 123ss.

3 Mikveh é o banho ritual requerido de homens e mulheres judaicos para remover impurezas
“rituais”, a fim de que o fiel esteja apto para reentrar no templo ou na sina-goga. A prontncia inusual
de RaGBaG, em todo caso, é correta; ela reflete Is 22,11.

4 RaGbaG pode ter misturado um pouco os dados cronolégicos aqui, dado que sugere que Jesus foi
assassinado antes de Jodo, teoria que foi proposta e refutada no século XX. Por outro lado, como ele
estava muito proximo dos proprios eventos, talvez seu relato das coisas mereca uma investigacdo mais
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aprofundada.

5 Jo 1,46. Nenhum dos evangelhos foi escrito na época do RaGBaG, porém, excecdo feita a esta
referéncia, duas outras a Jodo e ao Bom Samaritano de Lucas, todas as referéncias ao Novo Testamento
vém de Mateus. Mateus era um judeu que escrevia para outros judeus.

6 O Sinédrio era o ¢6rgdo judiciario de Israel, formado por saduceus e fariseus dotados de
competéncia no tocante a matérias civis e algumas criminais. A observacao sobre a pena capital esta no
Mishnah Makkot (“Puni¢des”) 1,10. Um rabino ulterior, Eleazar ben Azariah, disse: “uma [sentenca de
morte] em setenta anos seria chamada por nds sangrenta”.

7 Os quatro métodos legitimos de execucdo sdo o apedrejamento, o enforcamento, a queima e o
afogamento.

8 Os boetusianos eram partidarios de Simon ben Boethus, indicado para sumo sacerdote por Herodes,
o Grande, em 24 a.C. e desde ai fiel aos herodianos.

9 A Carta de Aristeas se propde a ser um relato da redacao da Septuaginta a convite de Ptomomeu II
Filadelfo (285-246 a.C.).

10 Drashim sdo explicagdes ou comentdrios rabinicos das Escrituras que pretendem produzir
imperativos morais; costumam ter carater homilético.

11 Esse censo foi ordenado em 6 d.C. A tradigdo crista recorda-se dele erroneamente ou se apropria
indevidamente dele ao situa-lo em 6 a.C.

12 Ele parece estar se referindo a uma determinacgdo rabinica que tornava proscrito o estudo da lingua
grega. Ver Saul Lieberman, Greek in Jewisjh Palestibe, Nova York, Feldheim, 1965, p. 16.

13 A palavra hesed significa “recompensa ndo merecida ou gratuita”.

14 Criticos apressaram-se a assinalar que isso é uma 6bvia apropriacdao indébita do dito de Kipling
“racas inferiores sem a Lei”, e que o autor se expde como sendo pelo menos um autor do final do
século XIX ou do comeco do século XX.

15 Mishnah Peah (“Sobras™) 1,2.

16 Trata-se de uma ficgdo legal conhecida como prozbul (“corredor”), mediante a qual as dividas sdo
“vendidas” a terceiros apenas enquanto dura o ano sabatico.

17 A leitura “ndo roubards” nos Dez Mandamentos como “ndo seqiiestraras” é sugerida pelo
versiculo paralelo Ex 21,16 e pela observacdao de que o roubo puro e simples estaria deslocado no
contexto de crimes que envolvem implicacOes capitais, como o assassinio, o adultério e o falso
testemunho. O que se pretende dizer aqui é “Nao seqiiestraras [a fim de escravizar]”.
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8
REFLEXAO JUDAICA SOBRE IMAGENS DE JESUS

DANIEL F. POLISH

Para os judeus, a discussdao sobre Jesus é teologicamente o oposto de
necessaria. O que Jesus diz é em termos organicos tao parte do pensamento
judeu quanto, por exemplo, a discussao sobre o deus hindu Krishna.

Ha& uma qualificacdo a fazer nessa afirmacdao — e uma qualificacdo
importante. Jesus afeta a vida judaica de maneiras que Krishna ou Buda, ou
um pantedo de seres de outras tradicoes ndo o fazem. E tais maneiras nao sao
teoldgicas, mas historicas.

Tornou-se a esta altura lugar-comum observar que o cristianismo teve
origem no interior da tradicao judaica. As Escrituras cristas pressupoem, de
maneiras a um s6 tempo evidentes por si mesmas e obscuras, 0s
ensinamentos da Biblia Hebraica. As formas da pratica crista foram
apropriadas da pratica judaica ou nela modeladas. Elementos da fé crista
foram tomados intactos da tradicdo-mde. Outros elementos surgiram em
contradistin¢dao consciente aos ensinamentos judaicos.

Do mesmo modo, a tradicdo judaica ndao deixou de ser afetada pelo desvio
representado pelo ensinamento mais novo dela advindo. Os estudiosos
mostraram multiplas maneiras pelas quais a tradicdo judaica modificou a si
mesma para preservar, intensificar ou sublinhar aquilo que a distingue do
cristianismo. E, € claro, em épocas ainda mais ulteriores, a pratica judaica
devolveu a lisonja da imitacdo ao se apropriar de varias praticas cristas para
seu proprio repertorio.

A vida judaica partilha com o cristianismo aquilo que de modo geral nao
partilha com as tradicdes religiosas do Japdo, da China ou da India — uma
histéria permanente de interacdao. A fé crista causou um impacto nos judeus
por meio do carater propulsor dos comportamentos dos cristaos. O que tem
sido caracterizado como o aspecto lacrimoso da histéria judaica foi induzido
ideologicamente pelo ensinamento cristao: Cruzadas, Inquisicoes, disputas e
queima de textos sagrados judaicos, expulsoes e pogroms — tudo isso
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aconteceu em sociedades que eram, em todos os sentidos, cristas. Assim, a
pessoa de Jesus foi imposta a consciéncia do povo judeu de uma maneira que
Krishna e Buda nao foram. Os judeus tém vivido os dois dltimos milénios
predominantemente em um ambiente cristao.

Circunstancias ambientais assim tornaram Jesus parte da consciéncia
judaica. Todavia, voltando ao ponto original, nada de intrinseco a fé judaica
exigiria de alguma maneira que os judeus refletissem sobre Jesus. Mas,
vivendo como vivemos em um ambiente cristdao, a questao desperta a curiosa
atencdo dos judeus. Logo, a questdao da concepcao judaica de Jesus nao foge
ao escopo do discurso judaico.

IMAGENS MESSIANICAS E OUTRAS

Que imagem pois os judeus tém de Jesus? A propria pergunta foi feita pela
primeira vez pelo proprio Jesus, que segundo relatos teria dito: “Quem as
pessoas dizem que sou?” (Mc 8:27). Jesus como a Segunda Pessoa da
Trindade é claramente uma idéia que o judeu médio nao pode sequer comecar
a compreender. Mesmo estudiosos capazes de definir esse conceito ndo sao
judaicamente atraidos a aceita-lo. Trata-se simplesmente de algo
incompativel com a compreensao judaica do monoteismo. Nada ha numa
leitura honesta da tradicdo judaica que levasse a isso.

Jesus como Messias nao é algo tao facil de deixar de lado. Porque ha na
tradicdao judaica uma rica histéria de individuos que alegaram ser — e com
freqiiéncia foram aceitos por muitos como sendo — o Messias. Ha na
realidade em nossa época grupos judaicos que flertam com a idéia — e por
vezes cruzam as fronteiras — de atribuir a seus lideres venerados a condicao
de messias. De Bar Kochba na época dos rabinos a Shabbtai Tzvi na Turquia
do século XVII, com muitos outros que fazem a mesma alegacdo no intervalo
entre eles e depois, pessoas tém se apresentado como sendo o prometido.
Alguns chegaram mesmo a congregar muitissimos seguidores. A diferenca
significativa entre os ensinamentos judaicos e o cristianismo reside contudo
no fato de a comunidade normativa ter descartado todos esses candidatos
como “falsos messias™.

Na verdade, a tradicdo judaica inculcou um profundo ceticismo em relacao
a todo aquele que se declarou o Messias. Mas, em relacdo a Jesus em
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particular, existe uma extensa literatura dedicada a elaborar maneiras pelas
quais (com as devidas desculpas a Jews for Jesus [Judeus por Jesus] e outros
grupos judaicos messianicos) o relato que faz da carreira de Jesus o Novo
Testamento de modo algum “cumpre as profecias” da Biblia Hebraica nem as
antecipacoes da comunidade judaica antiga. O mais importante € que a
propria idéia de que o Messias ja chegou é diametralmente oposta ao que a
tradicdo judaica ensina sobre o Messias e sobre como vai ser o mundo depois
da chegada do Messias. A promessa tradicional de paz, integridade, perfeicao
humana e abundancia como marcos da vinda do Messias parece,
infelizmente, ainda irrealizada aos olhos judeus, tornando implausivel a
alegacao de que o Messias ja veio.

Assim, privados das implicacOes teoldgicas ou messianicas da
compreensao judaica, vemo-nos lancados outra vez naquilo que ao menos o
cristianismo protestante tem caracterizado como a busca do Jesus historico. O
préprio desafio é desestimulante. Varios autores cristdaos se empenharam em
identificar um Jesus histérico para conseguir apenas uma multiplicidade de
descricOes variadas e contraditorias entre si. Um grupo de estudiosos tentou
identificar as “palavras auténticas” de um Jesus histérico dos evangelhos e
terminou com um punhado de assercOes entre as abundantes afirmacoes que
lhe sdo atribuidas. E bastante dificil a um cristdo fiel delinear um Jesus
histérico. E ainda mais dificil a um judeu condicionado a ser cético nesse
dominio especifico.

O que adicionaria um Jesus historico ao universo da vida judaica? Jesus
como rabino itinerante? A maioria das idéias atribuidas a Jesus nos
evangelhos é compativel com ensinamentos que vemos atribuidos a outros
mestres da época. As Bem-Aventurancas e a Oracao do Senhor tém muitos
paralelos nas palavras de mestres contemporaneos de Jesus. Mesmo o famoso
pronunciamento que esta em Mateus 22:36 sobre “o grande mandamento”
segue a convencao retorica rabinica familiar de buscar um grande “clal” —
principio todo-abrangente de ensinamento biblico.

Jesus como pregador milagreiro? Mesmo esse aspecto exibe significativos
precedentes na comunidade judaica da época de Jesus. Jesus como rebelde
contra as normas vigentes de sua comunidade ou mestre com uma
interpretacdo idiossincrasica de sua tradicao? O Talmude esta repleto de
relatos de numerosas pessoas na Judéia da época de Jesus. Jesus como
agitador politico que formulou sua mensagem incendiaria em linguagem
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religiosa? Mesmo nesse caso ha muitos exemplos de outras pessoas da época
que realizaram o mesmo papel. Se nossa compreensao do Jesus historico
deve ser modelada nesses tipos historicos familiares, ele nada traz ao
universo da experiéncia judaica que ja ndo existisse sem a presenca dele.
Nada ha nas varias versdes do Jesus historico que faca acréscimos a soma
total da experiéncia judaica ou altere nosso sentido do que é possivel em seu
ambito.

A IMAGEM DO MENINO

Ha contudo um Jesus que ndo tem precedentes na vida judaica: o Menino
Jesus. O Jesus que é antes foco do Natal do que da Pascoa. O Jesus que esta
literalmente no centro de tantos exemplares da arte crista e € objeto de tantas
musicas nao tem analogo na tradi¢dao judaica. O menino Moisés aparece no
comeco do livro do Exodo — mas com notéavel brevidade. Ele se torna o
objeto de uma preciosa e pequena elaboracao rabinica — e ndo é adorado em
parte alguma. O Menino Jesus, por sua vez, costuma ser central e
coerentemente inevitavel como componente da vida religiosa crista.

Como entender a forca do Menino Jesus na tradicdo crista? Tal como
outros ritos e simbolos religiosos, ha nesse fendmeno mais coisas do que o0s
olhos véem — ou que pode ser acessivel a mente consciente do praticante
religioso. E mais facil que eu, como observador externo, entenda esse
fenomeno religioso em analogia com um aspecto especifico da tradigao
religiosa da india. Nesse universo religioso, encontramos o conceito de
bhavas: as varias maneiras de amar a Deus. As varias modalidades de amor
humano que vivenciamos em nossa vida podem vir a ser entendidas como
vislumbres ou analogias com as emocoes que sentimos em relacao a Deus. As
varias expressoes de fé centradas em Krishna articulam certo nimero dessas
maneiras ou bhavas. O amor que sentimos pela familia e pelos amigos pode
ser um modo de compreendermos o que ¢ amar a Deus. As emocoes que 0S
servos sentem em relacdo a seus senhores, os sentimentos de um amigo ou de
um amado, todas essas coisas sdo transpostas em emocoes que podemos
sentir em relacao a Deus. E figura entre as bhavas o amor dos pais pelos
filhos.

Mesmo a compaixdo, a sensacao avassaladora de ternura ou de protecao
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que sentimos em relacdao a nossos filhos, oferece um vislumbre ao buscador
religioso do que significa amar a Deus. Na tradi¢ao hindu, a postura religiosa
se vincula com a experiéncia de Nanda e de Yasoda, os pais de Krishna, a
encarnacao do deus Vishnu. Seu amor pelo filho foi transposto para o amor
da divindade cuja manifestacdo ele foi. E seu modo de amar tornou-se
modelo para todos os devotos de Krishna em sua relacdo com sua divindade.
Compreende-se que a experiéncia da intensa ternura do amor parental é um
portal por meio do qual podemos todos passar em nossa busca da experiéncia
do sentido profundo de ligacdo com Deus ao qual associamos o rétulo
“amor”.

Significativamente, a literatura religiosa judaica nos da a oportunidade de
vivenciar emocdes que estdo em paralelo com as bhavas da India. A emocéo
de servidao em relacdo a Deus é evocada na jornada da vida de Moisés que,
depois de resgatar o povo da escraviddo no Egito, foi louvado como
servo/escravo de Deus. A imagem de Deus como pai, e a devocao filial que
nos seres humanos sentimos em relacio a Deus nessa condicdo, sao
freqiientemente evocadas na liturgia judaica. O intenso vinculo da verdadeira
amizade € ilustrado no amor entre Jonatas e Davi. Os comentadores judaicos
tradicionais entendiam o Cantico dos Canticos, que é dedicado “as chamas da
paixao” que une os amantes, como metafora do amor que une Deus e o povo
de Israel. Mas aquele outro grande amor, o dos pais pelos filhos, ndo tem
expressao na vida religiosa do povo judeu. Ndao ha no judaismo meios de
transmutar essa intensa experiéncia humana em afirmacao religiosa.

E essa experiéncia religioso-emocional, ausente de sua prépria tradicéo,
que os judeus podem reconhecer e apreciar na tradicao crista. Pois com
certeza essa bhava do amor pelo recém-nascido é o que se acha na base da
veneracao ao Menino Jesus. A devogdo a Jesus como menino € encontrada
com tal regularidade e irradia tal intensidade que, articulada ou ndo, reflete
mais do que uma dimensdo incidental da vida crista. Mais que mera
curiosidade ou alusao histérica, a forca do motivo do Menino Jesus serve de
veiculo a descoberta de intensas emocOes, no ambito de nossa propria
experiéncia, que podem ser transmutadas — “despertadas” para servir a um
proposito religioso mais elevado. O amor que os pais sentem pelos filhos se
transmuta, por meio do envolvimento com o Menino Jesus, no amor que
podem sentir por Deus. O menino — no cristianismo, o0 Menino Jesus — se
torna a passagem para a expressao intensa de um amor mais grandioso.
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Esse veiculo de expressdo religiosa que encontramos no cristianismo nao
tem — e isso chama a atencao — equivalente ou paralelo na tradicao judaica.
Vendo-o como parte da tradicao religiosa de nossos vizinhos, os judeus
podem aprecia-lo e admira-lo de longe. Eis um caso em que a figura de Jesus
oferece uma forma de espiritualidade disponivel aos cristdos que nao tem
analogia na tradicdo judaica nem na experiéncia religiosa vivida pelos judeus.

O que os judeus podem entdo fazer com essa compreensao? Vendo o amor
parental como portal que leva ao amor de Deus, eles podem apreciar o amor
que sentem pelos préprios filhos com nova perspectiva. Compreendendo o
amor pelo filho tal como se reflete na bhava do Menino Jesus no
cristianismo, os judeus podem vivenciar seu proprio amor parental como
oportunidade de vivenciar uma nova dimensao da devocao a Deus que € tao
valida para judeus quanto o é para cristaos ou adoradores de Krishna.
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9
JESUS, OS RABINOS E A IMAGEM NUMA MOEDA

ARTHUR WASKOW

Uma das mais conhecidas e mais enigmaticas histérias da vida de Jesus € o
relato de um encontro relativo a imagem numa moeda. A historia esta em
Mateus 22,15-22: Marcos 12,13-17 e Lucas 20,19-26. Sua elaboracao utiliza
quase 0S mesmos termos nas trés passagens.

De acordo com a histéria, alguns dos fariseus oponentes de Jesus enviou
pessoas com o fito de induzir Jesus a dizer coisas que servissem de pretexto a
sua prisao. (Os fariseus constituiam o grupo religioso que iniciou as reformas
e as interpretacOes da Tora que vieram a constituir o judaismo rabinico, e
eram pessoas que, de modo geral ficavam do lado dos pobres contra a
ocupacdo romana e seus aliados no establishment judeu. Alguns estudiosos
véem hoje o proprio Jesus como um fariseu, membro da ala “radical”. Nesse
caso, “os fariseus” como grupo provavelmente ndao eram oponentes dele,
havendo no entanto alguns membros individuais que o eram.)

Uma das pessoas lhe perguntou: “Rabino, sabemos que o que falas e
ensinas tem coeréncia; tu ndao te mostras diferente diante de ninguém, mas
ensinas com toda a honestidade o caminho de vida que Deus exige. Da-nos
teu ensinamento sobre isto: ‘E ou ndo permitido que paguemos impostos ao
imperador romano?’”

Jesus, percebendo “a jogada”, lhes disse: “Mostrai-me uma moeda de
prata. De quem € a imagem que nela esta e de quem ¢€ a inscri¢do que traz?”

Facamos uma breve pausa. Onde estava “a jogada”? Como a moeda trazia
o rosto de César, com a inscricao “Divus” — Deus —, seu uso poderia
constituir idolatria na lei judaica, devendo assim ser proibido. Todavia,
conforme a lei romana se devem pagar impostos, de modo que “a jogada”
consistia em fazer que Jesus, respondendo de uma dada maneira, violasse a
lei judaica e, respondendo da outra, violasse a lei romana. Em ambos os casos
ele estaria sujeito a prisao.

Mas nado foi assim que Jesus respondeu. Em vez disso, sua resposta a
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pergunta foi outra pergunta. (Diz o folclore que esse é um antigo habito
judeu. Tal como o ensinam: “Por que os judeus respondem a uma pergunta
com outra pergunta?” Resposta: “Por que nao?”

De acordo com Mateus, Marcos e Lucas, Jesus perguntou: “De quem ¢€ a
imagem que esta nesta moeda?”

O homem que lhe havia lancado o desafio respondeu: “De César!”

Entao Jesus deu a resposta: “Pois entao dai a César o que é de César e dai
a Deus o que é de Deus.”

Essa resposta, dizem Mateus, Marcos e Lucas, pegou seus oponentes de
surpresa, e eles foram embora e o deixaram em paz.

Apesar disso, ha dois mil anos os cristdos discutem o que significa essa
réplica. O que é de César e o que é de Deus? A resposta sugere duas esferas
de vida distintas, uma governada por César e a outra por Deus? Significa
submeter-se a autoridade de César no mundo material e aderir a Deus no
mundo espiritual? Como discernir a fronteira? Por que os autores da pergunta
se foram? Foi simplesmente porque Jesus evitara os chifres do dilema que
eles lhe tinham levado, ndo podendo assim ser preso por causa de sua
resposta? Ou havia um sentido mais profundo na réplica? Seria ela
simplesmente um koan, uma resposta que obriga aquele que fez a pergunta a
procurar uma pergunta mais profunda ou alcancar a iluminacao?

Vamos introduzir uma passagem do Talmude Babilonico, a compilacao da
sabedoria, dos debates e dialogos, dos jogos de palavras e parabolas, das
exploracoes filosoficas e das decisdes praticas de milhares de rabinos ao
longo de um periodo que tem inicio por volta do comeco da era crista e vai
até cerca de 500 d.C., alguns na Babilonia e outros na Terra de Israel.

Nossa passagem do Talmude aparece em Sanhedrin 38a (Traducao de
Soncino, p. 240):

Nossos rabinos ensinam: Adao, o primeiro ser humano, foi criado como uma pessoa
singular a fim de mostrar a grandeza do Regente que estd além de todos os regentes, o
Bendito Santo Uno. Porque, se um regente humano [como o imperador romano] cunha
muitas moedas a partir de um sé6 molde, todas as moedas cunhadas trazem a mesma
imagem, todas tém a mesma aparéncia. Mas o Bendito Santo Uno moldou todos os
seres humanos segundo a imagem divina, tal como Addo foi moldado segundo a
imagem divina [Gn 1,27], “b’celem elohim”, “a Imagem de Deus”. E no entanto
nenhum deles é igual a outro.
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Absorvamos isso. Os rabinos fizeram uma analogia entre a imagem que
um regente humano pde nas moedas de seu reino e a imagem que o Regente
Infinito pde nas muitas “moedas” da humanidade. A propria diversidade das
faces humanas mostra a unidade e o carater infinito de Deus, ao passo que a
uniformidade das moedas imperiais torna claras as limitacoes do poder de um
imperador.

Agora vamos reler a historia de Jesus com uma unica linha e um unico
gesto acrescentados:

“De quem € a imagem que esta nesta moeda?” — pergunta Jesus.

O autor da pergunta feita a ele responde: — “De César!”

Entao Jesus pde a mao sobre o ombro do criador de problemas e pergunta:
— E de quem é a imagem que esta nesta moeda?

Talvez o criador de problemas balbucie uma resposta; talvez ele nao
precise fazé-lo. S6 depois dessa resposta Jesus diz: “Logo, dai a César o que
€ de César e dai a Deus o que € de Deus.”

Ora, ha um sentido mais profundo na resposta e na partida do criador de
problemas. Jesus ndo se limitou a evitar a questao e a fugir do dilema. Ele
deu uma resposta de maneira bem mais radical do que se tivesse dito
simplesmente: “Pagai os impostos” ou “Ndo pagueis 0s impostos”, maneira
que é profundamente radical mas ndo da razdes 6bvias para uma prisao.

Jesus nao propos uma divisao das coisas entre o material e o espiritual. Ele
redefiniu o assunto:

“Dai todo 0 vosso ser Aquele que imprimiu divindade em vés! — Vs, vos
que sois um dos rabinos, meu irmdo rabino — voOs sabeis que é essa a
esséncia da questdao! Tudo o que fiz foi vos lembrar dela!”

A moeda do reino terreno importa muito pouco, caso o criador de
problemas tenha ouvidos para ouvir.

Assim, o autor da pergunta se vai, de subito profundamente perturbado
pela questdao de vida que tem diante de si.

Poderiamos perguntar: por que a linha que inseri ndo aparece nas trés
versdes da historia que chegaram até nés? E possivel que ela tenha sido
censurada quando a tradicdo crista se viu diante das duas ameacas que foram
um império disposto a esmagar essa religido e o convite de um império para
que se tornasse a Igreja estabelecida. Ou € possivel que Jesus nunca tenha
dito essas palavras, dado que o fariseu autor da pergunta compreendeu o
essencial da questao perfeitamente bem? Afinal, com base na passagem de
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Talmude, podemos facilmente imaginar que o ensinamento que compara a
imagem de Adao criada por Deus com a imagem do imperador na cunhagem
ja fosse bem conhecida entre os rabinos.

Para mim, essa leitura das duas passagens — a do Talmude e a do Novo
Testamento — traz consigo dois niveis de maior integridade, de sentido mais
profundo. O primeiro é que cada uma das passagens enriquece o sentido da
outra. Lidas em conjunto, elas fundem o espiritual e o politico, em vez de
dividir o mundo em dois dominios. Nessa leitura, a alegacao de que o divino
Regente rege o imperador inclui o reino politico. Deus pode criar uma infinita
diversidade e uma eterna renovacao, sendo por isso bem mais rico do que o
tesouro do imperador — que s6 pode criar uniformidade e repeticdo. Mas nao
se trata de mera assercao filoséfica ou biolégica. Como Deus rege sobre
todos os regentes, como Deus faz surgir em cada ser humano uma face
peculiar de Deus, todo ser humano tem de seguir a Deus, ndao a César.

Sem a passagem do Talmude dos rabinos, a resposta de Jesus permanece
obscura. Sem a histéria referente a Jesus, a passagem do Talmude da a
impressao de ser “meramente teoldgica”, sem incidéncia sobre a vida de
todos os dias. Para tornar-se integro e criar integridade no mundo, essas
passagens precisam uma da outra. Mas os editores e organizadores do
Talmude e do Novo Testamento cuidaram para que em nenhum dos textos
aparecessem as duas passagens. Elas foram mantidas a forca separadas uma
da outra. Logo, o segundo ni-vel de integridade que essa leitura me ensina € a
importancia de emendar as orlas das tradi¢Oes crista e judaica.

Na tradicao judaica, o que torna sagrada uma veste € a cuidadosa e
consciente tecedura da tzitzit — um certo tipo de orla que vai nos cantos da
peca de vestuario. Assim como o proprietario de terras tem de permitir que 0s
pobres e os que ndo tém terra colham o que cresce nos cantos de seu campo,
assim também esses cantos da roupa nos recordam de que ndo sdo as boas
cercas que fazem bons vizinhos; o que faz bons vizinhos sao boas orlas.

O que faz uma orla orla é o fato de ela ser uma mistura de minha roupa
com o ar do universo. O que cria a tzitzit é sua tecedura segundo um padrao
consciente, sagrado — o fato de ndo ser uma orla mal-acabada. Elas sdo orlas
que celebram sua condicao de orlas.

E disso que precisamos nas relacdes entre as duas tradicdes. Ndo a
dissolucdo de todas as fronteiras nem a dureza da parede, da cerca, mas orlas
conscientes, sagradas.
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Creio que as duas passagens sao tzitzit para ambas as tradi¢oes, unindo-se
uma a outra como correias de ligacao que também prestam honras as duas
vestes diferentes de que sdo parte. Se ndo conseguirmos unir essa orlas
sagradas ou de as deixarmos tornar-se invisiveis, as vestes perderdao seu
carater sagrado. Portanto, voltemos o rosto com olhos recém-abertos para ver
aquilo que o Rabino Jesus e os rabinos do Talmude tém em comum, bem
como aquilo em que diferem.
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10
QUE TIPO DE HOMEM?

HOWARD AVRUHM ADDISON

Que tipo de homem é este? Multidoes o cercam onde quer que va. Alguns
buscam seus poderes de cura; outros desejam apenas tocar-lhe o manto.
Quem € ele? Ouvi dizer que realizou milagres como, em tempos remotos, o
fez Eliseu, que, pegando uns poucos paes, ofereceu alimento a multidao
faminta (2 Rs 4,42-44). Diz-se que ele é a alma de Jodo Batista rediviva para
que o chamado ao arrependimento pudesse ser ouvido outra vez em nossa
terra. Seus discipulos mais proximos juram que o viram ao lado de Moisés e
Elias, conversando com eles. Eles de fato acreditam que ele é o legitimo
sucessor de nosso libertador e do inflamado profeta de Tesbi? Ou nos querem
fazer crer que os dois respondem ao chamado de seu mestre? Que tipo de
homem é esse e quem eles de fato pensam que ele pode ser?

Que tipo de mestre é esse? Dizem que ele fala com uma autoridade
espiritual que ultrapassa em muito a demonstrada pelos doutores da lei. Seu
exemplo e sua mensagem levam o amor de Deus aos oprimidos. Mas isso soa
bem proximo dos ensinamentos de nosso patriarca recente, o delicado e
carinhoso Hillel. Ouvi dizer que Hillel convidou os discipulos a se banharem
com ele a fim de ensinar que Deus se importa ndo s6 com nossa alma mas
também com nosso corpo. Suas normas estimulam os trabalhadores a cantar
louvores a Deus ao alvorecer sobre os andaimes e arvores, em vez de por em
risco seu ganha-pao fazendo-os descer para a oracao formal. Diz a lenda que
ele certa feita conseguiu montaria e cavalarico para salvar da vergonha um
gentil-homem empobrecido, e depois percorreu pessoalmente cinco
quilémetros, fazendo as vezes de cavalarico quando o criado designado nao
apareceu. Vamos agora examinar seu convite aos que desejam entrar no reino
da Tora — nunca trate os outros de uma maneira que vocé considere

pessoalmente desagradeivel.l
Diante de ferrenha oposicdo, seu mestre demonstrou bravura e compaixao
ao transcender as observancias estritas do Sabbath a fim de curar doentes na
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sinagoga nesse santo dia. Mas os que tentaram silencia-lo conheciam pouco
nossas tradicoes. Nao se recordaram eles do principio de que salvar vidas se
sobrepoe a proibicdo do Sabbath? Nao foi Matatias, sacerdote de Modein, e
seus filhos macabeus que nos ensinaram, em sua batalha contra os sirios
helénicos ha quase duzentos anos? (1 Mc 2,41). Talvez ele tivesse
necessidade de lembra-los e de nos lembrar do amor curativo de Deus, de que
a propria Tord de Deus nos diz que os migvot foram dados para que
pudéssemos fazer a opcao pela vida (Dt 30,19).

Por falar em preservar a vida, ouvi dizer que as vezes seus discipulos
apanharam espigas de trigo no Sabbath ou comeram sem lavar ritualmente as
maos. Quando interpelados, responderam: “Os homens do Rei Davi comeram
ilicitamente dos pdes consagrados a Deus quando fugiram da firia do Rei
Saul... O que vem de fora e entra numa pessoa ndo a torna impura; as coisas
que saem de dentro da pessoa € que a tornam impura” (Mc 2,23-27, 7,15).

Suas palavras forcam. E certo que mentiras, palavras que magoam e atos
malévolos nos tornam impuros. Todavia, se Deus de fato se importa com a
maneira como agimos, ndo poderia Ele igualmente se importar com o modo
como comemos? Lavar as maos antes das refeicdes é consagra-las ao servico
divino, de modo que todos possam atingir o nivel de sacerdotes que se
preparam para fazer oferendas. Bendizer nossa comida é reconhecer a
presenca e a bondade do Criador antes e depois de mastigar um pedaco do
alimento. Numa emergéncia, os homens de Davi de fato comeram do pao
sagrado, em vez de se expor a morte. Mas as reacoes a emergéncias podem
diferir das regras de que podemos precisar para santificar nossa vida didria.

Ele condena escribas que oferecem longas oracdes e depois exploram os
pobres, que oferecem saidas ardilosas para que filhos possam deixar de dar
do que ganham aos pais, 0 que é muito mais menosprezar que honrar pai e
made. Ele esta certo em desvelar o comportamento daqueles cujo casuismo
legal subverte o espirito da Tora. Em muito se assemelha a Jeremias, que
atacou os que usavam o Templo como covil de ladrées, buscando furtar-se no
santuario ritual as conseqiiéncias de sua imoralidade (Jr 7,11). Ele condena os
fariseus, muitas vezes equiparando esses escolasticos a hipdcritas. Os
verdadeiros sabios de Israel partilham essa concepcdo, dizendo que nos
acautelemos daqueles cuja piedade ostentatéria ndao passa de mascara da
maldade que esta em seu intimo (B. Sotah 22b; Mishnah Sotah 3,4). Ha
séculos Ezequiel escreveu sobre uma visao na qual Deus diz aos anjos da
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desolacdo que iniciem a destruicdao de Jerusalém, ndao somente o santuario
mas também aqueles que lamentam a abominacdo mas nada fazem para
proteger a santidade do nome de Deus (Ez 9).

Ele nos diz que a Tora so sancionou o divorcio como uma concessao a
nossa dureza de coracdo, e que as segundas nupcias equivalem ao adultério.
Devem o0s casais, depois de tudo fazer para alcancar a reconciliacdo, ser
condenados a uma vida desgracada? Ele tem razdao. Sempre havera aqueles
que vao rejeitar o conjuge a menor provocacao. O profeta Malaquias retratara
o proprio altar do Templo chorando por causa da proliferacao de divércios
sem fundamentos razoaveis (Ml 2,14-16). Porém o mais importante dos
primeiros fariseus, Shimon ben Shetach, ofereceu outra solucdo. Ele
dificultou a dissolucdo do casamento e reconheceu a continuidade das
obrigacoes deste ao determinar um valor minimo de sustento a ser recebido
pela esposa depois do divorcio (B. Ketuvot 82b).

Ele fala que devemos perder nossa vida tal como é a fim de podermos
ganhar nossa alma. Se vivemos na falsidade, em busca de vaidades, ele tem
razdo; a falsidade e a vaidade devem desaparecer. Mas sera a opcao sempre
tdo radical? Ndo nos sera possivel encontrar a Deus também nas atividades
mundanas da vida diaria? Claro que as cem bénc¢aos que 0s nossos sabios nos
incitam a recitar diariamente nos chamam a essa consciéncia. E ndao pode
nosso auto-interesse sequer desempenhar um papel na criacao de vida, bem
como de conhecimento e de progresso? (Génesis Rabbah 9,7).

Que tipo de lider é esse? Odeio a maneira como alguns ancidos tentam
fazé-lo cair em armadilhas com perguntas maliciosas. Eles lhe perguntaram
se judeus deviam pagar os impostos de César. Se diz sim, ele trai seus
conterraneos nessa terra oprimida, ocupada. Se diz ndo, € acusado diante do
prefeito por sedicdo. Eu adoraria ter visto o rosto daqueles ancidos quando ele
replicou: “Logo, dai a César o que é de César e dai a Deus o que é de Deus”.
Mas ele precisava mesmo comer na companhia de publicanos, daqueles que
adquirem concessdes de Roma para coletar impostos e depois, a fim de obter
lucro, extorquem seus companheiros judeus ao cobrar impostos que vao bem
além dos valores exigidos por Roma? Admiro sua capacidade de ir ao
encontro dos parias da sociedade. Claro que sdao os enfermos, e ndo os
moralmente saudaveis, que precisam de cura. Mas tera sua companhia curado
da ganancia muitos publicanos? Ou foi ele que validou a extorsao praticada
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pelo simples fato de sua presenca?

Ninguém pode duvidar de que o Templo ndo € a instituicao sagrada que
deveria ser. Alguns sumos sacerdotes ndao sobrevivem a intriga que ali existe
nem mesmo por um ano. Um desses sacerdotes era tao desqualificado que
nem entendia hebraico. Imagine-se que eles tiveram de prepara-lo para os
ritos do Yom Kippur em nossa lingua falada corrente, o aramaico (B. Yoma

116).2 Mas os fiéis vém de muitas terras e precisam de operacdes de cambio
vigiadas para ndo serem enganados quando compram animais sacrificais ou
precisam cambiar moeda para comprar bens. Teoricamente ele tinha razao. O
Templo de Deus tem de ser lugar de oracao, ndo de comércio. Mas o que ele
conseguiu derrubando as barracas dos cambistas? Acaso os vulneraveis, cuja
causa ele defende, obtiveram maior protecao naquele dia?

Uma coisa € certa: ele tem habilidade de aproximar-se e de tocar pessoas
de todas as esferas e atividades da vida. Ele leva conforto aos aflitos e tem
maneira atraente de afligir os que tém conforto. Sera apenas coincidéncia que
quatro outros companheiros seus tragam o nome de seu principal discipulo,
Simdo (Pedro)? Que uma mulher desolada que ele consolou e uma mulher
que vivia a margem da sociedade se chamem Maria, 0 mesmo nome de sua
mae?. Ou, por associagao, estara ele nos ensinando que o lugar mais elevado
em sua hierarquia pode estar a disposicao de todos, que sdao os desolados e os
desprovidos que de fato fazem nascer aquilo que ele é? Agora que ele esta
preso, ouco dizer que seu companheiro de cela é um criminoso de nome
Barrabés. E de fato muito adequado que mesmo ali, entre seus companheiros
de prisdo, ele possa reconhecer um Barrabas, “filho do Pai”!

Que tipo de homem foi esse? Quando os intimos voltaram ao timulo dele,
seu COrpo ndao estava em parte nenhuma. Alguns o proclamariam o Messias
ressurgido dos mortos. Pessoalmente ndo estou muito certo sobre o que se
deve acreditar. Olho ao redor e ndao consigo vislumbrar um ledao deitado ao
lado de um cordeiro. Parece haver ainda mais espadas do que laminas de
arado, mais lancas do que podadeiras. Nossos sabios, porém, falam muitas
vezes da techiyat ha metim, a ressurreicao dos mortos (Mishnah Sanhedrin
10,1); portanto, por que ndo deveriam seus devotos crer que ele foi o primeiro
a ressurgir? Dizem que ele vai voltar para estabelecer visivelmente na terra o
reino de Deus. Muitos julgam que o Ungido, filho de Davi, ainda ndo veio.
Quem tem razao? Imagino que nds podemos esperar para ver.
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1 Para os relatos acerca de Hillel, ver Leviticus Rabah 24,3 e o Talmude Babilonico Ketubot 67b e
Shabbat 31a.

2 Daniel é o tnico livro escrito em aramaico.
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11
A PALAVRA “J”

ALLEN SECHER

O telefone toca em meu gabinete.

— Rabino, aqui é Sherri Bernstein, mae de Marcia Bernstein. O senhor vai
casa-la com Sean McCarthy no Drake Hotel neste domingo. Achei que podia
ser bom nos conhecermos um pouco antes do casamento para nao Sermos
estranhos um ao outro.

— Boa idéia, Sherri. Diga-me uma coisa: vocé gosta de Sean? E ele vai ser
um bom marido para Marcia?

As respostas sao bastante afirmativas. Permanecemos cerca de dez
minutos falando de coisas banais como fotégrafos, a ordem de entrada e
microfones. Depois disso ela respira fundo. Faz uma pausa. Estou pronto.

— Diga-me, rabino. Ndo sei muito bem como perguntar isso. Mas o padre
vai...? Voce sabe! Ele vai? Vocé sabe!

— Ele vai usar a palavra “J”, Sherri? Ndao. Ndo € um servico trinitario, em
respeito as sensibilidades judaicas.

Eis a principal razdo do telefonema de Sherri. A inscricio no painel. A
palavra “J”. Sherri ndo esta preocupada com teologia, com filosofia nem com
o ritual, e a essa altura até aceitou relutantemente o fato de Marcia estar para
se casar com um catolico. Mas sabe muito bem que, se ouvirem a palavra
“Jesus”, ela e os pais vao ficar tanto mortificados como desconcertados. Por
que? Porque a palavra “J” € o grito de guerra do Inimigo.

Sou da geracdo de Sherry. Cresci numa pequenina cidade fortemente anti-
semita da parte oeste da Pensilvania, EUA. Estive freqlientemente na posicao
de alvo de pedras que procuravam atingir-me a cabeca, e muitas delas
conseguiram. Do atirador vinha a exclamacdo em voz alta: “judeu bastardo”
ou “assassino de Cristo”. Em outra ocasido, recusaram-se a me atender na
Emergéncia de um hospital catolico alegando que nao havia médicos
presentes. E, para mim, o pior golpe veio quando ndo me permitiram jogar no
time de golfe do colégio porque o clube era exclusivo. A cancao que ouvi
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constantemente e que por isso memorizei quando crianca foi: “Onward,
Christian Soldiers” [Avante, Soldados Cristaos]:

Avante, Soldados Cristaos,

Marchando para a guerra, com a cruz de Jesus
a frente.

Cristo, o Mestre real, lidera contra o inimigo;

Vejam seu estandarte rumando para a batalha!

[Onward, Christian Soldiers,

Marching as to war, with the cross of Jesus going on
before.

Christ, the royal Master, leads against the foe;

Forward into battle see his banners go!]

O Inimigo: Responsavel pelas Cruzadas, pela Inquisicao e pelos pogroms.
O Inimigo que se manteve em siléncio enquanto o Holocausto acontecia.

Desposando um “gentio”, Marcia passara para o outro lado. Ela esta se
associando com O Inimigo.

Pouco importa se Sean ndo nasceu enquanto ocorria algum desses eventos.
E bem provével que ele nem tenha uma idéia muito clara do que eles foram.
Mas nos judeus temos sensores de memoria embutidos. Esquecer? Nunca.
Perdoar? Trata-se de algo de que falam os rabinos no Yom Kippur. Os
gentios tém de se desculpar. Se desculpar. Se desculpar.

Sherri Bernstein tem de fato uma preocupacao legitima, profundamente

emocional, embora nao expressa. Fazer shiv’al — tratar a filha como morta

— nunca foi considerado uma opcao. Sherri é a favor do casamento. Mas fica
atrapalhada por causa dele. Sua lembranca de nossa histéria e seu desejo
presente de que a filha faca um casamento feliz evocam emocoes
profundamente conflitantes entre si. O casamento inter-religioso pressionou
intensos “botdes” judaicos que Sherri, em sua situacdo anterior de distancia
do assunto, nem sequer imaginou que possuia.

O CASAMENTO INTER-RELIGIOSO E UM FATO DA VIDA

O casamento da filha de Sherri representa uma tendéncia em constante
crescimento na comunidade judaica. O National Jewish Population Study
[Estudo Nacional da Populacdo Judaica] de 1990 relatou que 53 por cento
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dos judeus que se casam escolhem parceiros ndo-judeus. E evidente que esses
numeros aumentaram nos ultimos dez anos. Egon Mayer escreve em Love
and Tradition [Amor e Tradicao]: “A maior explosdao de casamentos inter-
religiosos envolvendo judeus tem ocorrido nos Estados Unidos, justamente
num periodo de paternidade permissiva, de liberacao sexual e de grande auto-
afirmacao judaica. Também tem ocorrido primordialmente entre membros de

segunda, terceira e quarta geracoes de judeus nascidos no pais”.2 Todavia,
enfiar a cabeca na areia, pontificar ou fazer todos os sermdes do mundo nao
sdao coisas que possam mudar a realidade. O casamento inter-religioso é um
fato da vida.

A palavra “J” vai ser uma constante na vida de Marcia McCarthy. Com o
apoio e o estimulo adequados, Marcia tem boas chances de promover seu
judaismo, ainda que ele nao tenha tido inicio a partir de bases sdlidas. Se
Bernstein desposa Shapiro, é bem comum que ndo haja nenhuma ameaca
direta a identidade judaica. Contudo, na maioria das vezes, Rosh Hashana e
Yom Kippur sdo ocasides lembradas por causa das cangdes familiares e do
som do Shofar. E as perguntas 5 e 6 no Seder sio “Quando cantamos
Dayeynu?” e “Quando comemos?”

Mayer prossegue:

Porque a judaicidade parece mais importante (para os pais e avds) nos casamentos
inter-religiosos? Todas as lembrancas de nosso préprio legado tém carater fragmentario.
A freqiiéncia, precisdo e grau de compromisso com que cada qual se recorda de suas
tradicoes dependem de uma combinacdao de ingredientes, da cultura do grupo, da
3

histéria do grupo e da biografia do individuo.=

O que o Jewish Population Study ndo nos diz é quais os resultados para os
casais e seus filhos quando o parceiro judeu de um casamento inter-religioso
contou com a ajuda do clero. Pressionada pela familia de Sean, Marcia sera
obrigada a examinar suas proprias raizes. Coisas que antes tinha por certas e
que mal compreendia terdo agora um importante papel, e ela vai ter de lidar,
em nivel inteiramente distinto, com a temivel letra “J”.

Minha experiéncia com casais que tém tido problemas com seus sistemas
de crenca é que o parceiro judeu muitas vezes descobre uma maneira de se
relacionar com Jesus como um companheiro judeu, sem lhe dar o colorido de
uma teologia crista que o tornaria divino em algum sentido singular, o “Filho
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de Deus” de uma maneira que ninguém mais pode ser.

Compreender os judeus do século I ajuda. Os primeiros narradores das
historias de Jesus apoiavam-se claramente em suas préprias raizes judaicas.
Foi por meio do exame de seu legado sagrado que eles puderam reconhecer a
presenca de Deus naquele homem intenso. E sua maneira de reagir a ele foi
completamente judaica. No século I, e por varios séculos antes, os judeus
costumavam chamar de “Filho de Deus” somente alguém que considerassem
escolhido por Deus para realizar alguma tarefa ou alguém favorecido por
Deus de alguma maneira. Mas isso ndo implicava nenhuma nuanca de

divindade.2Os judeus da época e de nossos dias créem que todos os seres
humanos sdao “filhos de Deus”, feitos “a imagem e semelhanca” de Deus.
Mas, quando Deus é percebido como especialmente ativo por meio de uma
pessoa particular, a presenca divina é entdao reconhecida no singular: “filho de

Deus”.5

Assim, nos casamentos inter-religiosos, se o parceiro judeu puder ver
Jesus a luz do pensamento do século I em vez de como a divindade que ele
veio a se tornar, a ponte para a compreensio No casamento tem menos
probabilidades de se ver afetada por bloqueios. Quando Jesus é visto em sua
propria judaicidade adequada, em vez de como inimigo do povo judeu —
algo que, independentemente do que a historia fez dele, ele mesmo teria
negado —, ndo apenas o casamento inter-religioso floresce como também a
identidade da familia judaica é beneficiada. Quando Sherri deu a luz Marcia,
nunca lhe passou pela cabeca que a filha pudesse desposar alguém que nao
fosse um fiel da mesma religidao. Agora, porém, nesse novo confronto, ela e a
familia estdo despertando para uma consciéncia judaica mais consciente e
ponderada. Ela e a familia se véem forcados a lidar com seu legado e, o que
tem ainda maior importancia, a apreciar esse legado.

JESUS EM CASA

Para comecar a ver Jesus em seu contexto original, tem-se de saber como
eram as primeiras décadas do século I. Durante séculos, o mundo dos judeus
nao fora o que Deus tinha prometido, e estava agora ainda mais longe de ser
o “reino” perfeito, objeto da tantos anseios. Os judeus sofriam sob a severa
dominacdo romana. Seu mundo estava marcado por uma amarga desolacao.
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Um por cento da populacdao — os dirigentes e a aristocracia — controlava a
maioria das propriedades. Parte da terra estava nas maos da pequena classe
alta, dos sacerdotes e dos mercadores. Depois de tudo isso, o pouco que
restava era submetido a pesados impostos por Roma e por déspotas locais, em
sobreposicdo aos dizimos tradicionais necessarios a manutengao do templo.
As pessoas viam suas terras ancestrais passar as maos de estrangeiros devido
as dividas que contraiam para pagar os impostos. Seu mundo se caracterizava
pela pobreza, pela opressdo e pela injustica. Onde estava Deus? Por que ele
ndo aparecia para resgata-los? Nao admira que Jesus tenha sido inspirado a
compor uma oracao que pedia pao e o cancelamento das dividas!

Entra nesse cenario de devastacdo e de desespero aquele artesdao
articulado, Jesus de Nazaré, que ouvira os sonhos dos profetas por um mundo
melhor. Nos ensinamentos de seus precursores-na-Tora, ele vé as instrucoes
para criar tal mundo. De pé no alto da montanha, ele exclama que o reino de
Deus esta proximo, que chegou o tempo da redencado: os deprimidos
conhecerdo dias melhores; que os enlutados serdo consolados; que os
famintos podem esperar ter a barriga cheia; que os ricos terao seu merecido
castigo; e que os pacificadores terdo a primazia. Em conseqiiéncia, ele
conclama: ndo percais as esperancas, porque todos haveremos de participar
do mundo mais justo que Deus prometeu. Mas, diz ele, ha coisas a fazer para
que isso aconteca, e ele comeca a esbocar essas acoes. Alguns comentadores
recentes o consideraram “um camponés com atitude”. Prefiro vé-lo como um
revolucionario camponés inspirado pela tradicao.

Os hasidim de Jesus, seus discipulos, iniciam entdo aquilo que os
estudiosos chamam agora de “movimento de Jesus” ou “movimento do reino
de Deus”, o predecessor nascente do cristianismo. John Dominic Crossan
afirma que o movimento do reino de Deus era “o programa de ‘apoderacao’
[empowerment] de Jesus”, destinado a enfrentar a injustica, a opressdo e a
pobreza. Essa injustica flagrante ndo era apenas individual ou pessoal, mas
sistémica e estrutural. Jesus, diz Crossan, oferecia uma alternativa a miséria.
Ecoava em sua mente passional a conhecida injuncdo da Tora: “Ama o
proximo como a ti mesmo”. Ele cria um estilo de vida altruista de cura
gratuita — ajudar os outros sem exigir nada em troca, e oferecer uma mesa
comum com lugar de aceitacdo social de todas as pessoas, sem
questionamentos, sem consideracdao de pertinéncia a essa ou aquela classe
social e com uma generosa partilha dos bens que se tém com os que passam
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necessidade. Esse “reino” seria uma comunidade fundada no amor.

O amor ao proximo era para Jesus “o segundo mandamento mais
importante”. O primeiro, disse ele, era “amar a Deus de todo o coracdo, com
toda a alma (sua esséncia, sua vida) e com toda a sua forca (seus recursos)”.
O proprio Jesus, diz Crossan, vivia “uma alternativa acessivel a quantos a
aceitassem: uma vida de cura gratuita e de partilha do pdo”. E nesse didlogo
com Deus que criamos “o reino”, nao na obediéncia a César. A visao
ampliada desse reino que Jesus tinha baseava-se, de acordo com Crossan,
“num igualitarismo fundamental, de contato humano sem discriminacdo e de

contato divino sem hielraquuia”.6 A partir disso, Jesus se empenhou em
desenvolver um “companheirismo ‘apoderador’” concretizado em
comunidades de base ampla que viveriam de acordo com esses principios e,
em seu apoio mutuo, iriam gradualmente escapar a injustica, a opressao e a
pobreza abjeta que padeciam.

A medida que individuos e comunidades se vissem providos de poder, sua
tarefa seria prover de poder outros individuos e comunidades. Aquele
reformador social estava determinado a fazer vir “o reino”.

Pode entdo causar espanto que, naquela sociedade impropria, Jesus, o
revolucionadrio, precisasse ser eliminado? Quem se imiscui em nossos
padroes de governo deve estar preparado para sofrer as conseqiiéncias.

PODEMOS NOS RELACIONAR COM ESSE JESUS?

Havera uma maneira de Sherri Bernstein compreender tudo isso? Talvez.
Temos de criar para Sherri algumas imagens mais recentes e relevantes.

Em nossa histéria contemporanea, vimos a crucificacdo de indmeros
pregadores defensores dos direitos do povo que refletem a presenca de Deus
e que desejam ou desejaram apaixonadamente mudar o mundo. Martin Luther
King, Mohandas Gandhi, Janus Korczak, Nelson Mandela, Hannah Senesh,
César Chavez, Raul Wallenberg, Eleanor Roosevelt, Andrew Goodman,
James Chaney e Michael Scherner, Paul Robeson — todos eles sofreram
porque nos chamaram a ser os “eleitos” e a entrar no “reino de Deus”. Todos
eles enfrentaram oposicdo, foram menosprezados e negados. Talvez eu
pudesse dizer a Sherri: “Deixe-me contar-lhe uma histéria pessoal”. Fiquei
certa vez preso em Albany, Georgia, na companhia de um homem. Enquanto
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fazia demonstracdes passivas de seu sonho de prover de poder os esmagados
e despossuidos, ele fora ofendido, tivera o rosto cuspido, fora objeto de
zombarias, alvo de pedras e verduras, atacado por cdes aticados contra ele,
aprisionado pelas autoridades locais, e tivera até mesmo negadas suas
necessidades basicas. Mas seus olhos estavam constantemente voltados para
a meta. Durante nossa prisao, ele nunca perdeu o sentido de dignidade, o
orgulho, o sentido de si mesmo. Seu carisma fazia luzir em nossa cela as
cores do arco-iris. Eu ficava sentado, estatelado, enquanto ele falava, apegado
a cada palavra que ele dizia, desejoso de segui-lo até os confins da terra.

Foi Martin Luther King um dos “eleitos de Deus”? Nem por um momento
duvido de que ele foi. Ele podia caminhar sobre a agua? Penso que sim.
Crucificado pela bala de um assassino, King permanece um dos martires
definitivos de nossa época.

Ele estava de pé em sua Montanha em Washington, D.C., naquele quente
dia de agosto de 1963, e fazia eco as Bem-Aventurancas. Jesus dissera no
Sermdo: “Bem-aventurados os que tém fome e sede de justica... Bem-
aventurados os pacificadores... Bem-Aventurados os perseguidos em nome da
justica: porque deles sera o reino dos céus... Bem-aventurados sois se fordes
insultados e perseguidos, e se disserem todo tipo de calunia contra vos...” (Mt
5,6. 9. 10.11). Em suma, Jesus promete a salvacdao aos despossuidos. E King
retrata uma situacdao que nao difere essencialmente daquela descrita por Jesus
aos que o escutavam:

A Proclamacdo de Emancipagdo veio como um grande farol de esperancga para milhdes
de escravos negros que tinham murchado nas chamas da injustica ... Todavia, cem anos
depois, o Negro ainda ndo € livre. Cem anos depois, a vida do Negro ainda € tristemente
invalida pelas algemas da segregacao e as cadeias de discriminagdao. Cem anos depois, o
Negro vive em uma ilha s6 de pobreza no meio de um vasto oceano de prosperidade
material. Cem anos depois, o Negro ainda adoece nos cantos da sociedade americana e
se encontra exilado em sua propria terra... Mas nds nos recusamos a acreditar que o
banco da justica é falivel... e continuaremos a trabalhar movidos pela fé de que o
sofrimento imerecido é redentor.

A salvacao é precedida pelo sonho:

Digo-lhes hoje, meus amigos, embora nos defrontemos com as dificuldades de hoje e de
amanhd, que eu ainda tenho um sonho... Tenho um sonho de que meus quatro filhinhos,
um dia, viverdo numa nacao onde nao serao julgados pela cor de sua pele e sim pelo
contetdo de seu carater.
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Tenho um sonho que um dia todo vale sera exaltado, e todas as colinas e montanhas
virdo abaixo, os lugares asperos serao aplainados e os lugares tortuosos serdao
endireitados e a gléria do Senhor sera revelada e toda a carne reunida a vera...
Poderemos acelerar o dia em que todas as criangas de Deus, homens pretos e homens
brancos, judeus e gentios, protestantes e catélicos, poderdo dar-se as maos e cantar nas
palavras do antigo negro spiritual: “Finalmente livres! Finalmente livres! Gragas ao
Deus Todo-Poderoso, estamos finalmente livres!”

King conhece bem suas tradi¢Oes, e nelas apdia sua eloqiiéncia. Seus
padrdes de justica sdo promovidos por tradicoes biblicas. Tal como Jesus, ele
cita a Tora, os Profetas, os Salmos.

Ird o mundo construir uma religido tendo por centro Martin Luther King?
Nao? Vai respeita-lo? Sim Ama-lo? Sim. Admira-lo? Sem duvida! Sera ele
um modelo para nossos filhos? Naturalmente. Um mentor e mestre? Com
toda a certeza. Esse é o século XX, nao o século I. Mas se Sherri puder ver
Jesus a luz de King, ou de outros como King, os sentimentos dela podem
assumir uma nuanca distinta. Essas vidas heroicas foram movidas por
valores. Elas defendiam esses valores, pregavam esses valores, punham em
pratica esses valores; e foi por causa desses valores que morreram. Podera
Sherri encontrar, nesse mundo de sonhadores que giram em torno da Tora,
espaco para mais um ser humano com visoes utopicas? Por que Jesus nao
poderia também ter seu lugar ai?

DEPOIS DO CASAMENTO

Pode Sherri Bernstein viver com essa imagem em vez de se encolher cada
vez que ouvir a palavra “J”? Creio que sim.

E que dizer de Sean? Nao sera possivel que a nova compreensao e
apreciacao que tem Marcia e sua mae desse judeu, que partilham com Sean,
estimular a propria devocgao dele depois do casamento?

Marcia e Sean sdao a vanguarda dos novos pacificadores. E “bem-
aventurados os pacificadores”.

Jesus foi “o filho de Deus”, e todos o somos, Sherri. E todos o somos.

1 Periodo de luto pela morte de parentes. N. do T.
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2 Egon Mayer, Love and Tradition: Marriage Between Jew and Christian, Nova York, Plenun, 1985,
p. 102.

3 Ibid., grifos meus.

4 Boa parte desse material se baseia na obra de John Dominic Crossan, principalmente no livro Who
Killed Jesus?, Sdo Francisco, HarperSanFrancisco, 1995.

5S12,7 e 2 Sm 7,14 usam essa expressao referindo-se inicialmente a Davi e a Salomdo.

6 Crossan, Who Killed Jesus?, p. 211.
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12
MEU AMIGO JESUS

JOSEPH GELBERMAN

Alguns judeus acreditam que Jesus nunca existiu. Outros admitem que ele
existiu, mas alegam que nao foi mais que um rabino agitador — certamente
ndo o filho de Deus, ao contrario do que acreditam os cristaos.

Minha sensacdo € a de que esses dois argumentos sdo irrelevantes. O que
de fato importa é que milhdes de pessoas acreditam que Jesus de fato existiu
e realizou milagres. Quanto a mim, creio que ele efetivamente existiu e que
era um fazedor de milagres.

Identifico-me em alguns aspectos com Jesus. Ele veio de uma familia
judaica bastante ortodoxa, como eu. E, como eu, ele um dia decidiu que havia
alguma coisa errada em relacao ao Templo e ao sacerdocio. Ele na verdade
nao atacou o sacerdocio como um todo nem os costumes religiosos da época,
mas opos-se aos sacerdotes do Templo que estavam transformando sua santa
missdo em negocio. Ficou incomodado com o fato de o Templo se
transformar muitas vezes em lugar de realizacdo de operacOes comerciais em
vez de culto a Deus.

E permitam-me que lhes diga: tenho visto isso acontecer ainda hoje. As
pessoas vao a sinagoga e, em vez de se concentrar na oragao, podem muitas
vezes ser ouvidas falando de negécios. Isso nao esta certo!

Quase me tornei parte dessa turma. Quando cheguei a este pais [EUA],
vindo da Hungria, no curso da ascensdao do nazismo, servi a duas ou trés
congregacoes pobres. Elas estavam instaladas na parte da frente de lojas e em
pordes, e nao havia homens de negocios falando de Wall Street na ultima fila.
NOs nos concentravamos no culto ao Todo-Poderoso.

Entdo apareceram algumas pessoas ricas que se impressionaram com a
maneira como eu dirigia o servico. Elas disseram: “Vocé precisa de um
templo”. No momento em que concordei em ascender, vi-me despendendo
um tempo cada vez maior discutindo mais as financas do templo do que a
Tora com meus abastados benfeitores.
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E foi justamente a isso que Jesus objetou. Essa é uma das razdes pelas
quais deixei um lucrativo emprego de rabino em Nova Jersey para estabelecer
aqui na cidade de Nova York um tipo bem diferente de sinagoga — sem
membros contribuintes. Eu ndo queria cultuar o dinheiro nem me preocupar
com ele. Desejava dedicar todas as minhas energias como rabino ao culto de
Deus. Mesmo hoje minha renda vem de minha pratica de aconselhamento,
nao de minha sinagoga.

Jesus foi, tal como sou, um rebelde. Mesmo sendo bastante hasidico
(interiormente) em meu pensamento religioso, e certamente judeu, meu
interesse pelo estudo de outras religides e o ministério inter-religioso que
organizei e continuo a coordenar mereceram a ira de muitos de meus colegas
ortodoxos. Sou um proscrito em circulos ortodoxos, tal como o foi Jesus
quando ultrapassou os limites da corrente dominante da vida religiosa.

Mas seu espirito rebelde seguia a tradi¢ao do judaismo — tal como o meu!
A Biblia, afinal, ndo nos descreve como pessoas teimosas? Ele ndo gostou do
que viu e pregou contra. Jesus foi um rebelde com causa — talvez mesmo
membro da seita bastante ascética dos essénios, que deixaram Jerusalém e
foram para as montanhas por causa de toda a corrupcdao que testemunhavam
na cidade. Infelizmente, os valores que Jesus representou originalmente e o
que veio a constituir o cristianismo a partir dai sdao coisas bastante apartadas
entre si. A historia veridica a seguir resume, creio eu, tudo.

Eu estava realizando um casamento inter-religioso na Flérida com um
padre. De modo geral, eu e os padres partilhavamos o servico, mas o padre
em questdo era tradicionalista e me disse: “Deixe-me fazer minha parte e
depois vocé faz a sua. Entrementes, por que vocé nao se senta na primeira fila
até eu terminar?”

E me sentei. E, quando me sento, costumo fechar os olhos e meditar. E o
padre se alongava e alongava. Passado algum tempo, abri os olhos e percebi a
minha frente um grande crucifixo na parede. Eu nunca tinha visto um
crucifixo tdo grande. Também percebi que Jesus chorava.

Ouvi de repente uma voz. Jesus falava comigo: “Rabino”, disse ele, “o que
vocé esta fazendo aqui?”

Respondi: “Rabino Jesus, o que vocé esta fazendo aqui? E por que esta
chorando?” E no6s nos fitamos durante longo tempo. Jesus finalmente
respondeu:
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Nao é terrivel que eles tenham trucidado milhdes de pessoas em meu nome? E ouco o
clamor da alma dessa gente, todos meus irmdos e irmds. Sempre que tiver a
oportunidade, diga-lhes que parem de matar em meu nome.
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13
MEU ALMOCO COM JESUS

LAWRENCE KUSHNER

O pouco que sei a respeito de Jesus aprendi com certo homem. R. foi a
pessoa que primeiro me ajudou, ha uns vinte e cinco anos, a compreender de
que maneira Deus poderia de fato se fazer homem. Ele e eu éramos jovens
clérigos; ele era o padre episcopal e eu o rabino de uma cidadezinha da Nova
Inglaterra. Tinhamos um cauteloso fascinio pela fé um do outro.

Visitavamos o local de oracdo um do outro; visitavamos a casa um do
outro. Num servico no Sabbath, até convidei R. para me ajudar na leitura de
um rolo da Tora. Numa véspera de Natal, quando nossa familia se preparava
para pedir comida chinesa (s6 o restaurante chinés estava aberto), a
campainha da cozinha tocou. Vi pela janela um carro, de faréis acesos,
parado na entrada. Abri a porta; era R. Ele usava o colarinho — um padre
pronto para a santa noite — diante de um rabino de pulover prestes a pegar
comida para viagem.

— Meu Deus, R., o que vocé esta fazendo aqui? E véspera de Natal. Vocé
nao deveria estar na igreja?”

— Claro que sim — disse ele. — Estamos justamente a caminho, (ele
estava fazendo uma visita social no Yom Kippur.) Trazia um presente
embalado. — Isto estava sob nossa arvore e tinha seu nome escrito. Mas
percebi que, como vocé poderia ndao saber procurar, eu deveria trazer
pessoalmente.

Nossa amizade nos levou a ter uma data mensal marcada para almocgar
juntos. Decidimos escrever um para o outro um ensaio de uma pagina sobre o
mesmo assunto. Sentimos que essa poderia ser uma maneira pessoal de
aprender mais profundamente sobre outra religido. Os tdOpicos eram
previsiveis: Deus, Biblia, Israel, a salvacdo. A unica regra que estabelecemos
para nds mesmos era que tinhamos de ser completamente imparciais e
honestos. A altura do sexto ou sétimo topico, concordei que estdvamos
prontos para escrever sobre Jesus. Eis o que escrevi para R. ha vinte e cinco
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anos e lhe mostrei enquanto almog¢avamos:

Acautelo-me de Jesus. Ndo por alguma coisa que ele ensinou nem por algo que seus
discipulos ensinaram a seu respeito. (Embora algumas das coisas que Jodo disse sobre
eu e meu povo devesse ser banido para sempre da leitura publica de toda pessoa que
julga que amar as pessoas é importante.) Quer eles estivessem enganados ou apenas
tivessem agido prematuramente, a idéia de que Deus assumiria por fim a forma de um
ser humano, de que o anseio de Deus e da humanidade participarem um do outro se
concentrasse no mythos de uma pessoa é uma visao muito intensa: o Verbo tornado
carne.

Durante milénios, nés judeus vinhamos tentando fazer a coisa funcionar de modo
inverso, de baixo para cima: elevar-nos ao ideal do ensinamento da Tora. O judaismo
procura fazer que pessoas comuns se elevem a percepcao da santidade, transformar
carne em verbo. Veio entdo o cristianismo, ensinando que Jesus representava uma
tentativa de compreender o anseio de amor a partir da outra direcao. Verdade seja dita:
nenhuma das tradi¢es ja alcangou sucesso.

Acautelo-me de Jesus por causa da histéria e daquilo que muitos que disseram
acreditar nele fizeram ao meu povo. O cristianismo, vocé poderia dizer, arruinou Jesus
para mim. De algum modo, ao longo dos séculos o sofrimento de Jesus se confundiu
com o sofrimento do povo judeu, meu povo. Essa é a esséncia de meu problema em
relacdo a ele. Sua morte veio até a se tornar causalmente vinculada com uma negacao de
minha parte. E isso, por sua vez, tem sido usado como justificativa para meu
sofrimento.

Assim, Jesus significa para mim ndo aquele que sofreu pelos pecados do mundo,

mas aquele por causa de quem tenho de sofrer. (Ha alguém capaz de negar a relacdo
intima entre a Europa crista e o Holocausto?) A maioria das coisas que aprendi sobre
isso veio de judeus que ndo conseguiam esconder sua magoa transformada em raiva,
judeus que o retratavam inconscientemente como inimigo.
Mesmo assim, ainda acredito na vinda do Ungido. Um redentor cujo exemplo vivo vai
dar inicio ao humanismo ultimo e vai impelir até o cinico mais raivoso a confessar que
ali finalmente esta de fato uma pessoa cujo eterno anseio amoroso da consciéncia por
contemplar a si mesma finalmente se realizou. O grande ensinamento do Sinai
finalmente concretizado.

Foi o que escrevi e que passei a R. enquanto almocavamos.

Mas entdo aconteceu uma coisa surpreendente e transformadora. R.
acabou de ler a pagina e levantou os olhos em minha dire¢dao. Seu rosto
estava livido. Franzi o cenho, temendo ter ido além de algum limite, e que
minha excessiva franqueza tivesse magoado meu novo amigo. Mas, para meu
espanto, R. apenas murmurou: “Perdoe-nos por favor, perdoe-nos. Nao pode
ter sido a Jesus que esses cristaos serviam”. Seus olhos estavam umedecidos
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de lagrimas.

E mais que isso, essa empatia que ele ndo conseguia ocultar parecia vir
diretamente do amago de sua fé. “Sua religiao”, eu disse, “ela deseja que
VOCe se importe tanto assim comigo?”

“Ah, sim”, disse ele. “Veja que devo continuamente tentar encontrar Deus
em todas as pessoas. Jesus € s6 o comeco. Encontrar Deus em voce, Larry, é
facil, mas a meta final é encontrar meu Senhor em todos, mesmo em pessoas
de quem gosto bem menos do que de vocé, pessoas de quem ndo gosto e
mesmo pessoas que desprezo”.

E a luz surgiu em mim: entdo é isso que significa dizer que Deus pode
assumir a forma de um ser humano. Para R., aquele evento do passado impde
uma obrigacdo pelo que pode suceder no futuro. E cada encontro humano é
mais uma oportunidade potencial de realizar esse objetivo ultimo. Bem diante
de mim, do outro lado da mesa, estava um homem verdadeiramente santo, um
homem no qual o espirito se fizera carne.
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14
JESUS E EU

LANCE FLITTER

Jesus. Nunca pensei de fato muito sobre Jesus quando mais jovem. No
meu lar judeu liberal, o assunto simplesmente ndao era muito ventilado. Ele
era um sujeito anglo-saxdo de barba e ar beatifico que eu via as vezes na
televisdo perto do final de dezembro. Influenciado pela cultura judaica, eu
também tinha alguns sentimentos, indefinidos e desagradaveis em relacdo a
Jesus que era dificil definir. Eu sabia que os judeus tinham sido mortos e
torturados em nome de Jesus ao longo dos séculos. Quando fiquei mais
velho, aprendi que “Jesus” era um palavra blasfema. Mesmo quando me
interessei pelo estudo da religido, por volta dos vinte anos de idade, na
verdade nunca estudei muita coisa sobre Jesus e o cristianismo. Estudei um
pouco de judaismo e interessei-me por religioes orientais como o budismo e o
taoismo. A maioria de meus colegas de faculdade parecia ter os mesmos tipos
de interesses; por isso, quando surgiam discussoes sobre religido, raramente
alguém mencionava Jesus.

Cresci na Filadélfia e mais tarde mudei-me para Maryland, perto de
Washington D.C. Nenhuma dessas areas poderia ser considerada um bastido
de cristianismo fundamentalista ou evangélico, e eu nunca tivera muito
contato com o cristianismo, de modo que estudar o cristianismo ou Jesus nao
era algo que me ocupasse os pensamentos. Eu sabia que Jesus era judeu, que
era o centro do cristianismo e sabia ter algum tipo indefinido e desagradavel
de sensacdo em relacdo a ele.; mas, de modo geral, Jesus ndo tinha
importancia para mim. Exceto por ocasionais e suaves manifestacoes da
cultura religiosa populares que eu presenciava, Jesus nao era de modo algum
parte de minha vida nem de meus pensamentos. Com base em minhas
experiéncias com outros judeus, acho que essa ainda é uma atitude judaica
razoavelmente tipica em relacao a ele, embora, como comento adiante, isso
possa estar mudando.

Assim, durante boa parte de minha vida, Jesus era essencialmente algo
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fora de cogitacdo, quase um completo estranho. Tudo isso se transformou ha
cerca de nove anos, quando comecei a sair com uma mulher crista. Nunca fui
0 que se pode chamar de pessoa religiosa. O principal papel da religido em
minha vida tinha sido o de estimulo intelectual. Ao lado de algumas
celebracdes de feriados sacros. Minha namorada, hoje esposa, porém, embora
ndo pudesse de modo algum ser considerada fundamentalista, era religiosa e
participava ativamente das atividades de sua igreja. Isso, além de aumentar
meu interesse pelo estudo do judaismo, fez que eu me interessasse pela
primeira vez em saber algo sobre o cristianismo.

Com o amadurecimento de nossa relacao e com o comeco das conversas
sobre casamento e filhos, meu desejo de saber mais sobre Jesus e sobre a
religido de que ele era o foco tornou-se mais intensa. Agora sou casado e
tenho dois filhos. Minha mulher e eu decidimos fazer que as criancas
tivessem contato com as duas tradicOes religiosas de que viemos. L.ogo, Jesus
deixou de ser um estranho. Através de associacao intima, Jesus é agora parte
de minha vida. Ele ndo esta “la fora”; esta dentro de meu lar.

A apatia em relacdao a Jesus e a dissociacdo dele deixaram de ser uma
opg¢ao para mim. Jesus € parte da vida de minha mulher e vai ser uma parte da
vida de meus filhos. A pergunta que tenho tido de responder a mim mesmo é:
como me relaciono com Jesus? O que penso dele e sobre ele? Nao sou
estudioso judeu nem cristao. Ndao tenho uma perspectiva que se pretenda
académica, nem afirmo ter algum conhecimento que va além de minha
experiéncia pessoal e da de outras pessoas em circunstancias semelhantes.
Sou simplesmente um judeu americano bastante tipico e primordialmente
secular que teve Jesus introduzido em sua vida devido a certas circunstancias
e que tem tido de lidar com esse fato. Com base em minha experiéncia com
familias inter-religiosas em todo o pais, na qualidade de lider do Interfaith
Families Project of Greater Washington [Projeto de Familias Inter-Religiosas
da Regiao Metropolitana de Washington] e considerando o numero crescente
de judeus que desposam cristaos, dou-me conta de que muitos judeus estao
vivenciando ou irdo vivenciar esse fenomeno. Espero que um relato de
minhas investigacOes nessa area seja benéfico a essa comunidade. O que vem
a seguir ¢ uma breve descricdo de minha con-tinua jornada, procurando
discernir o que penso sobre Jesus.
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QUAL JESUS?

Comecei fazendo o que os judeus fazem ha milénios quando tém uma
pergunta: voltei-me para os livros. Ha um imenso nimero de livros sobre
Jesus, escritos com base em uma variedade de perspectivas. Uma das
primeiras coisas que descobri ao tentar discernir o que pensava sobre Jesus
foi que precisava antes responder a pergunta: qual Jesus? Ha provavelmente
tantas teorias e perspectivas acerca de Jesus quantas sao as pessoas que tém
refletido sobre ele, mas eu diria que ha duas categorias primordiais de
perspectivas a respeito de Jesus: a do Jesus teolégico e a do Jesus historico,
cada vez mais popular. Ha certa sobreposicao entre as duas, mas acho que
elas diferem o suficiente para ser consideradas distintas entre si.

O Jesus teologico representa a perspectiva religiosa tradicional sobre
Jesus. Esse Jesus vem essencialmente de uma leitura razoavelmente correta
das Escrituras cristas e das interpretacoes teologicas e religiosas do clero e de
pensadores cristdos ao longo da historia. Trata-se de Jesus entendido como
Deus. Jesus como o fazedor sobrenatural de milagres. O Jesus que ressurgiu
dos mortos. O Jesus que traz a salvacao. Também € esse o Jesus que inspira
boa parte da pratica e do pensamento religioso cristdos.

Em contraste com ele, o Jesus histérico é essencialmente um Jesus
desmitologizado. Trata-se de uma tentativa de encontrar o Jesus que esta por
trads das historias, de compreender quem foi o “verdadeiro” Jesus. Jesus, o
homem, em vez de Jesus, o deus. A perspectiva do Jesus historico vem nao
apenas das Escrituras cristas como também de documentos historicos e de
uma compreensao das culturas em que foram elaboradas as Escrituras.
Embora ndao negue necessariamente algum carater sobrenatural de Jesus, a
perspectiva do Jesus historico tem como foco quem foi Jesus como pessoa.

Como vocés podem imaginar, 0 que se pensa sobre Jesus varia
consideravelmente a depender do Jesus de que se fala. A situacdo é ainda
mais complicada porque ha variados modos de ver Jesus no interior de cada
uma dessas grandes categorias. Meu modo de ver Jesus também se altera,
dependendo do tipo de perspectiva pessoal a que recorro. Sou tanto
humanista como judeu, e ambas as perspectivas colorem minhas concepcoes.
Logo, a pergunta sobre o que penso a respeito de Jesus ndo € respondida com
facilidade. Contudo, dadas essas complicacoes, ainda posso mergulhar no
assunto e compartilhar alguns pontos de vista.
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O JESUS TEOLOGICO

Vou considerar em primeiro lugar o Jesus teologico. Ha muitas histdrias
sobre Jesus nas Escrituras cristas. Do meu ponto de vista, as historias que
contém elementos sobrenaturais em geral pertencem a essa categoria. Na
proxima secdo, sob o titulo “o Jesus historico”, vou examinar histérias que
sdo essencialmente de “pregacdo” ou nao-sobrenaturais. Sob alguns aspectos,
essa é uma distincao razoavelmente artificial, mas preciso organizar meus
pensamentos, e isso é o que faz sentido para mim.

Por razdes que julgo obvias, ndo aceito as perspectivas teoldgicas a
respeito de Jesus. Apesar das alegacoes de alguns grupos recentes como Jews
for Jesus, o fato é que os conceitos teolégicos primordiais a respeito de Jesus,
notadamente o de Jesus como Deus, se acham firmemente fora da perspectiva
judaica. Além disso, na qualidade de humanista, tenho muito ceticismo em
relacdo a todo tipo de coisas sobrenaturais. Eu precisaria de boas provas e
raz0es para crer nessas historias, mas ainda nao encontrei nenhuma — e nao
por falta de vontade de procurar. A partir da popularizacao da Internet, tenho
tido discussdbes e debates mais do que suficientes com cristaos
fundamentalistas. Tomadas literalmente, as historias sobrenaturais ndao me
servem de nada.

Ha uma antiqiiissima tradicdo religiosa segundo a qual as historias
religiosas tém de ser consideradas em termos metaforicos, e ndo apenas
literalmente. Muitas historias sdo tratadas dessa maneira na tradicao judaica.
O que ha de interessante, e por vezes frustrante, nas metaforas, é que, se
tentar o suficiente, vocé pode extrair quase qualquer conceito de qualquer
histéria. Mesmo que tentemos ficar nos limites do razoavel. Acho possivel
extrair coisas significativas das historias sobre Jesus que envolvem eventos
sobrenaturais. Penso contudo que o topico mais importante e rico é o do Jesus
historico. Esse é o Jesus potencialmente acessivel ao judeu e, na verdade, a
toda e qualquer pessoa. Deixo a teologia a quem tenha mais qualificacOes
para aborda-la.

O JESUS HISTORICO

Tentar ter uma idéia do que foi de fato o Jesus historico ndo é tarefa
simples. Caso queiramos ser exaustivos, a primeira pergunta que devemos
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fazer quando pesquisamos a respeito de uma personagem supostamente
histérica é: essa personagem de fato existiu? A prépria idéia de fazer essa
pergunta pode chocar alguns, mas eu a considero razoavel. A maioria dos
estudiosos tende a concordar quanto a existéncia de uma pessoa historica em
quem se baseia a personagem Jesus, e acho que isso é significativo. Mas
surpreendi-me ao ver que ha quem discorde e diga que Jesus é
essencialmente uma personagem ficticia. Também fiquei surpreso com as
poucas provas confiaveis quanto a existéncia do Jesus historico.

Fora da Escritura cristd, que por motivos 0bvios deve ser considerada no
minimo um pouco tendenciosa, ha notadamente poucas referéncias a uma tal
pessoa: um par de referéncias suspeitas na obra de Josefo, uma ou duas
mengOes em algumas outras obras que parecem falar de visdes cristas de
Jesus em oposicdo a experiéncia direta com a pessoa de Jesus, um par de
referéncias no Talmude que pode ou ndo se referir a Jesus e que sdo
questionaveis em funcao da influéncia crista sobre o Talmude.

Nenhuma dessas referéncias parece ter sido escrita na época em que Jesus
viveu, ainda que algumas o tenham sido algumas décadas depois da época em
que ele supostamente viveu. Para alguém que tem tido um impacto tdao
profundo sobre a sociedade humana, e que talvez tenha tido um profundo
impacto sobre as pessoas de sua época, ha significativamente pouca coisa que
sustente objetivamente sua existéncia. Pessoalmente, quando examino as
provas que encontro, julgo mais plausivel crer de fato que existiu alguém em
quem se baseou a personagem Jesus do que acreditar que todas as historias a
seu respeito foram simplesmente inventadas ou tomadas de outras fontes.
Acho bem provavel que um pouco disso também tenha ocorrido, mas,
levando em conta os varios dados, acho mais provavel que tenha existido
alguma pessoa historica na base de muitas dessas histérias. O fundamento
disso é mais uma sensacao que tenho diante das provas do que uma conclusao
clara e logica.

Seja como for, quando se busca o Jesus historico, os principais
documentos de referéncia sdao as Escrituras cristas. Tentar fazer uma idéia de
quem de fato foi Jesus envolve examinar as Escrituras cristas a luz do que se
conhece da cultura e do ambiente em que Jesus viveu. Podemos examinar as
histérias sobre Jesus em termos desse pano de fundo e determinar
parcialmente o que parece mais provavelmente verdadeiro.

Diante disso, como foi o verdadeiro Jesus? Em minhas leituras, encontrei
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Jesus, o te6logo; Jesus, o revolucionario politico; Jesus, o reformador; Jesus,
o socialista; Jesus, o filésofo cinico — etc. Senhor Jesus verdadeiro, queira
por favor dar um passo a frente! Creio que muitas dessas concepcdes tém
algo a oferecer. Ha, porém, um fundamento que sustenta todos os outros, e
que considero fundamental para a compreensao de Jesus: Jesus, o judeu.

JESUS, O JUDEU

Como sabemos que Jesus era judeu? Ele entrou no negocio do pai, viveu
na casa paterna até os trinta anos e tinha uma mae que achava que ele era
Deus! Brincadeiras a parte, embora ndao seja um erudito judeu nem
especialista na historia do periodo, sei bem que, quando leio historias sobre
ele, o pano de fundo judaico salta aos olhos. Ao que parece, Jesus pode ter
rejeitado aspectos do judaismo de sua época. Todavia, mesmo esse fato
parece relevante, dado que ele era judeu e reagia a um sistema no qual fora
educado. Acho que qualquer compreensdao do Jesus histérico é impossivel
sem se levar em conta o contexto judaico de sua existéncia.

Uma das idéias centrais do cristianismo tradicional é a de que Jesus € visto
como alguém que descarta a Antiga Lei. Ele costuma ser encarado como
tendo uma atitude bastante negativa com respeito a Lei judaica, e o judaismo
€ muitas vezes retratado como um sistema demasiado legalista que por vezes
nao percebe os desejos de Deus. O judaismo é por certo uma religido
legalista. Se o é excessivamente € questao de opinido. Ha uma longa historia
do abandono pelo povo judeu da Lei, de uma ou de outra maneira, surgindo
comumente os profetas para obrigar as pessoas a se comportar bem outra vez.
Logo, se Jesus rejeitou parte do conjunto da Lei judaica, isso por certo nada
tem de peculiar na histoéria judaica.

Mas ha outro aspecto da Lei e da tradicao judaicas que julgo importante. O
judaismo sempre foi uma religido com prioridades. Na concepc¢do judaica,
nem todas as leis foram criadas iguais. Pensemos numa historia sobre Hillel,
um lider judaico e estudioso respeitado que morreu quando Jesus contava
supostamente dezesseis anos. E até possivel que Jesus o tenha conhecido. Ha
uma histéria segundo a qual certo dia Hillel foi abordado por um gentio que
lhe pediu para resumir o judaismo enquanto o autor da pergunta “se apoiava
num s6 pé”. Hillel respondeu: “Nao faca ao préximo o que vocé considerada
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detestavel. O resto € comentario. Agora, va e estude.”

O resto é comentario? Isso parece excessivamente legalista? Mas Hillel é
um dos mais reverenciados sabios do judaismo. O pronunciamento de Hillel
sobre a esséncia do judaismo poderia também soar um tanto familiar a
cristaos, dado que €é a versao em negativo da “regra de ouro” tao
freqiientemente atribuida a Jesus. O fato é que a regra de ouro existia no
ambito do judaismo (bem como de outras culturas) bem antes da época de
Jesus. E simplesmente uma expressio do mandamento biblico “ama ao
proximo como a ti mesmo” (Lv 19,18), que Jesus disse ser o segundo maior
mandamento da Lei (Mc 12,31).

E surpreendente que Jesus seja com tanta freqiiéncia retratado como
desejoso de abolir a Lei, dado que ele mesmo diz o contrario. Segundo
Mateus, ele afirmou que nado veio para abolir a Lei, mas para fazer que ela se
cumprisse, e que nenhuma parte da Lei deveria ser alterada antes de o céu e a
terra deixarem de existir (Mt 5,17). Ha algumas duvidas sobre a autenticidade
do dito, mas ha nos evangelhos muitos exemplos de referéncias feitas por
Jesus as Escrituras Judaicas ou a idéias judaicas. Logo, parece razoavel supor
que Jesus ndo pretendia abolir por inteiro a Lei ou a tradi¢dao judaica, ainda
que partes dela nao fossem de seu agrado.

JESUS, O REFORMADOR RELIGIOSO

Acho que outra perspectiva possivel, talvez mais provavel, é que Jesus,
assim como o judaismo, tinham um conjunto de prioridades. Embora seja
verdade que o judaismo tradicional dispoe de uma copiosa quantidade de leis,
sempre houve um conjunto de prioridades para determinar o que tem mais
importancia. Considerem-se as palavras de Amés com respeito aos sacrificios
dos hebreus da época quando estes agiam supostamente de modo imoral.
Falando em nome de Deus, o profeta diz: “Odeio, abomino vossas festas, e
ndo me agradam vossas assembléias solenes. Ainda que me facam sacrificios
e oferendas gordas, ndo as aceitarei... O que eu quero é ver brotar o direito
como agua e a justica correr como riacho que nao seca” (Am 5,21.22.24).

Amoés ndo condenava os sacrificios em si, mas deixava claro quais eram as
prioridades de Deus. Essa é ao menos a perspectiva do judeu de sua época e
de épocas posteriores. Amos viveu em algum momento por volta do século
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VIII a.C., e os rituais sacrificais continuaram a ser uma parte central do
judaismo até a destruicao do segundo Templo no ano 70 d.C. Esses exemplos
de prioridades podem ser encontrados em todo o judaismo e em seus escritos.
Por exemplo, o judaismo valoriza bastante a vida. Nao apenas se tem
permissao para violar quase todos os mandamentos (e o judaismo reconhece
613 mandamentos) para salvar uma vida, como na verdade se é obrigado a
faze-lo.

Dado o historico do judaismo de estabelecer prioridades em relacao a
justica, a misericordia, a gentileza e a vida humana, e considerando as
referéncias que Jesus faz a Lei judaica, e, possivelmente, sua prépria
afirmacdo de que ndo deseja abolir a Lei, parece mais provavel que Jesus,
como muitos judeus antes e depois dele, tinha um conjunto de prioridades
religiosas. Quando sentia que as pessoas ndo reconheciam essas prioridades,
ele as admoestava. Acho que alguns ditos atribuidos a Jesus em que ele
criticava a Lei ou os judeus legalistas fazem sentido se vistos dessa maneira.
Parece-me que as provas sustentam a idéia de Jesus como reformador
religioso.

JESUS COMO DEMOLIDOR DE BARREIRAS SOCIAIS

As objecoes primordiais de Jesus a Lei parecem concentrar-se em certas
areas, particularmente a das leis vinculadas com a pureza ritual. O judaismo
esta repleto desse géenero de leis. Sdo leis vinculadas com o alimento (as leis
do kashrut, ou alimento kosher) que especificam quais alimentos sao
aceitaveis e quais sao “impuros”. Ha leis de pureza ritual relativas ao corpo.
Uma pessoa pode tornar-se ritualmente “impura” em certas circunstancias.

Essas leis tendem a ter um impacto divisor. Elas por certo distinguiam os
judeus dos povos que os cercavam, e também tinham um impacto divisor no
meio dos proprios judeus. Algumas pessoas eram consideradas “sujas” ou
ritualmente impuras, como os leprosos e as mulheres durante a menstruacao.
Além das leis de pureza ritual, ha leis que estabelecem o que é
essencialmente um sistema de classes, estando os sacerdotes, de muitas
maneiras, no topo.

Uma linha comum que vejo percorrer as historias sobre Jesus € a de sua
acao como demolidor de barreiras sociais. Ele parecia pregar a igualdade
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entre as pessoas e € retratado como privando da companhia, por vezes
preferencialmente, daqueles cujo status na cultura judaica da época teria sido
baixo: mulheres, coletores de impostos, leprosos, e assim por diante. Acho
provavel que essas idéias venham de fato de um Jesus historico, dado que se
distinguem da perspectiva cultural comum da época. Isso as faria ter destaque
no meio da populacdo, deixar impressao mais forte e ter mais probabilidade
de serem lembradas e registradas. Acho que as provas acerca de como viviam
0s primeiros cristdaos também sustenta essa idéia. De acordo com as leituras
que fiz, eles aparentemente viviam em comunidades bastante igualitarias,
marcadas pela posse comum de bens, pelo respeito as mulheres e por uma
abertura que parecem compativeis com essas idéias.

Logo, tenho a impressdao de que Jesus foi em larga medida judeu; mas ele
estava seguindo também uma longa tradicao judaica de estabelecimento de
prioridades. Tal como foi o caso de muitos profetas e sabios judeus que
viveram antes dele, ele parece ter posto alta prioridade no ideal de amar ao
proximo e em dar primazia mais as pessoas do que ao ritual. Trata-se de uma
tradicdao que existia antes dele e que permanece em nossos dias. Ha hoje
movimentos ou denominacdes no ambito do judaismo, como o Reform
Judaism [Judaismo Reformador], que acentua os aspectos morais e éticos do
judaismo, sobrepondo-os as preocupacOes rituais. A idéia de Jesus como
reformador judaico é uma idéia aceitavel e que julgo sustentada pelas provas.
Esse Jesus rompeu barreiras sociais tradicionais e deu destaque a leis e ideais
judaicos vinculados com o amor, a gentileza e o respeito acima ou mesmo
com a exclusdo das leis ligadas ao ritual.

JESUS E OS GENTIOS

Embora Jesus fosse certamente judeu e tivesse seus pensamentos formados
em um contexto judeu, ndo fica muito claro como ele se relacionava com os
nao-judeus. Ha mais de um exemplo em que Jesus invectiva de alguma
maneira contra nao-judeus. Um caso claro esta em Mateus 15,21-26. Jesus
ignora os apelos de uma gentia que lhe pede ajuda, referindo-se obliquamente
ao povo a que ela pertence como “caes”. E diz explicitamente: “Fui enviado
somente para as ovelhas perdidas do povo de Israel”. Isso parece
incompativel com a idéia de um Jesus que rompia barreiras sociais. A cultura

152



judaica era, e em certos aspectos continua a ser, bastante separatista por sua
propria natureza, e Jesus por certo vivenciou isso. Todavia, tem-se a
impressao de que ele teria rejeitado essas atitudes se professava a abertura em
relacdo a todas as pessoas, como ele parece ter professado.

A parabola do Bom Samaritano (Lc 10,29-37) me parece mais coerente
com o Jesus auténtico. Nessa parabola, ele demonstra que nao somente 0s
nao-judeus como também os odiados inimigos dos judeus, os samaritanos,
podem ser boas pessoas. E a parabola €, mais do que isso, um comentario
sobre o efeito das leis judaicas de pureza ritual, dado que as duas pessoas que
passaram antes do samaritano foram um sacerdote e um levita. Sacerdotes e
levitas estdao proibidos de tocar em pessoas mortas, de modo que, se julgaram
que o homem na estrada estava morto, eles ndo teriam se aproximado dele
para evitar tornar-se ritualmente impuros. L.ogo, a parabola demonstra tanto
uma abertura social como uma condenacdo de idéias de pureza ritual. Trata-
se de conceitos que vejo aparecer repetidamente no que se refere a Jesus, de
modo que estou inclinado a pensar que tém mais probabilidades de ser
auténticas.

Parece-me provavel que Jesus teria acolhido toda pessoa que partilhasse de
sua filosofia igualitdria e humanitaria. Julgo evidente que ele cruzou
fronteiras sociais, incluindo ocasionalmente mesmo as que separavam judeus
de gentios, o que deve té-lo tornado impopular entre alguns judeus,
particularmente entre 0s que estavam associados com as estruturas
tradicionais de poder, como os saduceus (0os sacerdotes que controlavam o
Templo) e os lideres dos fariseus (os precursores dos rabinos). Seria nao
obstante um erro sugerir que ele de algum modo estivesse se afastando do
judaismo. Ele pode ter sido receptivo a todas as pessoas, mas eu 0 vejo
convidando-as a aceitar o judaismo, pois penso que o que ele professava era
sua propria visao do judaismo. Ndo penso nem por um segundo que ele
estivesse tentando iniciar uma nova religido. Na verdade, acho que ele
provavelmente ficaria consternado diante dessa idéia.

JESUS MESSIAS?

Outra questdao central, vinculada com os pressupostos basicos do
cristianismo, é saber se Jesus se considerava o Messias. Eu, na realidade, nao
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tenho muita certeza disso. Duvido que ele tenha sido o primeiro a pensar isso,
e certamente nao sera o ultimo. Havia na verdade um candidato a Messias
Judeu, que viveu no século imediatamente posterior ao de Jesus e era
conhecido pelo nome de Simon bar Kosiba. Ele conseguiu seguidores em
cujas fileiras estava o notavel rabino Akiba, que lhe atribuiu o epiteto “Bar
Kochba”, “Filho da Estrela”, um titulo messianico (Nm 24,17). Bar Kochba
liderou uma revolta contra os romanos que teve sucesso durante alguns anos,
mas terminou em enorme desastre para o povo judeu. Assim, casos de judeus
que alegam ser o Messias ndo sao uma ocorréncia tao extraordinaria.

E contudo importante notar que a idéia judaica do messias é radicalmente
distinta da crista. “Messias” € a versao da pa-lavra judaica mashiah, que
significa literalmente “o ungido”. (“Cristo” vem da traducdo grega dessa
mesma palavra, christos.) Na tradicao judaica, o rei é ungido com 6leo como
simbolo de sua realeza. Havia algumas variacoes entre concepcoes judaicas
do Messias, mas a concepcao tradicional do maschiah, ou messias, € a de que
ele sera um rei plenamente humano que vai libertar o povo judeu de sua
serviddo ou de seus problemas e introduzir uma “era messianica”, uma
sociedade idealizada em que “nacdo ndao vai manejar a espada contra nacao,
nem vao elas treinar mais para a guerra”, e “o ledo vivera com o cor-deiro e o
leopardo deitara ao lado do bode”. Sera o reino de Deus na terra. Em outras
palavras, esse messias humano vai introduzir uma “nova era”, nova era que
vai se estabelecer imediatamente, no espaco de tempo da vida desse messias,
em oposicdo a um “segundo advento”, e vai ocorrer aqui na terra.

Isso difere radicalmente da concepcao crista do messias como salvador no
sentido de redentor dos pecados, de Filho de Deus que desce do céu, na
humildade de um corpo humano, a fim de oferecer-se em sacrificio redentor,
0 messias que vai voltar em gléria para reunir os que lhe forem fiéis e
estabelecer seu reino. (Ndo fica claro se esse reino serd terreno ou celeste.) E
certo que Jesus tinha familiaridade com as concepc¢des judaicas do messias e,
como se dirigia a publicos judaicos, se ele tivesse reivindicado algum tipo de
condicdo de messias, este teria sido do tipo judaico.

Ha grandes parcelas das Escrituras cristds que tentam justificar Jesus como
figura messianica. Ha referéncias freqiientes as Escrituras judaicas e a Jesus
realizando certos atos ou dizendo certas palavras que poderiam ser
interpretadas como a realizacdo de “profecias” judaicas sobre o Messias.
Mas, de modo geral, os perfis proféticos de Jesus me parecem vazios, dado
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que costumam parecer forcados e em larga medida ndo representam uma
compreensdo judaica das profecias em questdo. As vezes, as representacoes
erroneas sao na realidade bastante risiveis, como ocorre quando se relata que
Jesus entrou em Jerusalém montado numa jumenta e num jumentinho (Mt
21). Posso imaginar o pobre Jesus tentando montar os dois animais ao mesmo
tempo. Trata-se de um erro de traducdo ou de interpretacao das Escrituras
judaicas (Zc 9), em que um mesmo animal é chamado tanto de jumenta como
de jumentinho.

Quando leio essas descricOes, tenho a impressdao de que 0s autores estao se
esforcando bastante para enquadrar seu Jesus naquilo que percebem ser a
concepcdo judaica do messias; mas eles ndao parecem entender bem as
Escrituras judaicas. Outro erro comum de interpretacdo (que parece estar
sendo abandonado na maioria dos circulos cristaos modernos) vem do livro
de Isaias: a referéncia ao “servo sofredor”, que os judeus e a maioria dos
estudiosos entendem como remetendo a Israel.

Assim, em geral encontro poucas coisas que sugiram que Jesus se
considerasse uma figura messianica. A abertura de Jesus, que parece
auténtica, nao parece se enquadrar no reinado razoavelmente militante que
julgo ser a concepcao dominante do Messias judaico na época, concepcao
que Jesus muito provavelmente conhecia bem. Logo, duvido que Jesus se
apresentasse como figura messianica.

E possivel dizer muito mais coisas acerca do que melhor representa o
Jesus auténtico, e foram escritos numerosos livros a esse respeito. Mas
poucos sao os trabalhos que examinam Jesus através de olhos judeus. Acho
que, para compreender Jesus, vocé tem de coloca-lo no contexto em que ele
viveu, e isso significa entendé-lo como judeu. Tentei abordar dois topicos
essenciais em relacdo a ele: o que penso ser seu carater e sua missao basicos,
e se ele se considerava ou ndao o Messias. Quanto a seu carater basico, Jesus
como reformador religioso faz mais sentido para mim. Julgo esse perfil
coerente com sua condicdo de judeu e com a atmosfera geral que vem das
historias a seu respeito. Jesus, assim como outros judeus antes e depois dele,
tentou enfatizar os aspectos morais e humanos do judaismo em vez dos
aspectos ritualisticos. Posso com certeza sentir empatia com isso, dado que
tenho a mesma tendéncia; e acho que muitos judeus de nossos dias também a
exibem. Mas acho igualmente que a dele foi a visao de um judaismo
reformado, ndo de um judaismo abandonado, rejeitado ou substituido.
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JESUS, UM DE NOS

No comeco deste artigo, observei que durante boa parte de minha vida
Jesus nao era algo que eu cogitasse. Historicamente, Jesus era um assunto
desprezado pelos judeus. Ainda que isso continue a ocorrer com muitos
judeus, creio que se trata de uma situacao em mudanca. Com o progresso da
historia e com a grande atenuacdo da animosidade contra os judeus
(infelizmente ndo completa)) um numero maior de judeus esta se
interessando, creio eu, por alcancar alguma compreensao, de uma maneira
significativa para judeus, de quem foi essa figura tdo central do cristianismo.
Afinal, Jesus era judeu. Compreender Jesus é compreender um de nos. Isso
me lembra uma piada...

Uma senhora judia vai parar em um hospital catolico. Ha na cabeceira da
cama um grande quadro retratando Jesus. Uma freira sensivel, sabendo que a
mulher € judia, pergunta-lhe se ela deseja que o quadro seja retirado. — Ah,
nao! — replica a senhora — Ele é um dos nossos rapazes que alcancou um
imenso sucesso. Deixe-o ai!

Sei que vou continuar me esforcando por compreender quem foi Jesus e
que aparéncia tem ele quando olhado por meio deste par de olhos judaicos.
Suspeito que, com o passar do tempo, um nimero cada vez maior de judeus
vai fazer o mesmo. Minha compreensdo de Jesus por certo difere de modo
radical da compreensao tradicional que dele tem o cristianismo. Todavia,
quando meus olhos encontram algo que me parece o “auténtico” Jesus, vejo
outro par de olhos judeus e posso respeitar a pessoa que me olha de volta com
esses olhos.
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QUATRA PARTE

A CONVERSACAO CONTINUA

157



15
“COMO VOCES LEEM?”

Jesus Conversa com seus Colegasl

LAWRENCE EDWARDS

Todo ato de reconstrugdo histérica é em parte um ato de imaginacao.
Logo, depende em larga medida do desejo, da parte de quem imagina, de
“ler” as provas de maneira particular. No caso de Jesus, por exemplo, o que
se quer é encontrar raz0es para maior separacao, para o estabelecimento de
rigidas demarcagOes entre judaismo e cristianismo? Deseja-se borrar as
fronteiras de modo a criar algo vagamente denominado “tradicdo judaico-
crista”? Como deveremos ler a histdria da época e do lugar de Jesus de modo
a ouvi-lo outra vez neles inseridos, como parte de uma conversagao judaica?

A MATRIZ JUDAICA

O século I da Era Crista foi uma época de enorme complexidade, muito
confusa, repleta de perigos, plena de potenciais. Consideremos o lugar do
povo judeu no império romano. O judaismo era uma religido legalmente
reconhecida (religio licita), mas também suspeita. (Alguns acusavam o0s
judeus de ateus, dado que ninguém conseguia ver seu Deus.) Havia ainda
uma grande comunidade judaica na Babilonia, no império Parto (o principal
rival de Roma). Jerusalém era o centro religioso do povo judeu, com seu
Templo recém reformado e ampliado, e multidoes de peregrinos nas grandes
datas festivas, mas as sinagogas eram o principal local de assembléia para a
maioria das comunidades judaicas. Fora da Terra de Israel vivia um nimero
bem maior de judeus, e a maioria deles falava grego.

Havia a Tord e os livros proféticos, bem como varios outros escritos
sagrados, mas a Biblia tal como hoje a conhecemos ainda ndo fora
canonizada. Traducoes gregas e aramaicas das Escrituras judaicas eram mais
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acessiveis que o hebraico original. Nao havia livro de oracOes, nao havia
Talmude, ndo havia seder de pascoa que nos soassem familiares hoje.

Qual era a atitude dos judeus em relacdo aos nao-judeus, a maioria dos
quais (na época) era formada por pagaos iddlatras? Que grau de assimilacdao
se verificava? Qual o grau de preocupacao, numa época de grande mistura
cultural, com a maneira de preservar a identidade judaica e manter fronteiras
comunitarias?

O Exilio na Babilonia e a destruicao do primeiro Templo tinham dado
inicio a uma nova era na histéria judaica. Alguns sugeriram que foi essa a
época na qual o judaismo se tornou pela primeira vez ndo somente uma
identidade nacional como também uma religido que comecou a atrair
convertidos. Vemos provas disso nos capitulos finais de Isaias (Deutero-
Isaias), e em outros lugares. Ha referéncias as pessoas que foram atraidas
pelo judaismo (ver Is 56,3): eram as vezes chamados de “tementes a Deus”,
individuos que se agregavam a sinagoga e a comunidade judaica sem passar
necessariamente por uma conversdo formal. Quando alguns judeus
retornaram a terra de Israel, na época de Esdras e Neemias, tiveram eles de
enfrentar o enorme desafio de como reconstituir a comunidade. Uma das
grandes questOes era a da identidade: quem é e quem ndo é parte da
comunidade?

Cinco séculos mais tarde, as discussoes continuavam. Havia muitos pontos
de vista diferentes. No século I, sob ocupacdo romana, havia os que eram
favoraveis a colaboracdo e os que defendiam a resisténcia violenta. Havia
aqueles para quem o Templo era o centro de tudo e outros que consideravam
a sinagoga como a maneira de desenvolver novas praticas judaicas. Alguns
mergulhavam no caos da vida cotidiana e alguns iam para o deserto em busca
de pureza.

Dentre as muitas faccoes e escolas judaicas de pensamento da época,
aquela acerca da qual julgamos saber mais é a dos fariseus. Mas, na realidade,
sabemos a seu respeito principalmente por fontes ulteriores — tradicoes
rabinicas e Escrituras cristdas. Na verdade, os unicos escritos diretos que
temos de pessoas que dizem ser membros desse grupo sao as obras de Josefo
e as cartas de Paulo.

Os fariseus parecem ter sido um grupo razoavelmente pequeno que se
dedicava ao estudo e interpretacao da Tora. Eles respeitavam os rituais do
Templo, mas em larga medida realizavam seu trabalho fora dele. Adaptaram
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algumas das leis de pureza do Templo para permitir que fossem observadas
por judeus comuns. Viam a Tora como a Constituicao de Israel e levavam a
sério tudo o que nela estava contido. Ndao eram porém literalistas nem
fundamentalistas. Em vez disso, abracavam a idéia de uma tradicdo oral de
ensinamento e de interpretacdo que remontava a Moisés. As fontes de sua
autoridade eram seus estudos e sua piedade, e sua principal preocupacao
consistia em ensinar aos judeus maneiras de manter um sentido de santidade
por meio da pratica cotidiana. Pode ou nao ter sido sua intencdo, mas foram
eles que recriaram e ampliaram a pratica judaica de formas que permitiram ao
judaismo sobreviver e florescer depois da destruicao do Templo.

JESUS EM SEU AMBIENTE

Situemos nesta leitura da historia a figura de Jesus. Geza Vermes, que
considera Jesus um “agente de cura-mestre-profeta carismatico”, diz que a
descricao de Jesus nos evangelhos Sindticos “é perfeitamente adequada a
Galiléia do século I, tal como conhecida diretamente por meio de Josefo e,

indiretamente, através da literatura rabinica.2 Harvey Falk alega que Jesus é

melhor compreendido como membro da Escola Farisaica de Hillel.2 Tenha
ele sido um mestre que realizava prodigios ou um fariseu hillelita, é certo que
Jesus era um judeu de sua época. E ficil imaginar Jesus participando de
muitas das conversacoes e debates que ajudaram a moldar aquilo que o
judaismo viria a ser.

Ou talvez se devesse dizer “re-imaginar”, visto que a maioria dos relatos
que encontramos nos evangelhos das Escrituras cristas parecem mostrar Jesus
em conflito com os fariseus e outros lideres judaicos. Poderemos comecar a
recuperar as conversacoes que eram entabuladas entdao? Parte do esforco
consiste em reconstruir os indicios e fragmentos remanescentes, examinando
com distanciamento as fontes existentes, recobertas por muitas camadas de
interpretacao, tantas delas arraigadas na amargura e na separacao. Mas por
que deveriam os judeus desprezar os ensinamentos de Jesus simplesmente
por causa da maneira como foram apropriados e usados contra nos? Claro
que ndo era essa a intencao de Jesus! Afinal, ele foi um dos grandes génios
religiosos que o judaismo produziu. Meu objetivo aqui é renovar a
conversacao com base num entendimento mais complexo do que pode ter
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acontecido no século I, e levando Jesus a sério como mestre dessa época.

Entre os fariseus e entre seus sucessores rabinicos, havia significativas
diferencas de interpretacao. Isso chega até nés com maior clareza por meio
dos ensinamentos muitas vezes conflituosos da Escola da Shammai e da
Escola de Hillel. Ha fortes indicios de que uma das diferencas entre esses
grupos farisaicos/rabinicos tem que ver com a questdo de “ampliar o
alcance”. Algumas das histérias mais conhecidas do Talmude sugerem que
Shammai costumava ser mais estrito em suas interpretacoes. Talvez ele
tivesse uma especial preocupacdo em manter claras fronteiras entre judeus e
nao-judeus. Hillel, por outro lado, € retratado como bastante aberto e
interessado em ensinar a Tora tanto a gentios como a judeus. Consideremos
esta famosa histéria do Talmude:

Houve outro incidente particular no qual um iddlatra especifico dirigiu-se a Shammai e
lhe disse: “Converte-me, desde que me ensines toda a Tord enquanto consigo me manter
num s6 pé.” Shammai o fez ir-se embora com o bastdo que trazia na mao. E o pagao foi
procurar Hillel, que o converteu e lhe disse: “Ndao faca ao proximo o que vocé considera
detestavel para voce. Isso é toda a Tora; o resto € comentario. Agora, va e estude.”

Jesus se envolve numa discussao semelhante, relatada em varias versoes.
No Evangelho de Marcos (12,29-34), perguntam-lhe qual o mais importante
mandamento. Ele comeca sua resposta com o Shema:

“O primeiro mandamento € este: Ouve, 0 Israell O Senhor nosso Deus é o unico
Senhor! E ama ao Senhor teu Deus com todo o teu coragdo, com toda a tua alma, com
todo o teu entendimento e com toda a tua forca [Dt 6,4-5]. O segundo mandamento é
este: Ama o teu proximo como a ti mesmo [Lv 19,18]. Nao existe outro mandamento
mais importante do que esses dois”. O doutor da Lei disse a Jesus: “Muito bem, Mestre!
Como disseste, ele é, na verdade, o inico Deus, e ndo existe outro além dele. E ama-lo
de todo o coracdo, de toda a mente, e com toda a forca, e amar o préximo como a si
mesmo, é melhor do que todos os holocaustos e do que todos os sacrificios”. Jesus viu
que o doutor da Lei tinha respondido com inteligéncia e disse: “Ndo estas longe do
Reino de Deus”. E ninguém mais tinha coragem de fazer perguntas a Jesus.

Na versdao de Mateus (22,34-40), Jesus também cita as mesmas passagens
da Tora (mais resumidamente, sem “Ouve, 0 Israel! O Senhor nosso Deus é o
unico Senhor”.) Também nessa versao a discussao € encerrada abruptamente
com sua declaracdo: “Desses dois mandamentos dependem toda a lei e os
profetas™.
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“MAS COMO VOCES LEEM ‘PROXIMO’?”

A versdo de Lucas (10,25-37) é a que oferece a mais extensa discussao do
assunto, e me parece a mais compativel com um mestre na maneira como
entabula e estende a conversacdo. Em primeiro lugar, a pergunta é feita de
outra maneira: “Mestre, que devo fazer para herdar a vida eterna?” Jesus
replica ndo com uma resposta, mas, da maneira bem tipica dos judeus, com
outra pergunta: “O que esta escrito na Lei? Como 1és?”. E observe-se aqui
que nao € s6 “Que achas?”, mas “Como [és?” Em outras palavras, veja o
texto e me diga o que lhe causa a impressao mais forte. Seu interlocutor diz o
que Jesus considera a resposta correta: “Ama o Senhor teu Deus com todo o
teu coracao, com toda a tua alma, com todo o teu entendimento e com toda a
tua forca; e o teu proximo como a ti mesmo”. E Jesus diz ao homem: “Deste
a resposta correta; faze isto e viveras”.

Dessa vez a discussdao se estende, no bom estilo rabinico, com uma
solicitacdo de maiores esclarecimentos: “E quem € o meu proximo?” A essa
pergunta Jesus responde com a famosa parabola do Bom Samaritano:

“Um homem ia descendo de Jerusalém para Jerico, e caiu nas maos de assaltantes, que
lhe arrancaram tudo e o espancaram. Depois foram embora, e o deixaram quase morto.
Por acaso um sacerdote estava descendo por aquele caminho; quando viu o homem,
passou adiante, pelo outro lado. O mesmo aconteceu com um levita: chegou ao lugar,
viu e passou adiante, pelo outro lado. Mas um samaritano, que estava viajando, chegou
perto dele, viu, e teve compaixao. Aproximou-se dele e fez curativos, derramando 6leo
e vinho nas feridas. Depois colocou o homem em seu proprio animal e o levou a uma
pensao, onde cuidou dele. No dia seguinte, pegou duas moedas de prata e as entregou
ao dono da pensdo, recomendando: ‘Tome conta dele. Quando eu voltar, vou pagar o
que ele tiver gasto a mais’”. E Jesus perguntou: “Na tua opinido, qual dos trés foi o
préximo do homem que caiu nas maos dos assaltantes?” Ele respondeu: “Aquele que
praticou misericérdia para com ele.” Entao Jesus lhe disse: “Vai e faze a mesma coisa.”

Uma interessantissima inversdo: a pergunta era “Quem € o meu proximo?”
Em outras palavras: “A quem sou obrigado a amar?” Uma interpretagao
tradicional e razoavel de “Ama o teu proximo como a ti mesmo”
compreendia como aplicavel apenas a um conterraneo judeu (alguém igual a
ti). A resposta sugerida pela parabola de Jesus é que “proximo” é “aquele que
praticou misericordia para com ele”. Ndao é quem deve ser ajudado, mas
aquele que deve ajudar. Em outros termos, Jesus parece estar dizendo:
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‘Fizestes a pergunta errada. O que importa discernir ndo é com quem tenho
compromisso, mas agir como proximo”. Trata-se de um belo exemplo de
entabular uma discussao da Tora, e de 1é-la de maneira que amplia o circulo
de compromisso.

Se a parabola de Jesus pode ser entendida como estendendo a categoria de
“proximo”, ha outra passagem na literatura rabinica que se vé as voltas com a
mesma questdo. Ela se inicia com o mesmo versiculo do Levitico, e registra
uma diferenca de opinido entre o rabino Akiba e Ben Azzai:

Ama o teu proximo como a ti mesmo [Lv 19,18]. O rabino Akiba disse: Este é o grande
principio da Tora. Ben Azzai disse: Lista dos descendentes de Addo: Quando Deus
criou Addo, ele o fez a semelhanga de Deus. Homem e mulher ele os criou [Gn 5,1-2]
afirma um principio ainda mais amplo. Nao deveis dizer “Como fui humilhado, que
meu semelhante também o seja; como fui amaldicoado, que meu semelhante também o
seja.” Porque, como R. Tanhuma destacou, se assim agires, deverds perceber quem
4

queres que seja humilhado: alguém a quem Deus criou a semelhanca divina.=

O rabino Akiba (que de modo geral esta alinhado com a Escola de Hillel)
esta claramente citando uma tradicdo de longa data que vé “Ama o teu
préoximo como a ti mesmo” como o ensinamento central da Tora. Jesus, mais
ou menos um século antes, era parte da mesma tradicdo. Akiba parece
entender “proximo” como referéncia a concidadaos judeus. Jesus (na versao
de Lucas) amplia o sentido do termo “préximo”. Ben Azzai, contemporaneo
de Akiba, encontra um versiculo da Tora que nos lembra de que todos os
seres humanos foram criados a imagem de Deus e que, por conseguinte, o
circulo de obrigacdo se estende a todos.

Cada um desses sabios judeus — Hillel, Jesus, Akiba, Ben Azzai — labuta
com interrogacoes que atingem o amago do sistema de valores da Tora. Jesus
tenta resumir o ensinamento essencial da Tora citando na verdade dois
versiculos, tal como o fazem Akiba e Ben Azzai. Examinemos agora outra
vez a primeira historia: Hillel apresenta um ensinamento semelhante a “Ama
o teu proximo como a ti mesmo”, mas sem citar a Escritura. Hillel, de modo
geral considerado firmemente situado dentro das fronteiras do judaismo, nao
cita nesse caso a Tora. (David Flusser de fato assinala, no entanto, que a frase

usada é proxima de uma traducdo/parafrase em aramaico feita antes.2Por
outro lado, Jesus, que muitas vezes é considerado como tendo ultrapassado as
fronteiras do ensinamento tradicional, cita a Tora. Qual o contexto desses
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ensinamentos? Para onde estdo sendo eles dirigidos?

UMA CONVERSACAO JUDAICA

Nas narrativas dos evangelhos, Jesus se dirige a judeus. Trata-se de uma
conversa privada entre judeus. E o estudo da Tor4 entre judeus, e todos eles
conhecem bem os versiculos citados. Hillel, por outro lado, fala de uma
passagem do Talmude a um gentio, um convertido potencial. Hillel esta
“ampliando o alcance”, falando de maneira que seja mais imediatamente
acessivel a quem ndo conhece as meias palavras por meio das quais 0s
conhecedores citam a Tora. Akiba e Ben Azzai travam uma discussao judaica
interna, mas pensando em circulos cada vez mais amplos de contato social (e
talvez também no movimento cristdao em crescimento).

O essencial dessa breve comparacdao ndao é defender a superioridade de
uma passagem em relacdo a outra. E, pelo contrério, sugerir que ndo devemos
fazer suposicOes acerca de quais mestres judaicos estavam se dirigindo a
judeus e quais a gentios. Cada uma dessas passagens relata partes de uma
conversacao em andamento acerca de questdes que continuam a nos
preocupar: quais os ensinamentos essenciais da Tora? O que Deus espera de
nos? O que esperamos uns dos outros? Até onde vao minhas obrigacoes?

Até onde mesmo? Parece provavel que, por volta do século I, ja houvesse
uma tradicdo oral que considerava “Ama o teu proximo como a ti mesmo” o
ensinamento central da Tora. A discussao pode entdo ter girado em torno de
quem esta incluido na categoria de proximo. Mas pode-se imaginar porque
Levitico 19,18 tenha sido considerada passagem tao central. Por que poucos
versiculos adiante, no mesmo capitulo, encontramos a passagem “Quando um
estrangeiro vive convosco na vossa terra, nao deveis engana-lo. O estrangeiro
que reside convosco sera para vos como um de vossos concidadaos; vos o
amareis como a vos mesmos, porque fostes estrangeiros na terra do Egito: Eu,

o Senhor, sou vosso Deus” (Lv 19,33-34, NJPSQ)?

Indica-se no Talmude que adverténcias contra a opressdao ao estrangeiro
sao repetidas ao menos 36 vezes (B. Baba Metzia 59b). Mas o termo
“estrangeiro” costuma ser entendido pelos rabinos como referéncia a
conversos ao judaismo (isto é, o cidaddo naturalizado em contraste com o
nascido no pais), e um versiculo como Levitico 19,34 é compreendido como
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adverténcia contra obter vantagens indevidas de todo recém-chegado a
comunidade. Mesmo assim, parece claro que a Tora ja tinha posto em
movimento uma tendéncia na direcao de um circulo cada vez mais amplo de
obrigacdo. A compreensdo que Jesus tem de “proximo” segue essa tendéncia.

No século XX, o filésofo e mestre judeu Emanuel Levinas situou o
principio de “Ama o estrangeiro como a ti mesmo” no centro de sua
compreensdo ética. Tal como Hillel na historia acima, em seus escritos
filosoficos Levinas em geral ndo cita diretamente a Tora nem outras fontes
judaicas. Contudo, em seus ensaios explicitamente judaicos, fica muito claro
que esse principio tem importancia fundamental: “As boas-vindas dadas ao
Estrangeiro, a que a Biblia nos conclama incansavelmente, ndo constitui um
corolario do judaismo e de seu amor a Deus..., mas € o proprio conteudo da

fé. Trata-se de uma responsabilidade indeclinavel.”Z

O judaismo nos séculos I e II era uma obra de progresso, e continua a sé-lo
em nossos dias. Um numero cada vez maior de cristdos se da conta hoje de
que o cristianismo nao pode ser compreendido sem um exame de suas raizes
no judaismo. E uma compreensao judaica de Jesus o vera nao como alguém
que tentou sobrepujar os ensinamentos judaicos de sua época, mas CcOmo
alguém plenamente envolvido nas questoes judaicas do periodo. Para os
judeus, na medida em que pudermos resgatar e recuperar Jesus como um
mestre judaico, ele também pode ter algo a nos ensinar. Devemos no minimo
ser receptivos para ouvi-lo — ndo por certo como portador da ultima palavra,
mas como parte integrante de uma continua conversagao sobre a Tora.

1 O autor deseja agradecer a Irma Mary Ellen Coombe, N.D.S., com a qual preparou uma sessdo de
estudos para educadores cat6licos e judaicos que constituiu a semente deste ensaio.

2 Geza Vermes, The Religion of Jesus the Jew, Mineapolis, Fortress, 1993, p. 4.

3 Harvey Falk, Jesus the Pharisee: A New Look at the Jewishness of Jesus, Nova York, Paulist Press,
1985.

4 Registrada em varias versdes no Talmude de Jerusalém Nedarim 9,4; Génesis Rabbah 24,7; Sifra
Kedoshim 1V, 12 (adaptacdo minha).

5 David Fluser, “Jesus, His Ancestry, and the Commandment of Love”, in Jesus’ Jewishness:
Exploring the Place of Jesus in Early Judaism, org. por James H. Charlesworth, Nova York, Crossroad,
1991, p. 169.

6 Nova versao da Biblia da Jewish Publication Society. N. do T.
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7 Emmanuel Levinas, “Religion and Tolerance”, in Difficult Freedom, trad. Sean Hand, Balktimore,
Johns Hopkins University Press, 1990, p. 173.
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16
NOVOS OLHOS

A atual renovacao judaica poderia ver Jesus como um dos seus

MICHAEL LERNER

Muitos dos primeiros cristdos percebiam a si mesmos como parte de um
movimento de renovacdo judaica. Como membros de movimentos de
renovacdo anteriores, eles consideravam que as instituicoes judaicas se
achavam dominadas por elites que muitas vezes davam a impressao de estar
usando o ritual judaico em substituicdo ao envolvimento espiritual.
Acomodando-se ao espirito helenista da época, muitos intelectuais ju-daicos
distanciavam-se do espirito da Tora a fim de melhor imergir em sua letra.
Outros viam sua tarefa como a de “construir uma nacao”, preocupando-se
mais com a sobrevivéncia do corpo judaico e da comunidade judaica do que
com a alma judaica. Havia entre os primeiros judeus-cristios muitos que
sentiam estar criticando essas distorcoes do judaismo e ajudar a restaurar as
intuicOes basicas que haviam animado originalmente o judaismo.

Jesus parece ter sido motivado por um desgosto com as maneiras pelas
quais o establishment judaico de sua época tinha se fixado excessivamente no
ritual religioso em detrimento da fidelidade ao amago da espiritualidade
judaica e do amor judaico. De formas inovadoras e enfaticas, ele tentou
enfrentar esse establishment e validar as experiéncias e necessidades de
alguns dos mais oprimidos elementos da Judéia ocupada e dominada pelos
romanos. Ele pode nao ter tido uma adequada compreensdao dos modos pelos
quais as distorcoes da vida judaica eram elas préprias o produto de tentativas
feitas por alguns para se acomodar a ocupacdo romana e, por outros, para
resistir a essa ocupacao. Mas, mesmo assim, teve percep¢Oes perspicazes e
concebeu formas de formular verdades da Tora que pudessem servir de
inspiracdo a muitos judeus. Sua insisténcia na integridade ética e espiritual;
sua mensagem de que, em nossa vida individual e em nossas modalidades de
relacionamento com 0s que constituem os mais oprimidos da sociedade,
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temos de personificar a mensagem de compaixao da Tora; e sua contestacao
do ritual apartado da sensibilidade ética — tudo isso poderia facilmente ter
encontrado lugar na tradicdo judaica, caso ndo lhe tivesse sido agregada uma
metafisica do messianismo e, mais tarde, uma religido que oprimiu os judeus.
Na verdade, a medida que nos afastamos do periodo histérico em que cristaos
oprimiram e menosprezaram judeus, vai ser possivel aos judeus considerar o
ensinamento de Jesus com novos olhos, e resgatar o Jesus judeu como um
mestre honrado, sem ter de rejeitar tudo aquilo que ele disse apenas por causa
das maneiras como mais tarde suas palavras foram usadas para nos ferir.

Uma apropriacao saudavel do Jesus judeu vai evitar o tipo de tons
reverenciais que por vezes se ouvem de judeus que desejam de tal forma
enfatizar o dialogo inter-religioso que falam de Jesus como profeta e agente
de cura, a fim de mostrar que agora podemos ser gentis com ele. E mais
adequado trata-lo como outros mestres judeus, submetendo-o ao mesmo
escrutinio irreverente, reconhecendo suas limitacoes tal como se reconhecem
as de outros mestres do periodo talmudico, assimilando as partes que
parecem boas e rejeitando o resto, sem permitir que uma concepcao
internalizada de como isso vai afetar nossas relacoes com os cristaos interfira
no que € aceito ou rejeitado. Quando pudermos chegar a esse ponto, Jesus vai
recuperar seu lugar de direito como mestre respeitado e por vezes perspicaz
do povo judeu.

168



17
YEHOSHUA E A ALTANCA INTACTA

DREW LEDER

Héa duas experiéncias fundacionais para o povo judeu. A primeira é a da
alianca. “Eu vos adotarei como o meu povo, e serei o vosso Deus” (Ex 6,7).
Os judeus sdao o povo escolhido, ou, o que talvez seja adequado, o povo que
escolhe; o povo que fez um acordo sagrado: seguir os mandamentos de seu
Criador e receber em troca protecao divina.

A segunda experiéncia fundacional dos judeus parece estar em contradicao
direta com a primeira. Trata-se do fato do sofrimento. Da destruicao do
Templo aos fornos crematdrios de Auschwitz, a histéria do povo judeu tem
sido afetada por carnificinas e perseguicoes, guetos e pogroms, zombaria e
exilio. Pode-se imaginar um judeu dizendo a Deus: “Ai, com amigos como
estes, quem precisa de inimigos?” Do Livro de J6 a Night, de Elie Wiesel,
uma questdo universal de teodicéia assume uma forma distintivamente
judaica: por que os bons sofrem num mundo da alianga?

Duas respostas parecem possiveis, e até Obvias, inevitaveis. A primeira é
que o judeu quebrou a alianca. Ndo recordam os profetas repetidas vezes ao
povo judeu suas profundas falhas em termos de justica e de misericordia?
Moisés ndo atirou as tabuas indignado com a idolatria de seus seguidores?
Quando os problemas se abatem sobre J6, seus amigos téem de supor que ele
cometeu gravissimos pecados. A alternativa parece impensavel.

Mas vamos raciocinar até o fim: talvez seja Deus quem cai diante de J6 —
cai sobre J4, por assim dizer. O proprio J6 ndo consegue identificar nenhuma
falha que tenha cometido. E, remontando aos milénios, Elie Wiesel nao
consegue encontrar nenhum pecado judeu comensuravel com os horrores que
visitaram seu povo. Nos campos da morte, onde estava Deus? Ou deveriamos
dizer “Onde diabos estava Deus”? — porque, para 0S prisioneiros, tratava-se
de um inferno em vida. A alianca parece uma zombaria, ou o produto de
ingénuos devaneios, num mundo governado pela ignorancia e pela malicia.

E nesse contexto que a vida de Yehoshua pode assumir para os judeus um
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significado especial. Ele foi um messias, um avatar — uma encarnagao
divina —, uma figura profética, um rabino reformador, um insurgente radical,
um homem santo infundido do espirito? Pouco importa. Deixe de lado por
um momento os debates teologicos. Imagine apenas que de alguma maneira
ele veio, como ele mesmo o afirma, primeiro e principalmente para falar com
seus concidadaos judeus. Imagine ainda que ele veio, como o vivenciaram
muitos, trazendo uma mensagem muito importante de Deus. Imagine por fim
que as circunstancias de sua vida e de sua morte foram parte dessa mensagem
de uma maneira que ele mesmo pode ndo ter compreendido plenamente. Qual
teria sido essa mensagem? O que poderia Deus ter dito aos judeus por meio
da vida e da morte de Yehoshua?

Simplesmente isto: em meio ao sofrimento, a alianga se mantém intacta.
Um homem bom pode ver-se sujeito a terriveis privacoes: dor, zombaria,
abandono, morte cruel. Mas isso ndo precisa significar que ele rompeu a
alianca. “Este é meu filho bem amado, que muito me apraz” (Mt 3,17). Nem
significa que Deus se esqueceu da alianca, embora por alguns momentos se
possa ter essa impressao: “Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste?”
(Mc 15,34). Sabemos que essas palavras sao do Salmo 22, e que antecedem
sua afirmacdo retumbante: “Porque Ele ndo desdenhou, nao rejeitou o apelo
do humilde: Ele ndo lhe ocultou a face; quando ele clamou, Ele o escutou”
(S1 22,24). No cristianismo, essa afirmacao do amor de Deus foi encontrada
na experiéncia da Pascoa e na teologia da redencao.

Todavia, deixando o fato de Yehoshua ser judeu, a mensagem ainda tem
ressonancia: o sofrimento é compativel com a incolumidade da alianca.
Mesmo em meio a agonia fisica, ao ostracismo social, a noite escura do
espirito, Deus esta profundamente conosco — Emmanuel. O sofrimento nao
precisa ser marca de nossa deficiéncia nem da duplicidade de Deus. Ha para
além dessas duas respostas uma terceira: O amor de Abba esta conosco até a
eternidade. Esse amor pode nao se traduzir na forma da boa sorte — satde,
riqueza e outros deleites mundanos. Em vez disso, é oferecida a nds a pérola
inestimavel: o relacionamento com o divino. A pérola mantém seu valor,
pode até brilhar ainda mais, quando colocada contra o mais tenebroso pano
de fundo.

Para o judeu, a vida e a morte de Yehoshua, portanto, tem de falar,
finalmente, de Auschwitz. Nao chegamos a teologia crista, que proclama:
“Jesus morreu pelos nossos pecados”. Pelo contrario, a morte de Yehoshua
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proclama que as vitimas de Auschwitz ndo morreram por pecados cometidos
por elas — nem por Deus. A alianca esta intacta. Esse Hitler nao pode
destruir mais do que Pilatos destruiu. O judeu, ao longo da histédria, teve
ocasido de exclamar: “Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste?” Mas
continua a ser “Meu Deus”, o Deus da alianca, mesmo em meio as nossas
crucificacoes.
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18
JESUS

Um profeta do judaismo universalista

LEWIS D. SOLOMON

Ha dois mil anos, Jesus caminhou sobre a face da terra — disso ndo ha
davida. Mas até nossos dias prossegue a busca do Jesus historico. Em termos
especificos, o que Jesus ensinou?

Se vocé viajasse no tempo e fosse para o século I E.C., descobriria que a
maior parte dos ensinamentos de Jesus, mas ndo todos eles, enquadrava-se
nas fronteiras éticas do judaismo. Jesus foi educado como judeu e observou
muitas tradicOes judaicas, bem como os preceitos do monoteismo ético. Ele
leu ou ouviu a Tora, os Profetas e os Provérbios; ele cantou os Salmos.

A insisténcia de Jesus em um judaismo universalista de orientacdao
espiritual fez eco aos grandes profetas hebreus. Concentrando-se em nossa
necessidade de amar e perdoar os outros, Jesus enfatizou a universalidade de
sua mensagem, em lugar do separatismo caracteristico do judaismo palestino
de sua época. Ele estava comprometido com toda a humanidade e conclamou
outros a fazer o mesmo.

Destacando principios éticos e rejeitando muitas regras e praticas judaicas
legalistas tradicionais, que sufocavam nao sé o Sabbath como também a vida
em geral, Jesus seguiu o profeta Isaias, que citou como palavras de Deus:
“Esse povo se aproxima de mim s6 com palavras, e somente com os labios
me glorifica, enquanto o seu coracdo esta longe de mim. O culto que me
prestam sdo regras e tradicoes humanas que simplesmente memorizou” (Is
29,13).

Tais como sumariados neste ensaio, os ensinamentos de Jesus incidem
sobre sete areas: A visao do reinado soberano de Deus; Os atributos de Deus;
As virtudes humanas pessoais e sociais; O status social e os marginalizados;
As criticas das regras e rituais religiosos; As reversdes das expectativas
normais; e A vida e a morte.
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A VISAO DO REINADO SOBERANO DE DEUS

Jesus concentrou-se no reinado soberano de Deus, uma area em que o
dominio de Deus é imediato e absoluto, embora nao observavel. Jesus nos
pediu que atentassemos para duas questdes ultimas: qual o propoésito da
criacdo e por que cada um de noés esta aqui. Tal como Buda, outro grande
sabio, Jesus queria que nosso olhar se alcasse para além do ilusodrio, da
paisagem enganosa do mundo conhecido, material, concentrando-nos na
maneira como as coisas de fato sao — o mundo real do dominio de Deus, em
que o Eterno sempre vela e cuida de cada um de nos.

Ao falar do reinado soberano de Deus (Lc 17,21), Jesus indica que o
dominio de Deus, a retidao e o amor do Eterno, é esperado iminentemente, se
ja ndo estiver presente. De acordo com Jesus, “Ndao podereis ver o advento do
regime soberano de Deus. As pessoas ndao vao dizer: “Olha, ei-lo aqui!” ou
“Ali!”. Ao contrario, o reinado soberano de Deus esta bem aqui em vossa
presenca, mas as pessoas nao o veem” (Evangelho de Tomé, Logion 113).

O reinado soberano de Deus resulta na manifestacio do poder do
Santificado em todo o mundo e em um reino global divinamente governado,
relegando os elementos particularistas e materialistas em favor dos elementos
universalistas e espirituais. A nocao do reinado soberano de Deus permeou o
ensinamento de Jesus. Ele ndo sugeriu que a nova era permanente precisasse
de alguma intermediacdo, como o é buscar a salvacdao por meio de crenca em
Jesus. O arrependimento pessoal e o comportamento virtuoso vao lograr seu
estabelecimento. A presenca de Deus é dominante em nossa existéncia; logo,
devemos honrar o Eterno em tudo o que fizermos, empenhando-nos em
emular os modos de agir do Santificado.

Embora o conceito do reino de Deus apareca em numerosas fontes
biblicas, o que havia de peculiar nos ensinamentos de Jesus sobre o reinado
soberano de Deus era sua implementacdo. Longe estavam as sangrentas
batalhas finais lideradas pelo Eterno na condicdao de guerreiro. Por exemplo,
o profeta hebreu antigo Ezequiel imaginou Deus como o grande conquistador
(Ez 39,3-5). O dominio de Deus nao requer a intervencao de anjos e de
arcanjos descrita nos Manuscritos do Mar Morto. No Pergaminho da Guerra
(1QM 17,6-7), a vitoria sobre as “forcas das trevas” e o estabelecimento do
reinado de Deus resultou de uma batalha travada pelos exércitos combinados
das forcas da luz angélica e humana sob a lideranca do principe celestial
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Miguel.

Jesus assumiu uma atitude universalista. Percebeu o papel essencial que os
seres humanos teriam na implementacao do reinado soberano de Deus. Cada
pessoa deve dedicar-se a implementacdao do reino de Deus. Na parabola da
pérola (Mt 13,45-46), um mercador, presumivelmente bem abastado, depois
de uma busca destemida, investiu tudo o que tinha numa s6 pérola, de valor
inestimavel. Em nivel material, a pérola simboliza alguma coisa preciosa; no
plano espiritual, um tipo especial de conhecimento, a saber, 0 do dominio de
Deus. Logo, a pérola representa um novo tesouro, uma espléndida
descoberta, uma riqueza superlativa bem mais valiosa do que todos os bens
materiais do mercador. De acordo com Jesus, os seres humanos tém de
concentrar deliberadamente seus esforcos e seu sacrificio para alcancar a
implementacao do reinado soberano de Deus.

Além de sua visao do dominio de Deus, no qual o poder e os atributos
beneficentes de Deus seriam evidentes para todos, Jesus trouxe a nossa
atencdo dois relacionamentos essenciais: o primeiro entre Deus e 0s seres
humanos e, o segundo, dos seres humanos entre si.

OS ATRIBUTOS DE DEUS

Jesus explicou o relacionamento de Deus com a humanidade. Ele acentuou
a proximidade e a presenca de Deus. Temos acesso imediato aos cuidados, a
bondade e a providéncia de Deus. Jesus nos aconselhou a confiar, a depositar
nossa fé no divino, que é misericordioso e benéfico a todos.

A injuncao de Jesus, “pedir-buscar-bater” (Mt 7:7-8; Lc 11:9-10),
representou a promessa incondicional de uma resposta a cada um dos trés
pedidos. Jesus ensinou: “Pedi, e vos sera dado. Buscai, e encontrareis. Batei,
e vos sera aberto. Trangqiiilizai-vos: todo aquele que pede recebe; todo aquele
que busca encontra; todo aquele que bate tem a porta aberta.” Essas garantias
absolutas refletiam a crenca e a confianca serenas de Jesus na benevoléncia e
providencia de Deus. Jesus buscava nossa completa entrega a Deus.

Nao tenha medo de pedir, de buscar e de bater continuamente. Reze com
persisténcia a Deus, que escuta cada um de nos e cuida de cada um de nés. Se
vocé submeter suas necessidades ao Santissimo, confie que vai ser atendido.
Talvez ndo imediatamente, mas, se confia no Eterno, vocé vai receber,
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encontrar e vivenciar uma porta aberta. De acordo com o salmista, Deus
declarou: “Abra bem a boca e eu a encherei” (Sl 81,10).

“Peca”, lembrava um versiculo biblico: “Peca a mim, e eu lhe darei” (SI
2,8). Como lemos, aparecendo a Salomdo durante a noite, em sonho, Deus
disse: “Peca o que quiser que eu lhe dé” (1Rs 3,5). “Buscar” tem paralelos
biblicos. De acordo com o redator dos Provérbios, Deus afirmou: “Amo os
que me amam, e 0s que me buscarem me encontrarao” (Pr 8,17). Numa carta
aos exilados judeus na Babil6nia, o profeta hebreu Jeremias escreveu: “Vocés
[0s judeus] me [a Deus] buscarao e me encontrardao quando procurarem de
todo o coracdo (Jr 29,13). “Bata” ecoou: E a voz de meu amado que bate,
dizendo: “Abra para mim...” (Cantico dos Canticos 5,2).

Jesus também usou duas perguntas retoricas: “Quem de vocés daria uma
pedra ao proprio filho quando ele pede pao? Quem lhe daria uma serpente
quando ele pede peixe? Naturalmente, ninguém!” Essas respostas de pais,
que podem nao ter sido perfeitas, aos pedidos de boas dadivas dos filhos (Mt
7,9-11) nos mostram como Deus trata a humanidade. O Santissimo, que €
pura bondade, que € pai cheio de compreensdo, amor e cuidados, vai dar boas
dadivas a todos os que pedirem.

Deus era visto como pai na Biblia Hebraica. O autor do Deuteronomio
perguntou: “Nao é o Eterno seu pai, seu criador, que fez vocé e o formou?”
(Dt 32,6). De acordo com o Salmista: “Assim como o pai se compadece do
filho, assim também Deus tem compaixdo dos que reverenciam o eterno” (Sl
103,13).

Mais tarde, materiais biblicos ndo-canonicos também se concentram em
Deus como o protetor amoroso de cada pessoa. Seguindo o Eterno como
modelo, Jesus desejava aderir aos principios do amor, da compaixdao e da
ndo-violéncia. Nos Apocrifos, o Siracida observou: “Louvarei a ti, O meu
Deus, minha salvacdo; agradecerei a ti, meu Deus, meu pai” (Eclo 51,1).
Assim, para Jesus e em materiais hebraicos anteriores, vemos a imagem
parental de um Deus amoroso e providencial, de um Santissimo proximo e
abordavel.

VIRTUDES HUMANAS PESSOALIS E SOCIAIS

No amago dos ensinamentos de Jesus estavam relacoes humanas
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construidas com base em certas virtudes e modos pessoais e sociais de
comportamento. Seguindo o Eterno como modelo, Jesus queria que
aderissemos aos principios do amor, da compaixao e da nao-violéncia. Além
disso, sO se recebe perdao depois que se perdoa, isto €, depois de nos
desapegarmos da ofensa do outro. Ele criticava tanto os que viviam
criticando quanto os pomposos e moralistas. Jesus também aconselhou-nos a
ser tranqiiilos e a nao nos afligir e, em vez disso, a depositar nossa fé em
Deus.

Amoroso. O dito “Ama teus inimigos” (Mt 5,44.46; Lc 6,27.32) foi uma
das chaves dos ensinamentos de Jesus. Jesus perguntou: “Se vocés amam
apenas as pessoas que 0s amam, para que um mandamento lhes diria isso?
Mesmo os pecadores gostam dos que gostam deles!” Para Jesus isso era uma
maneira curta de resumir o mandamento basico da Biblia Hebraica no tocante
as relacoes humanas.

A palavra “amor” representa uma genuina preocupacdo por outra pessoa,
seja qual for seu grau de atratividade ou as perspectivas de que também nos
ame. Amor significa desejar o bem-estar de outrem; tem a conotacao de ser
bom com outrem. Um “inimigo” é aquele que nos persegue. Jesus nos pediu
que amassemos a todos, independentemente de seus atributos, incluindo
nossos inimigos. Nao é preciso nenhum esforco para amar quem é gentil
conosco. Mas o conselho para que se dé amor incondicional, desinteressado e
ndo influenciado por nenhuma expectativa de retorno representa um
paradoxo. Se ama a todos, vocé nao terd inimigos! Para Jesus, o amor aos
Inimigos era por si mesmo a recompensa.

Jesus se fundamentou quanto a isso no conselho biblico: “Nao seja
vingativo nem guarde rancor contra seus concidaddaos. Ame seu proximo
como a si mesmo.” (Lv 19,18) e “O imigrante sera para vocés um
concidaddo: vocé o amara como a si mesmo” (Lv 19,34; bem como Dt 10,18-
19).

O mandamento fundamental a amar o préximo e, de modo mais amplo, os
outros seres humanos, abrange acOes especificas que demonstrem amor:
deixar parte da safra para os pobres, ndo mentir, ndo enganar nem roubar, nao
oprimir o proximo, pagar no dia certo o salario do pobre, cuidar dos surdos e
cegos, ser imparcial nos julgamentos, e ndo levantar falso testemunho (Lv
19,9-16). Também deriva de afirmacGes biblicas que requerem que se ajude
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ao proprio inimigo: “Se vocé encontrar, extraviados, o boi ou jumento do seu
adversario, leve-os ao dono. Se vocé encontrar o jumento do seu adversario
caido debaixo da carga, ndo se desvie, mas ajude a ergué-lo” (Ex 23,4;5).

Dizem-nos que ndo nos rejubilemos ao ver nosso inimigo acossado por
problemas: “Se o seu inimigo tem fome, dé a ele de comer; se tem sede, dé a
ele de beber. Desse modo, vocé o deixara corado de vergonha e Javé
recompensara voce” (Pr 25,21-22). O autor do livro dos Provérbios também
nos recorda: “Nao fique alegre quando seu inimigo cai, e ndo festeje quando
ele tropeca. Javé poderia ver isso, ficar irritado, e desviar a ira de seu inimigo
[uma pessoa iniqua] contra vocée” (Pr 24,17-18).

Obras biblicas ndo-candnicas desenvolvem um tema semelhante. Nos
Apocrifos, dizem-nos: “Nao faca ao proximo o que julga odioso se feito a
vocé mesmo” (Tobias 4,15). O Siracida aconselhou: “Compreenda o que seu
proximo quer a partir do que vocé mesmo quer. Pense naquilo que desagrada
a vocé.” (Eclo 31,15).

Para Jesus, temos de nos empenhar por amar a humanidade inteira,
refletindo os atributos do Santissimo. Como nos diz o autor do livro do
Levitico (19,2): “Seja santo porque eu, seu Deus Eterno, sou santo”.
Refletindo nossa natureza Divina e a Divina misericérdia, o amor humano
deve ser desinteressado e nada buscar em troca.

Compassivo. Os ditos relativos ao “dar e emprestar” (Mt 5:42; Lc 6:30)
sdao paradoxais. Jesus ensinou que, quando alguém lhe pede alguma coisa,
vocé a deve dar a esse alguém; quando alguém deseja algo emprestado,
empreste, ainda que ndao venha a té-la de volta. O seguimento literal dessas
injuncOes levaria ao desastre financeiro. Logo, esses ditos refletem uma
antiga injuncdo para que nos dediquemos a atos de caridade e coloquemos as
necessidades alheias antes das nossas. Ser compassivos nos permite ser
Divinos.

Jesus se apoiou no conselho dado pelo autor do livro do Deuteronomio,
em que lemos: “Seja generoso e empreste de bom grado segundo as
necessidades do pobre” (Dt 15,8; ver também Lc 25,35-36). Além disso, nos
Apocrifos, o Siracida nos insta a ndo desprezar a stplica do pobre nem deixar
sem atendimento a alma aflita (Eclo 4,4).

Acresce que Jesus defendeu a fé no reinado soberano de Deus a ponto de
se saber que Deus tudo prové. Quem tem esse tipo de confianca nunca sera

177



afetado pelo desastre. Quem da com esse tipo de ligacdao, assim como com
amor e compaixdo, s6 vai receber ainda mais. Se vocé for compassivo com o
proximo, ele sera compassivo com vocé. Vocé recebe para dar e entdo recebe
ainda mais.

Misericordioso. Na parabola do Filho Prodigo (Lc 15,11-32), Jesus falou
de alguma coisa perdida e recuperada e da importancia do perdao. Ao abordar
diferentes reacoes ao filho prédigo, a parabola revelou como Deus é — pleno
de amor e dotado de ilimitada misericordia — e o que os seres humanos
deveriam aspirar a ser.

Jesus tinha a reputacdo de freqiientar a companhia de “pecadores”
obstinados e contumazes, representados pelo filho prédigo, pessoas que sé
podem experienciar o jubilo de voltar depois de partir. Para Jesus, a partida
de um membro amado da familia e o risco que esse membro correu
precederam seu retorno. Depois de pedir e receber de imediato uma parcela
da propriedade do pai que de outra maneira s iria para suas maos depois da
morte deste (de acordo com Dr 21,17, um terco da propriedade), o filho mais
novo dilapidou a fortuna e acabou empregando-se como encarregado de
porcos, animais que o judaismo considera impuros (Lc 11,7-8; Dt 14,8).
Caindo em si, voltando a seu verdadeiro eu, esse filho, que possuia suficiente
auto-estima, mas também estava conscio de sua corrup¢cdao moral, toma a
iniciativa, reconhecendo seu comportamento pecaminoso (em paralelo com
S1 51,4), confiando de maneira absoluta na misericordia do pai.

A reconciliacdo entre pai e filho segue a linguagem da reconciliacao
biblica de dois irmaos, Jacé e Esai. Embora temesse o que o esperava, Jaco
foi bem recebido. Ficamos sabendo que “Esatl correu ao encontro de Jacé e o
abracou; pondo os bracos ao redor de seu pescoco, ele o beijou, e os dois
choraram” (Gn 32,10-11; 33,4). De igual forma, na parabola de Jesus o pai
corre ao encontro do filho, acdo pouco comum para uma pessoa mais velha
nos tempos antigos.

O perddao desempenha importante papel na tradicao judaica, refletindo o
atributo divino da misericordia. Nas celebradas palavras do profeta hebreu
Isaias, “Eu [Deus] afastei tuas ofensas como a nuvem, teus pecados como a
névoa da manha. Volta a mim porque eu te redimi” (Is 44,22) e “Ainda que
teus pecados tenham a cor vermelha, ficards branco como a neve; embora
eles tenham a cor carmesim, ficaras branco como o algodao” (Is 1,18).
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A parabola de Jesus ilustra o amor de Deus e a propensao do Eterno a
acolher pecadores arrependidos. Nunca é tarde para se arrepender e ser
acolhido pela compaixao divina. Deus ndo considera indigna pessoa alguma.
Em vez disso, a porta esta sempre aberta, a qualquer momento, para todos 0s
que se arrependerem.

Na parabola de Jesus, além do pai, que simboliza um Deus compassivo e
misericordioso, que perdoa de maneira total e imediata o filho préodigo com
grande ternura, faz-se presente o filho mais velho, chamado pelo pai a unir-se
a celebracdo a fim de mostrar a reconciliacao da familia. Nao podia haver
ressentimentos. O filho prodigo devia ser reabsorvido na familia.

Do mesmo modo, com amor e paciéncia, Deus aceita os excluidos da
sociedade que se voltam de bracos abertos para o Eterno. O pai tentou fazer o
filho mais velho compreender que aquela também era sua festa, desde que
ele, pessoa acomodada que nunca deixara o lar, pudesse encontrar em seu
proprio intimo a propensao para unir-se a celebracdao. Porém o filho mais
velho, pio mas ndo justo, evidenciou uma atitude de ressentimento, uma
atitude de grande amargura. Ele se ressentiu da generosidade do pai para com
0 irmdo mais novo e para com o perdao paterno. Embora tivesse agido com
absoluta correcdo, particularmente na obediéncia aos mandamentos do pai, o
filho mais velho julgou estar sendo tratado injustamente. Sentiu-se alienado
com o retorno do filho prédigo.

Porém a raiva do filho mais velho era coerente com Deuteronoémio 21,18-
22, em que se 1€ que o pai que tem um filho re-belde e incorrigivel, que nao
obedece os pais nem ouve suas injuncoes disciplinares, devem os pais pega-
lo e leva-lo aos ancidos nos portoes da cidade. Os pais devem dizer aos
ancidos “Este nosso filho é rebelde e incorrigivel. Ele ndo nos obedece. E um
devasso e beberrdo.” E todos os homens de sua cidade devem apedreja-lo até
que morra.

Ndo-Judicativo. Os ditos sobre o cisco e a trave (Mt 7,3-5) usam imagens
marcantes, numa comparacao deveras grotesca, a fim de chamar a atencao
para o aspecto irénico da atitude de viver apontando as faltas alheias e
condenando os outros. Jesus ensinou: “Por que vocé fica olhando o cisco no
olho de seu irmdo e ndo presta atencao a trave que esta em seu proprio olho?
Ou, como voceé se atreve a dizer ao irmao: ‘deixe-me tirar o cisco de seu
olho’, quando vocé mesmo tem uma trave no seu? Hipdcrita! Tire primeiro a
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trave de seu proprio olho, e entdo vocé enxergara bem para tirar o cisco do
olho de seu irmao.!”

Pessoas negativas, que vivem apontando os defeitos alheios, ao ver de
Jesus, tém de concentrar-se antes de tudo em seus proprios defeitos antes de
cuidar dos defeitos alheios. Tendo removido a trave do proprio olho, a pessoa
tem a responsabilidade de ajudar o proximo a remover o cisco do seu. Em
termos positivos, Jesus recomendou que hesitassemos antes de julgar outrem,
concedendo a todos o beneficio da duvida. Se vemos uma pessoa fazendo o
que parece uma coisa “errada”, temos de tentar ver sua atitude de uma
postura favoravel. Temos de tentar nos colocar no lugar dela. Contemplar
toda a humanidade com o olho nao-judicativo do amor. Como somos todos
filhos de Deus, mantenha seu coracdao aberto a quem quer que seja. Em algum
lugar esta viva a inocéncia que habita cada um de nos.

Nao-Violento. Nas parddias — exageros comicos — da outra face e do
manto e da tunica (Mt 5,39-40; Lc 6,29), Jesus desafiou os ouvintes a reagir
de uma maneira que difere de nossa inclinacao natural a cometer atos de
agressao. Ele declarou: “Se alguém lhe d4 um tapa numa face, ofereca
também a outra; se alguém lhe toma o manto, deixe que leve também a
tunica”.

Na época de Jesus e na nossa, um golpe das costas da mdo de alguém
mostra o0 mais amplo desprezo possivel. Além disso, no mundo antigo, o
manto da pessoa, uma vestimenta cara, era posse de extremo valor. Cada uma
dessas parodias representa um possivel modo de acao. Quando golpeados,
ainda que desejemos revidar, é possivel dar a outra face para bater. E possivel
oferecer a tinica quando alguém toma nosso manto, objeto a que o judeu
tinha um direito inalienavel segundo a Biblia Hebraica (Ex 22,26). Se s6 se
tivesse duas vestes, deixar que alguém as leve equivale a ficar despido.
Podemos responder a agressao com uma restricao nao-violenta.

De acordo com Jesus, aquele que sofre, cujo impulso natural é revidar aos
golpes recebidos, precisa de autocontrole. Sendo indiferente a agressao
pessoal, ele precisa se concentrar no reinado soberano de Deus, desistindo do
desejo de vinganca ou de retaliacdao. A admoestacdo de Jesus tem paralelos na
Biblia Hebraica que nos dizem para ser tolerantes e nao buscar vinganca.
Conforme o Segundo Isaias: “Dei as costas aos que me golpearam e ofereci a
face aos que me puxaram a barba” (Is 50,60. O autor do livro dos Provérbios
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nos diz: “Nao diga ‘Farei aos outros o que fizeram a mim’” (Pr 24,29).

Quando alguém o fere com atos ou palavras, sua primeira reacao é revidar.
Contudo, ao lidar com conflitos e ofensas interpessoais, ndo pague golpe com
golpe e raiva com raiva. Ndo lute fisicamente nem ataque verbalmente os
outros a fim de reparar erros que foram cometidos contra vocé ou para
proteger sua posses. Diante de um ataque ou insulto ndao decorrentes de uma
provocacao de sua parte, seja tolerante, suporte e mostre-se paciente. Dé
muito e suporte ainda mais para evitar conflitos. Submeta-se aos erros alheios
e suporte em vez de causar querelas.

Humilde. A parabola do fariseu e do coletor de impostos (Lc 18,10-14)
pOs em contraste as oracoes e a conduta de dois ho-mens: o fariseu
moralmente rigoroso (a0 menos nos termos da pratica religiosa tradicional
judaica), respeitado, orgulhoso e os-tentatorio — ancestral dos judeus pios —
e o coletor de impostos marginalizado, considerado pelos fariseus
moralmente lasso, desonesto nos negocios e negligente quanto aos deveres
religiosos.

O coletor de impostos, que fica em segundo plano, bem distante de outros
fiéis, ofereceu uma oracdo humilde, pessoal e sincera: “Meu Deus, tem
piedade de mim, que sou pecador”, procurando obter a misericordia e a
compaixao divinas. Foi uma expressao de desespero que faz eco ao clamor do
salmista: “Porque conheco minhas transgressdes, e meu pecado se acha
sempre diante de meus olhos... Os sacrificios para Deus sdo um coragao
esmagado; um coracao esmagado e contrito, 6 Deus, Tu nao desprezaras” (SI
52,3.17).

Ao falar contra o orgulho legalista, a parabola de Jesus recomendou a
pratica da virtude da humildade, uma virtude essencial da tradicao judaica.
Fala-se de Moisés como “o0 homem mais humilde dentre todos na terra” (Nn
12:3). De acordo com o Segundo Isaias, Deus afirma: “Eu olho para o aflito e
de espirito abatido” (Is 66,2).

Trangiiilo. Numa série de pronunciamentos sobre as preocupacoes e a
ansiedade como fatores que nos deixam imobilizados (Mt 6,25-31; Lc 12,22-
29), Jesus enfatizou a confianca serena em Deus e a entrega a Ele. Como o
divino cuida de todas as criaturas, o Eterno prové nossas necessidades basicas
— alimento, vestes, abrigo.
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Jesus nos disse:

Por isso é que lhes digo: ndo fiquem preocupados com a vida, com o que comer; nem
com o corpo, com o que vestir. Afinal, a vida ndo vale mais que a comida? E o corpo
ndo vale mais que a roupa? Olhem os passaros do céu: eles nao semeiam, nao colhem,
nem ajuntam em armazéns. No entanto, o Pai que estd no céu os alimenta. Sera que
vocés nao valem mais que os passaros? Quem de vocés pode crescer um sé centimetro,
a custa de se preocupar com isso? E por que vocés ficam preocupados com a roupa?
Olhem como crescem os lirios do campo: eles nao trabalham nem fiam. Eu, porém, lhes
digo: nem o rei Salomdo, em toda a sua gléria, jamais se vestiu como um deles. Ora, se
Deus assim veste a erva do campo, que hoje existe e amanha é queimada no forno,
muito mais ele fard por vocés, gente de pouca fé! Portanto, ndo fiquem preocupados,
dizendo: O que vamos comer? O que vamos beber? O que vamos vestir?

A preocupacao nada produz. Dado o impacto pernicioso dela, é mais
provavel que leve ao encurtamento da vida do que a seu prolongamento.
Jesus nos aconselhou a ndo nos preocupar com nossas necessidades
fundamentais. Tudo aquilo que temos vem de Deus, que prové nosso
sustento. Nao se aflija. Lembre-se de que Jesus nos disse que sempre
haveremos de ter o suficiente.

Segundo Jesus, Deus ndo proporciona alimento e roupas [sic] apenas aos
passaros, mas também aos seres humanos. Essa nocdao tem vinculos
retrospectivos com varias fontes biblicas, incluindo o livro de J6 (“Quem
fornece alimento aos corvos quando seus filhotes clamam a Deus e vagueiam
ao léu por falta de alimento?” [J6 38,41]) e o salmista (e “Quem proporciona
alimento a toda criatura?” [S] 136,25]; “Os olhos de todos se voltam para Ti e
Tu lhes forneces alimento no momento certo. Tu abres tuas maos e satisfazes
os desejos de todo ser vivo [S] 145,15-16]; “Deus prove alimento ao gado e
aos jovens corvos quando clamam” [SI 147,9]).

Somos lembrados a confiar em Deus, que vai proporcionar o sustento.
Como aconselha o salmista: “Descarregue seu fardo em Javé, e ele cuidara de
voceé. Ele jamais permitira que o justo venha a tropecar” (SI 55,22[23]).

O STATUS SOCIAL E OS MARGINALIZADOS

Jesus foi um astuto comentarista de assuntos socioeconomicos. Ele
desejava que derrubassemos paredes divisérias, por exemplo, as que separam
os ricos dos pobres. Jesus exprimiu profundo sentimento em relacao aos
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pobres, prevendo infortinios para os ricos complacentes e opressivos.

Em trés conjuntos de Bem-Aventurancas (Mt 5,3-4.6; Lc 6,20-21), Jesus
reconhece jubilosamente o valor dos pobres, dos famintos e dos que choram.
“Pobres” pode referir-se aos economicamente destituidos — referindo-se ao
comportamento exterior — ou aos mansos de espirito — referindo-se a sua
qualidade interior. Da mesma maneira, os famintos podem ser pessoas
privadas de alimento ou pessoas que anseiam por retiddao. Aqueles que
choram nao trazem so6 a carga da angustia pessoal, mas também os golpes que
recebem da prépria sociedade. Devido ao fato de serem, todos eles, inocentes,
merecendo pois o favor de Deus, esses desvalidos se véem aliviados de suas
dificeis circunstancias. Os pobres podem rejubilar-se, mesmo afligidos pela
destituicdo, porque ja partilham do dominio no qual Deus exerce sua
soberania. Os famintos e aqueles que choram tém de esperar um tempo
futuro. Mas, disse-nos Jesus, “Os famintos participardo de um banquete!
Aqueles que choram haverdo de rir”.

A primeira Bem-Aventuranca segue o Salmista: “Quem ¢ igual a ti, 6
Deus, para livrar o fraco do mais forte, e o pobre e indigente de seu
explorador?” (Sl 35,10). E o Segundo Isaias diz: “Eu olho para o aflito e de
espirito abatido...” (Is 66,2).

A segunda Bem-Aventuranca reflete as palavras do Segundo Isaias:
“Vinde a mim todos os que tém sede, eis agua; e vos que nao tendes dinheiro,
acorrei, comprai graos e comei! Vinde, comprai vinho e leite sem pagar” (Is
55,1).

A terceira Bem-Aventuranca, referente aos que choram, é paralela as
palavras do Segundo Isaias, que proclama: “... para promulgar o ano da graca
do Santissimo, o dia da vinganca do nosso Deus, e para consolar todos 0s
aflitos, os aflitos de Sido, para transformar sua cinza em coroa, seu luto em
perfume de festa, seu abatimento em roupa de gala. Eles serdo chamados de
carvalhos da justica, plantacao do Santissimo para a sua gléria do Eterno” (Is
61,2-3). O Salmista escreve: “Quem semeia em meio a lagrimas, com jubilo
colhera” (Sl 126,5).

Os Manuscritos do Mar Morto (Bem-Aventurancas 4Q525), que
examinam de modo primordial as coisas que as pessoas podem fazer no
presente, como viver no aqui e no agora, oferecem a série de Bem-
Aventurancas apresentadas a seguir; mas, a diferenca dos ditos de Jesus, ndo
mencionam recompensas: “Bem-Aventurados os puros de coracao e que nao
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dao falso testemunho. Bem-Aventurados os que observam teus preceitos e
ndo seguem os caminhos da injustica. Bem-Aventurados os que juram por tua
Tora e ndo se deixam dominar pela insensatez. Bem-Aventurados os que a
buscam com as mados limpas e ndo com o coragdo traicoeiro. Bem-
Aventurados 0s que alcancaram a sabedoria e caminham na Lei do
Altissimo”.

No dito sobre o buraco da agulha, (Mt 19,23-24; Mc 10,23-25; Lc 18,24-
25), Jesus advertiu, em um nivel, que a riqueza serve de impedimento a
entrada no reino de Deus. Jesus disse a seus ouvintes: “Entdo Jesus disse aos
discipulos: “Eu garanto a vocés: um rico dificilmente entrara no Reino do
Céu. E digo ainda: é mais facil um camelo entrar pelo buraco de uma agulha,
do que um rico entrar no Reino de Deus”.

Como Jesus provavelmente nao queria sugerir que todos devemos adotar
uma vida de pobreza e de completo desapego de nossas posses mundanas,
ndo se deve tomar essa afirmacdo literalmente. Logo, Jesus pode estar
fazendo referéncia a quao “ricas” sao as pessoas em termos da importancia
que se auto-atribuem, de orgulho e de auto-adoracao. Ocorre que muitas
pessoas abastadas se sentem demasiado importantes e se julgam auto-
suficientes. A fama e a riqueza sdo imensas provas espirituais nas quais
muitos podem ser reprovados. A riqueza de uma pessoa pode vir a se tornar
uma deficiéncia que inclina ao orgulho, a lassiddo moral, ao amor do mundo
material e a busca de confortos terrenos. Tudo se resume ao coracao que tem
a pessoa abastada, ao amor, compaixdo, misericordia e humildade que ela ou
ele ttm. A imagem do camelo, o animal de maior porte no Antigo Israel,
tentando passar pelo buraco de uma agulha representa o uso sobremodo
memoravel que faz Jesus de um exagero expressivo, de uma hipérbole.

CRITICA DAS NORMAS E RITUAIS RELIGIOSOS

Jesus ofereceu uma acerbada critica as normas de pureza religiosa judaicas
tradicionais que delineavam (e continuam a delinear) as fronteiras entre o
sagrado e o profano. A observacao desses cddigos mantinha, de acordo com
fontes judaicas tradicionais, a santidade dos judeus, promovendo sua
distincdo com respeito aos gentios. Jesus nos aconselhou a ignorar essas
regras. Podemos ingerir alimentos julgados impuros, partilhar refeicoes com
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pessoas que nao observam os padroes de pureza, bem como entrar em contato
com certas pessoas consideradas ritualmente impuras — e até mesmo tocar
nelas. Buscando uma religido do coracdo em vez de uma religido da forma —
as exterioridades sem importancia —, Jesus do mesmo modo situou as
necessidades humanas acima da observancia de cerimonias religiosas, por
exemplo, a observancia do Sabbath.

Num par de afirmagdes, “O sabado foi feito para servir o homem, e ndo o
homem para servir o sabado. Portanto, o Filho do Homem [0os membros da
raca humana sdao] é senhor até mesmo do sabado” (Mc 2,27-28), Jesus
concedeu aos seres humanos proeminéncia sobre os rituais religiosos,
incluindo a observancia do Sabbath — um dia destinado a honrar a santidade
do senhor — um dos rituais mais generalizadamente praticado entre os judeus
tradicionalistas. Em FExodo 20,10 e Deuteronémio 5,14, lemos: “Nio faca
nenhum trabalho [no Sabbath], nem vocé, nem seu filho, nem sua filha... (ver
também Ex 34,21; 35,2; Lv 19,3). Ha ainda um mandamento positivo de
“santificar” o dia, de torna-lo “santo”, de “lembrar-se” dele, de “observa-lo”,
de nele “se refazer” (Ex 23,12).

A observancia do Sabbath tornou-se caracteristica importante e distintiva
da vida judaica durante o exilio na Babilonia e depois dele, seis séculos antes
de Jesus (Ez 20,12-24; Nm 10,31; 13,15-22). A maioria dos grandes grupos
judaicos antigos observava estritamente o Sabbath. O modo de vida da
comunidade judaica na Palestina na época de Jesus achava-se centrado no
Sabbath.

Para Jesus, as necessidades humanas e a preocupacdao com o individuo
assumiam a primazia sobre a necessidade de as pessoas se conformarem a
requisitos e restricoes legalistas. O Sabbath podia ser ocasido para a pessoa
fazer o bem, ser amorosa, compassiva e misericordiosa, de ajudar e servir os
outros, e ndao para colocar os seres humanos em uma camisa-de-forca
ritualista.

No dito sobre o que entra no corpo (Mt 15,10-11; Mc 7,14-15), Jesus
ensinou: “Escutem e compreendam. Ndo é o que entra na boca que torna o
homem impuro, mas o que sai da boca, isso torna o homem impuro”. Ao
transmitir esse ensinamento, Jesus desafiou as leis judaicas tradicionais que
regulavam a pureza ritual.

Apoiando-se em varias passagens da Biblia Hebraica, os grupos judaicos
antigos acentuavam leis alimentares especiais e buscavam diligentemente
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cumpri-las. No capitulo 11 do Levitico ha toda uma secao relacionando o que
se pode e ndo se pode comer (ver também Dt 14,3-21). Exodo 23,19; 34,22, e
Deuteronomio 14,21 afirmam: “Nao cozinhe o cabrito no leite da mae dele.”
Em termos da pratica didria do judaismo, as leis alimentares mereciam
destaque na época de Jesus, ao lado da observancia do Sabbath, na qualidade
de aspectos definitorios da tradicdao judaica. Toda transgressao dessas leis era
bastante Gbvia; mas sua observacdo identificava individuos como judeus
observantes. Contudo, Jesus se opds a essas leis judaicas fundamentais. Ao
ensinar que nada que entra na boca pode tornar impuro, ele transgrediu as leis
judaicas de pureza estabelecidas no tocante a alimentos proprios para o
consumo humano. A impureza religiosa causada por coisas como o0s
alimentos anima os Cinco Livros de Moisés e os ensinamentos dos rabinos,
que viam a ndo observancia dessas leis como corrupcao da Lei de Deus, ao
longo das épocas. Um judeu observante que ingerisse alimentos considerados
improprios para o consumo ou fizesse refeicdes com ndo-judeus desafiava os
codigos e praticas judaicos tradicionais. Ele ou ela precisavam purificar-se
ritualmente, por meio de varias técnicas, de modo geral através da imersao
num banho ritual, antes de poder participar das observancias religiosas
judaicas. Essas preocupacOes com a pureza serviam de marcadores de
fronteiras e recursos de promocao da identidade judaica.

Mas a observancia das leis alimentares pode levar a hipocrisia e ao falso
moralismo. A “pureza” exterior pode mascarar a cCorrupcao interior.

Embora literalmente aplicaveis aos alimentos, os ditos também se aplicam
a todo genero de poluentes. Para Jesus, as pessoas se tornavam impuras em
funcdo daquilo que expeliam — atos e palavras, “mas” qualidades, como mau
comportamento, inveja ou orgulho. Falando em muitos niveis, Jesus deixava
ambiguo a que orificio se referia. Mas talvez o nivel mais importante seja o
das palavras que se proferem. O que sai da boca, representando a maldade do
coracao — eis o que torna impuro. O que “sai” é provavelmente as palavras
que se dizem. Jesus deu-se conta de que as palavras sdao energia. Quando se
falam coisas negativas, cria-se uma energia venenosa, negativa, ao redor de si
e dos outros. Logo, o que torna uma pessoa impura vem de dentro,
irradiando-se a partir do coracdo de cada um e conotando tanto o que se diz
como o que se pensa e se faz.

Refletindo uma perspectiva espiritual oposta a ritualista, Jesus
preocupava-se com a impureza interior. Ele seguia o profeta Oséias, que
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afirma: “Porque Eu [Deus] desejo teu amor, ndo teus sacrificios animais” (Os
6,6). No livro pseudepigrafo Testamento dos Doze Patriarcas, lemos: “Da
mesma maneira como o Sol ndo se torna impuro devido a incidéncia de seus
raios sobre o esterco e a lama, mas antes seca os dois e faz que desapareca o
odor desagradavel, assim também a mente pura, ainda que ocupada das
impurezas da terra, torna-se antes uma fonte de forca, purificando-as, sem ser
ela mesma tornada impura” (Testamento de Benjamim 8,3).

Jesus contestou repetidas vezes a classificacdo de pessoas e coisas em
puras e impuras. Rejeitou praticas religiosas cujo fim fosse apartar pessoas
umas das outras ou colocar umas acima das outras.

REVERSAO DAS EXPECTATIVAS NORMAIS

As reversoes das expectativas normais desempenharam importante papel
para Jesus. As recompensas nao eram distribuidas necessariamente de acordo
com o tempo dedicado ou o mérito acumulado. Os pobres, ao lado de outros
grupos marginalizados, assumiriam um lugar de destaque no reino de Deus
— nado os que se davam ares de importancia.

O dito “Os ultimos serdo os primeiros, e 0os primeiros os ultimos” (Mt
20,16) representavam uma reversao de expectativas. Segundo Jesus, os que
julgam que serdao os primeiros, presumivelmente no pos-vida — os “alguéns”
que gozam de proeminéncia terrena — serao os ultimos, ao passo que 0s
ocupantes das ultimas posi¢cGes — 0s “ninguéns” — acabardo na frente.

Na parabola dos operarios da vinha (Mt 20,1-15), que enfatiza a igualdade
da recompensa, dois grupos obtém algo que ndo esperam obter. A parabola
de Jesus tem como foco a bondade, a generosidade e, em ultima analise, a
graca divina. O proprietario da vinha vai ao mercado, a praca publica da ci-
dade em que se fazem negdcios e se contratam trabalhadores temporarios ao
romper da manhd, e continuou a contratar operarios para a colheita até a
décima primeira hora da jornada de trabalho de doze horas. No mundo
antigo, o dia era dividido em doze horas, que comecavam com o nascer do
Sol e terminavam com o0 ocaso. A décima primeira hora era cinco horas da
tarde.

O proprietario da vinha continuou a contratar operarios para terminar uma
tarefa num dado dia, ao que parece porque as uvas tinham de ser esmagadas
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antes de se iniciar a estacdo das chuvas. Assim, tratava-se de tarefa urgente.
Ele precisava de mais trabalhadores que trabalhassem até o por-do-sol,
quando ja ndo havia luz natural nos campos. Ele prometeu pagar aos
operarios que trabalhassem horas adicionais o preco de praxe. Nao esta claro
se os trabalhadores que trabalhavam durante uma jornada menor estavam em
falta por terem chegado atrasados ou se ndo tinham cometido nenhum erro.
Mas todos fizeram o maximo possivel no decorrer das horas que trabalharam.

Na hora do ocaso, os trabalhadores foram chamados a receber os salarios
do dia a fim de ndo passarem fome. Como nos conta o autor do livro do
Levitico (19,13), “e que o saldrio do operario ndo fique com vocé até o dia
seguinte”. E lemos no livro do Deuteronomio (24,15): “Pague-lhe o salario a
cada dia, antes que o Sol se ponha, porque ele é pobre e sua vida depende
disso”.

Era de esperar que os contratados no comeco do dia, que trabalharam toda
a jornada sob o sol escaldante, recebessem mais, apesar do que haviam
combinado com o proprietario da vinha. Embora o proprietario nao tenha
pago menos a eles, esses trabalhadores reclamaram. Em contrapartida, o
proprietario recompensou os contratados mais tarde, que receberam mais
porque lhes foi pago o salario de um dia inteiro por uma hora de trabalho.
Havia desigualdade entre as tarefas, mas a recompensa foi a mesma.

Jesus pode nos estar dizendo que as recompensas podem nao ser dadas no
reino de Deus de acordo com o tempo dedicado ou o mérito acumulado. Deus
recompensa segundo os conceitos divinos de eqiiidade. O Santo trabalha de
outra maneira. O amor gracioso e misericordioso de Deus é dado em igual
medida aqueles que o Eterno escolhe. Nao devemos ter ciimes nem inveja;
mas ninguém vai receber menos do que esperou. Além da nocao de
recompensa divina, essa parabola refletiu também o principio da graca, que
tinha muita importancia para Jesus. Ainda que a pessoa ndo se arrependa,
existe a graca divina, que vai se sobrepor a ira divina. A misericordia de Deus
vai prevalecer sobre a raiva de Deus.

VIDA E MORTE

Jesus nos proporcionou suas reflexdes acerca da vida e da morte, em
particular no tocante a impermanéncia da vida. Na parabola do homem rico
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ou do “ndo podes leva-las [as riquezas] consigo” (Lc 12,16-20), Jesus
comentou a dificil, e mesmo triste, vida dos abastados, que com freqiiéncia se
concentravam somente em coisas terrenas. O homem dessa parabola tinha de
decidir o que fazer com sua colheita superabundante. Nao tendo conseguido
considerar a impermanéncia da vida e o vazio da vida voltada exclusivamente
para os confortos da criatura, o fazendeiro fracassou ao dar uma resposta
apropriada a sua situacdo tao favoravel. Tratou a riqueza como objeto de sua
preocupacao ultima. Nao partilhou sua abundancia. Ndo se sentiu responsavel
pelas outras pessoas. Entesourou suas posses por causa da conviccao de que
esta vida e o mundo material € tudo o que existe. De acordo com Jesus, Deus
disse ao fazendeiro: “Insensato! Hoje tua vida se acabara. Quem ficara com
todas essas coisas que conservaste para ti?”

Na hora de maior necessidade do homem, sua riqueza material mostrou ser
inutil. Apesar da riqueza, ele ndo tinha controle sobre o proprio destino. Nao
tinha como usar as riquezas terrenas ao morrer, e € justo isso que ha de
ocorrer conosco na hora de nossa partida.

No Siracida, lemos um comentario semelhante: “Ha um homem que ficou
rico por sua diligéncia e autonegacdo, e é essa a recompensa que lhe foi
destinada. Quando diz ‘Gozarei de minha riqueza!’, ele ndo sabe quanto
tempo vai passar até que ele a deixe para outras pessoas e morra” (Eclo
11,18-19). Essa nocao do carater imprevisivel da vida se apdia no Salmo 39,6
[7] (“O homem vai e vem como sombra, e labuta por um nada: amontoa, e
nao sabe quem vai recolher”) e, de modo mais geral, no livro do Eclesiastes.
Ali o autor aconselha: “Existe outro mal que observei debaixo do sol, e é
grave para o homem. Para um, Deus concede riquezas, recursos e honras, e
nada lhe falta de tudo o que poderia desejar. Deus, porém, nao lhe permite
desfrutar essas coisas, porque um estrangeiro é que vai desfruta-las.” (6,1-2).
Além disso, no livro de J6 lemos: “Ele ndo tera alivio desse anseio [por
riqueza]; ndo se salvara por causa de seus tesouros” (20,20).

O homem rico autocentrado era, segundo Jesus, um insensato no sentido
biblico do termo, alguém que praticamente negou a existéncia de Deus (SI
14,1). Como ndo temia a morte, deveria ter tido como prioridade, de acordo
com Jesus, o desenvolvimento de uma genuina relacio com Deus e uma
énfase em preocupagoes espirituais, em vez de materiais, por meio do amor,
da compaixao e do servico aos outros. Como alerta o profeta Jeremias: “Que
o sabio nao se glorie de sua sabedoria, o forte nao se glorie de sua forca, e o
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rico ndo se glorie de sua riqueza. Se alguém quer gloriar-se, que se glorie de
conhecer e compreender que eu sou Deus, o Santo, que na terra estabeleco o
amor, o direito e a justica, pois é disso que eu gosto” (9,23-24).

A parabola de Jesus também se fundamentava na prudéncia biblica, que
acautela contra o excesso de otimismo. O livro dos Profetas afirma: “Nao se
glorie do amanha, porque vocé nao sabe o que o dia de hoje vai gerar”. (Pr
27,1).

Jesus buscou uma religido universalista, ndo-legalista e nao-ritualista de
perfeicdo espiritual interior e exterior baseada no monoteismo ético. Ele
acreditava na existéncia de um sé Deus, o Criador e Provedor de todos nés,
desejando que nos concentrassemos tanto na maneira como levamos nossa
vida quanto nas palavras e agdes que enunciamos e praticamos perante 0sS
outros, em contraposicao a adesao a uma multiplicidade de detalhes, de
regras e mais regras, rituais e mais rituais.

Os ensinamentos éticos de Jesus ndao se afastam dos judaicos. Esses
ensinamentos se resumiam ao amor incondicional pelo proximo e a fé no
amor divino, que nos guia e protege. Do mesmo modo, ndo temos por que
nos preocupar, dado que somos conduzidos e amados por Deus. Tudo dara
certo. Os ensinamentos de Jesus ndao continham prescricoes legais. Ele
julgava ter um papel educacional e inspiracional. Buscou promover o
conceito de judaismo como ensinamento universal que tem valor para toda a
humanidade.
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19
ESCUTANDO JESUS PARA OUVIR A DEUS

RAMI M. SHAPIRO

— Rabino, vocé esta escrevendo sobre Jesus? Vocé ndo acredita nele, nao
€7

Bem, acredito?

Acredito que Jesus existiu? Sim, Jesus era da Galiléia, era filho de Maria e
de José, o cortador de pedras, que viveu nos primeiros anos do século I.

Acredito que Jesus era judeu? Sim, Jesus viveu e ensinou inteiramente
enquadrado no judaismo; seu objetivo ndo era inventar uma nova religiao,
mas reformar a sua.

Acredito que Jesus era intoxicado de Deus e repleto do Ruach haKodesh, o
Espirito Santo? Sim, a partir do momento de seu batismo no Jordao pelas
maos de Jodo Batista, Jesus despertou para a presenca de Deus na realidade,
com a realidade e como toda a realidade.

Creio que Jesus foi crucificado pelos romanos? Sim. Jesus atraia grandes
multidoes, e estas deixavam os romanos nervosos. Eles eram o exército de
ocupacdo e muito odiados pelos judeus. Sempre havia a possibilidade de uma
multiddo se rebelar.

Creio que as autoridades judaicas fizeram um acordo com Pilatos para
acabar com a ameaca de violéncia que a atracao de multiddes por Jesus
representava? Sim. A fim de manter a integridade do Templo, os sacerdotes
tiveram de fazer um acordo com Roma. Acho que a motivacdao da lideranca
judaica era politica e ndo teoldgica, ao contrario do que alegam os
Evangelhos. A Palestina do século I estava repleta de candidatos a Messias, e
Jesus teria sido visto como apenas um outro numa longa linhagem de
pretendentes ao trono de Davi. O que lhes causava preocupacao era a ameaca
que Jesus representava para a sobrevivéencia nacional.

Creio que o povo judeu rejeitou Jesus e trocou sua vida pela de Barrabas?
De modo nenhum. Em primeiro lugar, a lei e os costumes romanos nao
permitiam a libertacdo de um criminoso. Em segundo lugar, a historia de
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Barrabas é muito provavelmente uma versao distorcida do evento que de fato
ocorreu. O nome “Barrabas™ significa em hebraico “Filho do Pai”. O fato de
o primeiro nome de Barrabas ser Jesus sugere intensamente que os judeus
foram procurar Pilatos pedindo a libertacdo de Jesus bar Abbas, Jesus que é o
Filho do Pai. A historia foi deliberadamente invertida a fim de passar a culpa
pela morte de Jesus dos romanos para os judeus, e com isso facilitar a
propagacao do cristianismo entre 0S romanos.

Creio que Jesus ressurgiu dos mortos literalmente no terceiro dia? Nao.
Creio que a ressurreicao simboliza a presenca e o poder continuos de Jesus na
vida daqueles para quem ele é o Messias.

Creio que Jesus foi o Filho unigénito de Deus por meio de quem vem a
redencdo do pecado original e a vida eterna no mundo que ha de vir? Nao.
Como judeu, nao acredito no pecado original nem preciso da redencao do
Messias. Como judeu, continuo a esperar a vinda do Messias cujo reinado €
deste mundo, e que ha de fazer aquilo que os profetas disseram que faria:
trazer a paz a Israel e ao mundo.

Dado tudo isso, creio que vale a pena o estudo de Jesus pelos judeus? Nao
somente vale a pena como é vital. Jesus é o judeu mais famoso que ja viveu.
Ignora-lo ou permitir que outras pessoas o retirem de sua judaicidade e de seu
contexto historico a fim de defini-lo como deus-homem equivale a renunciar
a uma importante parte de nosso legado de judeus.

Compreendo Jesus como um judeu intoxicado de Deus, um mistico
tomado pelo Ruach haKodesh/Espirito Santo. Esse Jesus se torna um
importante mestre de uma expressao judaica da filosofia perene que misticos
de todas as fés tém ensinado ha milhares de anos. Ler Jesus como um mistico
judaico da filosofia perene o recupera como judeu e libera sua mensagem
mais profunda tanto da rejeicdo judaica como da adulacao crista.

Nas paginas a seguir, vou tentar articular a mensagem perene de Jesus por
meio da interpretacdo de uma selecao de textos do evangelho segundo Joao, o
Evangelho mais teologico. Ao assim proceder, espero resgatar a mensagem
de Jesus, bem como fazer que os judeus o escutem de outra maneira.

O QUE E A FILOSOFIA PERENE?

A filosofia perene é o nucleo mistico de toda a sabedoria espiritual.
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Existente em virtualmente todas as culturas ao longo do tempo e do espaco,
essa filosofia tem sido articulada de muitas maneiras. Apesar de diferencas
culturais, todos os mestres dessa filosofia concordam no que se refere aos
seus elementos nucleares:

1. A Realidade Divina existe. Podem chama-la de Deus, de Al4, de Tao, de
Dharmakaya, de Brahma, de Iahweh, de Shiva — ha uma Realidade que
¢ a fonte e a substancia de tudo.

2. Essa Realidade divina é a nossa verdadeira natureza. Assim como a
onda ndo difere do oceano, ndo somos distintos de Deus.

3. Nao nos damos conta de nossa verdadeira natureza porque nossa
percepcao da realidade se acha toldada pelo pensamento dualista e
centrado no ego.

4. A meditacdo é uma maneira de ver por entre o véu do dualismo e de
despertar para a identidade suprema de mulher, de homem, de natureza e
de Deus.

5. Despertar para essa identidade suprema € algo que substitui o egoismo e
0o medo pelo compromisso amoroso com a justica e a compaixao,
transformando ndo somente nossa vida como também, por nosso
intermédio, a vida do mundo inteiro.

Dada essa filosofia, afirmo que Jesus articulou uma versao judaica da
filosofia perene; que Jesus viu Deus ndo como apenas seu eu mas COMO
muitos eus; que as referéncias fei-tas por Jesus a si mesmo ndo visavam sua
pessoa, mas o nivel da consciéncia de Deus que ele havia alcancado; que o
chamado de Jesus para que as pessoas 0 seguissem nao era um chamado a se
submeter a ele como mestre, mas para seguir o caminho que ele trilhava e
descobrir Deus cada qual por si mesmo.

LEITURAS DO EVANGELHO SEGUNDO JOAO

No comeco a Palavra ja existia: a Palavra estava voltada para Deus, e a Palavra era
Deus. No comeco ela estava voltada para Deus. Tudo foi feito por meio dela, e, de tudo
o que existe, nada foi feito sem ela. Nela estava a vida, e a vida era a luz dos homens.
Essa luz brilha nas trevas, e as trevas nao conseguiram apaga-la (J6 1,1-5).
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Nada ha na afirmacdo de Jodo que ndo seja judaico. No comeco era Deus e
a palavra de Deus era o meio de criacdo. Toda vida procede de Deus.
Reconhecer que toda vida procede de Deus é o primeiro passo para ver toda a
vida como manifestacao de Deus. E isso é o que Jesus e todos os filésofos
perenes proclamam: Deus ndo se acha separado da criacao. Ainda que Deus
seja por certo mais grandioso do que a natureza, esta nao € distinta de Deus.

Todos os ensinamentos de Jesus tém de ser compreendidos sob essa 6tica.
No principio era Deus, e a criacdo é a manifestacdo de Deus; e os homens e
mulheres sao dotados da capacidade de elevar sua consciéncia a ponto de
buscar o reino de Deus em tudo e em todos. Foi isso que Jesus fez
pessoalmente e o que ele queria ensinar todas as outras pessoas a fazer.

A Palavra estava no mundo, o mundo foi feito por meio dela, mas o mundo ndo a
conheceu (Jo 1,10).

Quando vocé olha para um espelho, quem vocé vé? Seu eu exterior, 0 eu
que vocé chama de “eu”, aquele que parece distinto de todos os outros eus?
Ou vé Deus, o “EU SOU” revelado a Moisés, o eu verdadeiro que esta por
tras do diminuto eu da personalidade, da persona e do ego? Vé a parte ou o
Todo? E provével que veja o eu pequenino, o eu temporario, aquele que vem
a ser e perece. E provavel que imagine que esse eu é tudo o que vocé é. E
vocé se aflige: o que vai suceder comigo depois da morte? E a partir desse
medo da morte que surge toda teologia.

Jesus ndo temia a morte porque ndao confundia seu eu com o Eu. Jesus
sabia que era Deus — nao a totalidade de Deus que lhe é atribuida pelos que
o cultuam, mas uma manifestacao de Deus, a imagem e semelhanca de Deus
de que fala a Tora, tendo a seu cargo a tarefa de fazer que os atributos divinos
incidissem sobre o plano da criagdo. Jesus ndo temia a morte porque se
identificava com o intemporal, com o que ndo tem comeco nem fim. Jesus, a
parte, identificava-se com Deus, o Todo e o Santo.

E a Palavra se fez homem e habitou entre nés. E nés contemplamos sua gloria: gléria do
Filho tinico do Pai, cheio de amor e fidelidade (Jo 1,14).

A consciéncia cristica, a introvisdo de que cada um de nés e todos noés
somos manifestacoes da Realidade Una Verdadeira, ndo é alheia a nos. Ela
habita nosso intimo. Pode ser nutrida e cultivada por nés até alcancarmos o
que Jesus alcancou: o conhecimento de que o eu e Deus — o0 “eu” e 0 EU
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SOU — sdao um s6. O fato de Jodao falar de “filho tnico” de Deus é
simplesmente reflexo de sua incapacidade de compreender a plenitude da
mensagem de seu Messias.

Porque de sua plenitude todos nds recebemos, e um amor que corresponde ao seu amor.
Porque a Lei foi dada por Moisés, mas o amor e a fidelidade vieram através de Jesus
Cristo. Ninguém jamais viu a Deus; quem nos revelou Deus foi o Filho unico, que esta
junto do Pai (Jo 1,16-18).

Ha duas manifestacdes de Deus: a relativa e a absoluta. Ha dois lados de
uma unica realidade, dado que Deus é tudo e é sem-pre Uno. Quando
buscamos revelar o absoluto de Deus, falamos da verdade. Quando buscamos
aplicar os atributos divinos no mundo relativo dos homens e das mulheres,
falamos de lei. Separar verdade de lei e lanca-los um contra o outro € trair a
integralidade que é Deus. A lei aplica a verdade a situacOes cotidianas de
nossa vida. A verdade revela que nossa vida nada tem de nosso, dado que ela
pertence a Deus; revela que ndo somos eus separados, porém manifestacoes
sem par e temporarias do Eu Uno, do EU SOU que se acha por tras de todo
aquele que diz “eu sou”.

Essa consciéncia de Deus como fonte e substancia de todas as coisas
requer radical mudanga de consciéncia. Exige de nds que vejamos o Uno que
é igualmente muitos. £ essa mudanca radical de consciéncia que Jesus
alcancou, e que tantos de seus intérpretes oficiais ndo conseguiram alcancar.
Jesus despertou nas maos de Jodo Batista para a verdade de que formava
unidade com Deus. Voltou entdo ao mundo de seus compatriotas judeus e
tentou ensinar-lhes que também eles contém o reino dos céus em si mesmos,
que também eles sdo a um sé tempo humanos e divinos:

Pois Deus amou de tal forma o mundo que entregou o seu Filho tinico para que todo o
que nele acredita ndo morra, mas tenha a vida eterna (Jo 3,16).

O amor de Deus é o que torna possivel a realizacdao de Deus. O amor de
Deus fala a intimidade da matéria e espirito. Estes ultimos ndo sdao opostos,
mas lados gémeos de um Deus que ndo pode ser restrito por um nem por
outro nem ser reduzido a um deles. Deus transcende com sua grandeza nossas
dualidades. Se ao menos pudéssemos confiar no amor de Deus, poderiamos
alcar nosso olhar para além do eu e descobrir o Eu; poderiamos olhar para
além do ego isolado e solitario e descobrir a face original do Filho, do
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rebento de Deus que é nosso eu mais verdadeiro. Ndo se trata de crer em
Jesus, mas de acreditar naquilo que Jesus revelou e nos entregar: o fato de
que eu e o Pai somos um, de que todo eu é também o EU SOU que ¢ Deus.

Quem acredita nele, ndo esta condenado; quem ndo acredita, ja esta condenado... O
julgamento é este: a luz veio ao mundo, mas os homens preferiram as trevas a luz...
Quem pratica 0 mal, tem 6dio da luz, e ndo se aproxima da luz... Mas quem age
conforme a verdade, se aproxima da luz... (Jo 3,18-21).

A insisténcia no carater sem par de Jesus torna essa passagem uma
condenacao de todos 0s que ndo sdo cristaos. Mas examinemo-la outra vez. A
condenacado consiste em continuar a viver nas trevas da ignorancia. Ignorando
nosso eu verdadeiro, vivemos na sombria soliddo do eu separado. As sombras
sao nosso sentido de alienacdo e de soliddo existencial, que assombra todo
aquele que insiste que é antes separado do que uma parte de Deus. A luz da
verdade é revelada somente quando abandonamos nosso ponto de vista
autocentrado e nos damos conta da verdade de que somos todos a luz, e de
que todas as nossas acoes realizadas com o Todo em mente sdo realizadas
EM DEUS, ou seja, elas revelam o fato ao mesmo tempo profundo e simples
de que estamos sempre em Deus.

ESTE CONHECIMENTO TEM PODER TRANSFORMADOR

Mas que impacto tem este conhecimento? Que diferenca faz ele no
mundo? O encontro no poc¢o entre Jesus e a samaritana € um belo modelo do
poder transformador do divino despertar. A fim de compreender a historia,
vocé tem de lembrar que tanto as mulheres como o0s samaritanos
representavam um problema para os homens judeus fiéis ao judaismo
convencional de sua época. As mulheres eram uma fonte de tentagao, e os
samaritanos, fonte de heresia. O contato com as mulheres era objeto de
extensos regulamentos. O contato com os samaritanos era evitado o maximo
possivel.

Mas Jesus nao evita nem uns nem outros. Ele lanca seu olhar para além do
genero e da etnia, para além dos codigos arbitrarios de comportamento
adequado que separam as pessoas umas das outras. Jesus olha para a mulher e
vé uma filha de Deus, uma manifestacdio do Uno que ndo é distinto dele
mesmo, Jesus. Uma vez desperto para a divindade manifesta como toda a
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humanidade, Jesus ndao mais da importancia a rotulos nem as divisoes que se
pretende sustentar com esses rotulos.

Esta é a primeira licao da historia. O Deus realizado nao é vitima das
divisoes arbitrarias da humanidade.

Jesus revela entao a mulher que, enquanto ela pode ter acesso a agua da
natureza, ele tem acesso a “agua viva”. Diz-lhe que a sede que o poco de
agua aplaca vai voltar, mas que a sede aplacada pelo que Jesus tem a oferecer
é aplacada de uma vez por todas. Jesus esta falando da sede que todos temos
de sentido, de propdsito, de verdade. Por mais que tentemos aplacar essa
sede, ela retorna. Por qué? Porque nada ha fora de nosso ser que possa
aplacar a sede que vem com a insisténcia de que somos eus separados,
apartados de Deus. Essa sede s6 chega ao fim quando se mostra que o eu é
uma manifestacdo de Deus, s6 quando a parte percebe que é una com o Todo,
apenas no momento em que se desvela o carater da sede ser criacdo nao da
verdade de nossa unidade, mas da decepcdao com nossa alteridade.

Jesus ndo indica mais uma distracdo, mais um remédio exterior que
funciona por curto espaco de tempo, mas que no final fracassa. Jesus oferece
a mulher uma fonte interior que sempre “jorra para a vida eterna” (Jo 4,4-16).
Encontra-se em nosso intimo a fonte de Deus. Nao se volte para os outros em
busca de sua salvacdo; volte-se para o nucleo de seu préprio ser, dado que
somente quando a pessoa se volta para esse nucleo interior ela esta de fato se
voltando para Deus.

A samaritana pergunta a Jesus qual o lugar proprio para o culto a Deus. Os
judeus insistem que se restrinja o culto ao Templo em Jerusalém. Os
samaritanos insistem que se restrinja a sua montanha sagrada. Qual é,
pergunta a mulher, o verdadeiro lugar de Deus?

Jesus, o judeu, sabe que um dos nomes hebreus sagrados para designar
Deus é HaMakom, O Lugar. Jesus, o judeu, sabe que Deus é o lugar do
mundo, o fundamento de toda criacdo. Jesus, o mistico infundido de Deus,
nao pode imaginar que O Lugar seja concebido como algo que se restrinja a
uma localizacgao fisica. Deus é o Lugar de todos os lugares; é infinito; todo o
mundo se acha infundido de sua divina gléria — Como entdao pode um lugar
ser mais santo do que outro ou uma pessoa mais divina do que outra?

Assim, Jesus diz: “Mulher, acredite em mim. Esta chegando a hora, em
que adorarao o Pai ndo sobre esta montanha nem em Jerusalém, mas em
espirito e verdade” (Jo 4,21.23). E espirito e verdade estdo a disposicao em
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toda parte. Ndo se pode restringir o culto a Deus a um lugar determinado,
nem torna-lo objeto de legislacdao por parte de uma pessoa ou do sacerdocio,
Deus € realizado quando nos abrimos ao Ruach haKodesh, o Espirito Santo
que é a esséncia mais profunda de todos nés. Quando despertamos para o
Ruach haKodesh, conhecemos a verdade: somos um em Deus, com Deus e
como Deus. Essa abertura ao espirito ndo conhece fronteiras nem limites. O
Espirito Santo ndo € judeu nem samaritano; nao é cristdo nem muculmano; o
Espirito Santo é o proprio alento de Deus que € soprado em cada um de noés
como se 0 fosse em Addo, o primeiro de nés. Jesus conhecia a artificialidade
das fronteiras e recusou-se a ser coagido por elas.

Com o avancar da historia, Jesus revela sua verdadeira identidade a
samaritana, tornando assim clara como cristal que a verdade nao se restringe
a nenhum povo especifico.

A mulher disse a Jesus: “Eu sei que vai chegar um Messias; e, quando chegar, ele nos
vai mostrar todas as coisas. Jesus disse: “Esse Messias sou eu...” (Jo 4,25-26).

Lembre-se de que Jesus é judeu. A expressao EU SOU traz para ele um
significado penetrante e profundo para ele. Jesus ndo diz “Eu sou o Messias”.
Ele articula a revelacdo da verdadeira natureza de Deus: deus é EU SOU, o
puro Ser, manifesto como o pequeno “eu sou” que cada eu é.

Jesus revela a samaritana a mesma Divindade que Deus revelou a Moisés a
partir da sarca ardente; o EU SOU que constitui a real identidade de todos
nos. A revelacao de que Deus é o EU SOU, o verdadeiro eu que se manifesta
nos multitudinarios eus que habitam o mundo, é a revelacao mais profunda de
todas. Ela ndo se limita a uma pessoa. O EU SOU é voceé e eu; o verdadeiro
eu que torna possiveis nosso eus temporarios.

Assim é que Jesus diz em Mateus 16,24: “Se alguém quer me seguir,
renuncie a si mesmo, tome sua cruz e me siga”. Isso equivale a dizer: quem
me seguir e aprender a ser como eu sou, um filho realizado de Deus, tem de
renunciar a ilusdo de um eu separado, dado que é essa ilusdao que nos mantém
nas trevas da ignorancia, cegos a luz que é a verdade universal de Deus.
Compreender isso é crucial para entender a mensagem de Jesus, o mistico
judaico da filosofia perene.

O NOME DE DEUS; EU SOU
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Quando encontra Deus na sarca ardente, Moisés lhe diz que o povo hebreu
ndo vai acreditar que ele Moisés lhe foi enviado por Deus. Moisés pede a
Deus que lhe diga seu nome.

Na cultura israelita, o nome refletia a esséncia da pessoa. Moisés pede que
Deus revele o que é ser divino. Deus lhe diz que o povo O conheceu no
passado como o Todo-Poderoso, um poder que se acha acima e além de tudo
aquilo que o proprio povo pode imaginar ou pretender ser. Chegou o
momento de liberar o povo da escravidao, nao somente do jugo da escravidao
fisica, mas também do arnés da ignorancia. E chegada a hora de revelar a
verdade mais profunda de Deus, nao sé6 do Deus Césmico como também do
EU SOU intimo que esta no coracao de cada pessoa que existe.

Assim, Deus diz a Moisés: Ehyeh asher Ehyeh, eu sou o que eu sou, e
serei 0 que serei. Em outras palavras, Deus diz a Moisés: “Eu sou o estado
incondicionado e incondicional de puro Ser que se manifesta como toda a
realidade condicionada. Sou o sol que se manifesta na luz do Sol; sou o
oceano que se eleva na forma das ondas; sou o Uno que é o Muitos. Diga ao
povo que EU SOU o enviou para que ele possa descobrir a verdadeira
liberdade que vem do conhecimento de que aquilo que eles sdao é o que EU
SOuU”.

Tudo isso era sabido pelo mistico Jesus. E ele sabia ndao em termos de
alguma idéia abstrata, porém na forma de seu eu mais intimo. “EU SOU”, diz
ele a samaritana. EU SOU, nao sou o Messias, nem aquele a quem esperas.
Simplesmente EU SOU.

O que Jesus faz é refletir para a mulher a verdadeira natureza dela mesma
como EU SOU. Ele diz a ela: “EU SOU! Vocé pode ver a si mesma em mim?
Pode ver seu ‘eu’ refletido como o EU SOU que ele é? Olhe! Olhe!
Justamente agora que falo, vocé pode ver a verdade? Vocé ndo é somente
uma samaritana. Ndo é somente uma mulher. E o UM QUE E. E o0 EU SOU.
Conheca isso e seja libertada.”

Saber quem somos, saber que o EU SOU € nosso eu mais verdadeiro, tem
profundo efeito libertador. Nao ha escravidao mais terrivel do que a do ego
como eu separado. Nao ha jugo mais pesado do que o forjado pelos anseios
interminaveis de um eu tomado por ilusdes. Estamos escravizados por nossa
fome de sentido, por nossa sede de conhecimento. Escravizamo-nos a todo
ensinamento ou mestre que nos prometa levar esse nosso anseio ao fim.
Renunciamos a nossa verdade e a nossa liberdade ao transferi-la para alguém
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que ndo é menos iludido que nos, mas que nos convence de que dispoe
daquilo que buscamos de modo tao desesperado.

Quando os messias apontam antes para si do que para nosso proprio
coracao, quando as religides nos chamam a atencdo para o ritual, afastando-a
de nosso Eu, quando ideologias exigem antes a obediéncia cega do que o
desvendamento da verdade — entdo eles sdao coisas falsas e perigosas. O
verdadeiro messias aponta, ultrapassando a si mesmo, para Deus; a
verdadeira religido é antes um meio do que um fim, é um veiculo para a
realizacdo de Deus, ndo um caminho para a piedade institucional; a
verdadeira ideologia transcende a si mesma no conhecimento de que Deus
nao pode ser reduzido ao catecismo.

E, portanto, bastante triste que se confunda Jesus, o mensageiro, com a
mensagem. Jesus diz: “Eu ndo posso fazer nada por mim mesmo ... ndo
procuro fazer a minha vontade, e sim a vontade daquele que me enviou”. A
pessoa que percebeu Deus ndo inventa nenhuma coisa nova; em vez disso,
reflete algo que é intemporal. Ndo projeta seu proprio ego, mas manifesta
Aquilo Que E. Jesus na verdade diz: “Nao pense que eu, Jesus, realizo todas
essas coisas. Ndo sou o juiz, e meu ego nao esta desejando o que acontece.
Sou o veiculo da condicdo divina, sou uma manifestacdio do EU SOU. Meu
eu desejoso passa para o segundo plano e o divino age por meio de mim. Nao
me confunda, o eu chamado Jesus, com Aquele Que E, que ndo tem ‘eu’”.

A pessoa que percebeu Deus sabe que o eu diminuto, o ego, ndo é o solo
no qual se erige uma vida de santidade. Na verdade, o conhecimento de que
eu e o Pai somos um revela que somente quando permitimos que o divino que
habita em nos aja, nos nos elevamos acima dos limites do egoico. Jesus deixa
claro que nao é Jesus que é Deus, e sim Deus que é Jesus.

E essa percepcdo da verdadeira natureza do eu e de Deus que impele Jesus
a dizer “Meu reino nao é deste mundo” (Jo 18,36), significando que a
revolucao espiritual que ele vivenciou e que deseja que outros vivenciem é
essencialmente interior, s6 tendo de exterior sua manifestacdo
fenomenoldgica. Embora seja de fato um problema, ndao é Roma o principal
problema. Os escribas e fariseus ndo sao o problema. Os samaritanos também
nao. O problema de base é que cada um de nds vive em sombria ignorancia
de nossa verdadeira natureza de seres santos que manifestam a imagem e
semelhanca de Deus.
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NOSSO EU ORIGINAL NAO E O NOME HUMANO

Quando despertamos para nossa verdadeira natureza como manifestacoes
de Deus, tornamo-nos o “pao da vida que veio do céu” (Jo 6,41) e acabamos
com a avida fome inevitavelmente criada pela reducdao do eu para o ego.
Quando conhecemos o EU SOU que €é nosso eu original, descobrimos
subitamente que nossa sede de integralidade foi aplacada. Nao que tenhamos
recebido aquilo de que careciamos: é que descobrimos que nunca tivemos
essa caréncia — eu e o Pai somos Um. Ou, como cantou o rei Davi no Salmo
23: “O Senhor é meu Pastor; nada me falta.” Embora o corpo fisico do
iluminado ainda requeira cuidados, sua alma nunca mais voltara a ter fome:

E comentavam: “Esse Jesus nao é o filho de José? Nos conhecemos o pai e a mae dele.
Como € que ele diz que desceu do céu?” (Jo 6,42).

O Jesus que fala dessa maneira ndao é o filho de José, mas o filho auto-
realizado de Deus. Quando alega ser o EU SOU, Jesus nao imagina ser ele e
somente ele o Deus encarnado, mas que o proprio EU SOU esta vivo nele e
pode ser despertado em cada um de nds. Os judeus tém razdo em questionar o
egotismo da afirmacdo de Jesus de que foi enviado do céu, porém nao é Jesus
quem diz isso, é Deus manifesto nele. E a permanéncia numa escuta errdnea
das palavras de Jesus que leva os judeus a rejeita-lo e os cristdaos a deifica-lo.
Nenhuma dessas reacdes € fiel a mensagem trazida por Jesus: “Ndo sou
Deus”, diz Jesus. “Deus esta agindo por meio de mim como eu; meu ego nao
é divino, minha vontade ndo é divina, mas esse ego e essa vontade ndao sao
meu eu mais verdadeiro, meu eu originario — o Eu que é cada um de nos.
Esse eu mais verdadeiro é Deus. E esse Eu que fala por meio de mim. Ndo
confundam a mensagem com o mensageiro”.

Jesus diz aos judeus: “Vocés vao me procurar, mas ndo me encontrarao,
porque vocés ndao podem ir para onde eu estou” (Jo 7,34). Se buscamos o
homem Jesus no Jesus divino, ndo vamos encontra-lo. Ele se acha totalmente
subsumido em Deus. Sua vontade esta a servico da vontade de Deus. Seu
“eu” nada é diante do EU SOU de Deus. Nossa busca da Verdade exterior a
nos redunda sempre em fracasso. No lugar em que Jesus se encontra, o lugar
da absoluta unidade com Deus, nenhum eu separado pode ir. Enquanto
insistirmos em nossa distincdo em relacao a Deus, ndo podemos vivenciar o
EU SOU que somos nos.
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Jesus tenta revelar de inumeras maneiras a verdadeira natureza daquilo que
realizou. Uma das afirmacOes mais enigmaticas, porém mais desveladoras, é:
“Antes de Abrado vir a existir, EU SOU” (Jo 8,58). Jesus faz essa afirmacao
no decorrer de um confronto com os lideres judeus no Templo. Esse encontro
entre ele e seus compatriotas judeus € apenas outro elo em uma longa cadeia
de incompreensoes.

No Templo, Jesus parece afirmar que nasceu antes de Abrado. Seus
ouvintes objetam, dizendo que, se ainda ndao tem nem cingqiienta anos, como
pode ser ele mais velho que Abrado? Eles estdo, no entanto, confundindo
realidades. Jesus se pronuncia do ponto de vista do absoluto, ao passo que
esses seus ouvintes escutam a partir da perspectiva do relativo.

No mundo do absoluto, ndo existe tempo, nao ha nascimento nem morte,
ndo existe mudanca. Deus foi, é e sera o EU SOU de todos. Deus em si
transcende todas as suas manifestacOes particulares. Jesus como homem de
carne e 0sso ndao é mais velho que Abrado; nem € esse EU SOU “mais velho
que” Abrado, e sim intemporal.

Todavia, seus ouvintes escutam apenas o Jesus relativo, o filho de Maria e
José, que nasceu e vai morrer. Eles perderam o contato com o EU SOU que é
tudo, ndo podendo por isso ver que Jesus esta tentando espelhar esse EU
SOU para eles a fim de permitir que O encontrem dentro de si mesmos: “O
Pai e eu somos um” (Jo 10,30). Ou seja, o Eu Verdadeiro, a Verdadeira
Identidade de voceés, ndao é o ego mortal amarrado pelo tempo que voces
supoem erroneamente ser, mas o EU SOU intemporal que é Deus.
Contemplem o Pai em mim e vejam o Eu de vocés mesmos!

Jesus usa a si mesmo a fim de ilustrar o Eu que habita cada um de nés. “Eu
sou a ressurreicdo e a vida” (Jo 11,25). A morte se aplica apenas a
personalidade; o verdadeiro eu é eterno. “E todo aquele que acredita em mim,
ainda que morra nao morrera para sempre” (Jo 11,26); tudo o que vocés tém a
fazer é ver esse EU SOU que vocés sdo, e a morte da personalidade nao vai
extinguir a vida — porque o EU SOU ndo teve nascimento nem morte, e
também nao tem tempo, pois o EU SOU ¢ tudo.

E se acaso ainda confundirmos Jesus com Deus em vez de ver que Deus é
Jesus: “Aquele que cré em mim nao é em mim que cré, mas Naquele que me
enviou. E todo aquele que me vé, vé Aquele que me enviou” (Jo 12,44-45).
Jesus se empenha em deixar clara a distincao entre Jesus como homem e o
estado de realizacao de Deus por ele alcancado. O que tem valor ndo € o
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homem Jesus, porém o EU SOU de que ele tomou consciéncia.

Assim, mais uma vez: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida” (Jo 14,6a);
EU SOU o caminho para a verdade e para a vida. “Ninguém vai ao Pai sendo
por mim” (Jo 14,6b); se ndo agirem como eu, se ndo virem seu proprio eu
como reflexo do Eu, vocés nao poderao descobrir a unidade suprema de Pai e
Filho. “Eu estou no Pai e o Pai estda em mim” (Jo 14,11); EU SOU tanto Pai
como Filho, tanto o absoluto como o relativo — eis a verdade essencial que
todos os sabios da filosofia perene vieram ensinar.

O pensamento judaico convencional entende que Jesus situa a si mesmo
como intermediario entre as pessoas e Deus, algo que o judaismo considera
desnecessario e mesmo inexistente. E assim que o judaismo tradicional pode
rejeitar Jesus e ignorar o radical despertar que ele personificou.

O pensamento cristdo convencional entende que Jesus é na verdade o
intermediario entre os seres humanos e Deus, e que somente invocando o
Filho podemos ter acesso ao Pai. Assim, o cristianismo convencional pode
erigir Jesus como um elo entre o eu e o Eu, entre o0 eu do ego e 0 EU SOU de
Deus, e ignorar o radical despertar que ele personificou.

E isso que a religido convencional sempre faz: negar a identidade suprema
entre Criador e criatura, bem como procurar nos vender uma ponte que
transponha a lacuna cuja existéncia esta apenas em sua propria imaginacao.
Nada separa Criador de criatura, nada separa o raio de sol e o Sol, a onda e o
oceano. Nao ha um hiato a separar o eu relativo e o EU SOU absoluto.

Da perspectiva da ordem absoluta, cada um de nés pode fazer as mesmas
afirmacdes de Jesus: EU SOU o caminho, a verdade e a vida; EU SOU a
esséncia de todo o existente. Ndo se pode chegar ao Infinito exceto
descobrindo que o finito é o Infinito. E, quando se faz isso, obtém-se a
revelacdao da unidade inextricavel entre Pai e Filho.
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CONCLUSAO

Jesus disse ao judeus de sua época:

Escutem-me! Vocés estdo dividindo seu mundo em campos adversarios: sagrado e
profano, pagador e coletor de impostos, estudioso da religido e pecador, homem e
mulher, judeu e samaritano. Todas essas divisdes apenas perpetuam o medo e o sentido
de separacao entre vocés e Deus. Realizei 0 EU SOU que habita cada um de nos, e
deixei de viver num mundo de campos em concorréncia uns com os outros. Nao estou
limitado pelas divisdes impostas pelos costumes, divisbes que restringem nossas
preocupacdes antes a pureza entendida de modo formal do que a santidade
transcendente. Meu caminho é o caminho da unidade, é a maneira como Deus concebeu
o mundo. Quando olham para mim, vocés simplesmente véem refletida a natureza do
Eu Verdadeiro de vocés mesmos. Nao confundam o espelho com a imagem por ele
refletida. Nao sou o que vocés véem. O que vocés véem em mim é o EU SOU.
Contemplem profundamente o préprio intimo de vocés, e verdo o EU SOU que sdo.
Realizem esse EU SOU como seu verdadeiro eu e a Luz que vao ver iluminara a
unidade de todos em Deus.

Héa um nivel da Realidade que se acha além do eu e do ego. Trata-se do reino do céu,
que esta dentro de vocés. Para ter acesso a ele, vocés ndo precisam ir a lugar nenhum
nem seguir qualquer pessoa. Tudo o que precisam é fazer o que fiz: deixar de lado a
ilusdo do ego; reconhecer que o eu que imaginam ser nao é mais do que a reunido de
imagens, pensamentos, sentimentos e sensacdes fugidios. Afastem-se disso e esse eu se
desfaz, revelando o Eu Uno que se manifesta como todos os eus: Deus, o Pai, que habita
cada um de nds, da mesma maneira como cada um de nés O habita. Nao sigam a mim,
sigam antes meu exemplo. Nao me vejam como Deus, vejam antes o Deus Que € eu.

EU SOU o Caminho — percorram-no!

EU SOU a Verdade — percebam-na!

EU SOU a Vida — vivam-na!

E assim vocés vao manifestar o reino de Deus dentro de si mesmos e no exterior.
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EPILOGO

Foi uma prodigiosa experiéncia trabalhar com todos esses colaboradores.
Trata-se de pessoas altamente criativas que tém por tras de si todo um
conjunto impressionante de realizac0es. Agradou-me conhecé-los, quase
todos somente por telefone, bem como ver que sao calorosos e amigaveis,
bem humorados e grandemente dispostos a cooperar. Passamos bons
momentos juntos, e desejo aproveitar a oportunidade para lhes agradecer.

Teremos realizado aquilo que nos propuséramos fazer? Creio que demos
um bom passo em termos de iniciar uma “nova conversacao”. Sera
sobremodo interessante ver a que outros passos isso vai levar. Claro que ha
algumas outras pessoas que também se ocupam disso. E tudo isso tem um
carater muito positivo. Dados os imensos maleficios advindos de batalhas em
relacdo a Jesus, nunca sao demasiados quaisquer esforcos feitos com vistas a
tentar acertar as coisas se e quando estiverem erradas, e especialmente com
vistas a tentar sanar e prevenir magoas de todas as formas que estiverem a
nosso alcance. Creio que as palavras aqui proferidas constituem valiosa
contribuicdo para que as coisas sigam esse curso.

O que com efeito se espera é que desse nosso esforco resulte algo a mais.
Espero que ele siga trés direcoes.

Espero que outras pessoas escrevam — e colecionem — textos como 0s
aqui apresentados, ou que facam palestras sobre esse topico: palestras
académicas, teoldgicas, pastorais, espirituais, palestras de todo género. Penso
em editorar mais uma coletanea como esta, quem sabe promover uma
conferéncia nacional [nos EUA].

Interesso-me especialmente por ver estudos — ou especulacdes — sobre
qual pode ter sido o programa pratico de Jesus. Dispomos de grande
quantidade de material acerca de suas concepcoes religiosas, de seus
principios espirituais e de suas opinides morais. Tera ele tido também
sugestdes de cunho econdmico e social para as pessoas de sua época, de seu
lugar e de suas circunstancias? Se sim, ha nessas idéias algo que possamos
adaptar de modo util as nossas proprias circunstancias?

Outra linha de desenvolvimento seria passar do nivel académico ao
congregacional e familiar. Os estudiosos dao a impressao de que agem em
um mundo em que s6 se fala uma mesma linguagem, em que se aplicam os

205



mesmos critérios de julgamento e em que diversas opinides sdo bem
recebidas e respeitadas. Mas as pessoas que tomam assento nos bancos das
casas de culto vivem em um conjunto distinto de contextos. A questdo
relativa a Jesus, quando lhes causa impacto, se acha vinculada ndo com a
interpretacdo dos textos, mas com o que acontece com seus filhos. Tera valor
para essas pessoas uma maneira renovada de considerar Jesus? Sera que
suavizar sensacOes desagradaveis que se possam ter com respeito a ele
pessoalmente — o que difere das batalhas travadas em torno dele na cultura
majoritaria —, e permitir que Jesus tenha seus méritos e deméritos, tal como
tantas outras figuras antigas na tradicao, alteraria as coisas o suficiente para
que devéssemos tentar dar uma oportunidade a todos os que desejarem fazer
parte desse esforco? Por exemplo, que opinido teriam lideres de Hillels sobre
fazer algumas experiéncias nessa direcao?

H4 muitas atividades inter-religiosas ocorrendo no presente momento. E
provavel que toda cidade americana de tamanho razoavel seja sede de ao
menos uma dessas atividades. Um acontecimento nesse campo que me
pareceu particularmente estimulante foi a iniciativa “A Jewish Statement on
Christians and Christianity [Declaracao Judaica sobre os Cristdos e o
Cristianismo]”, publicada pelo Institute for Christian and Jewish Studies
como anuncio de pagina inteira no New York Times e no Baltimore Sun em
10 de setembro de 2000. Essa declaracdo €é desenvolvida em um livro
intitulado Christianity in Jewish Terms (Cristianismo da perspectiva judaica);
espera-se que ela venha a se constituir em um fundamento para anos de
exploracao por grupos de estudo em todo o pais. A idéia é que os judeus
devem compreender seus vizinhos, mas que eles precisam abordar essa

compreensao em seus proprios termos.

Espero que o que os colaboradores deste livro fizeram possa ser
considerado mais uma iniciativa dessa natureza, um esforco de ver Jesus “em
seus [dos autores] proprios termos”. E, a medida que essa iniciativa alcangar
sucesso, talvez possamos levar Jesus mais uma vez a se tornar presente nas
discussoes em familia, atrai-lo para uma nova conversacao.

1 O editores do livro dizem no Prefacio: “Acreditamos que chegou a hora de os judeus aprenderem
sobre o cristianismo em termos judaicos: redescobrir as categorias basicas do judaismo rabinico e
escutar a maneira como soam as categorias cristas basicas quando ensinadas nos termos desse judaismo
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rabinico. Ouvir o cristianismo em nossos préprios termos é de fato compreendé-lo, quem sabe pela
primeira vez” (Christianity in Jewish Terms, organizado por Tikva Frymer-Kensky, David Novak,
Peter Ochs, David Fox Sandmel e Michael A. Signer, Boulder, Colorado, Westview, 2000, p. xii).
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obteve o grau de Doutor em Ministério no Chicago Theological Seminary e o Ph.D em
Estudos Teol6gicos na Graduate Theological Foundation. Ele é também habilitado em

animacao de grupos de contemplacao pelo Shalem Institute e autor de Show Me Your Way:
The Complete Guide to Exploring Interfaith Spiritual Direction. E rabino do Temple Sinai

em Dresher, Pensilvania, EUA, e colaborou com o Emet Ve’Emunah, a obra teoldgica
definitéria do movimento dos conservadores das duas tltimas décadas. Dirige retiros e
oficinas de liturgia judaica e meditacdo sobre questdes masculinas e que abordam o
desenvolvimento espiritual pessoal, tanto em ambientes judaicos como inter-religiosos.

LAURA BERNSTEIN é mestre pela University of Chicago e habilitada em
Psicoterapia Infantil pelo Chicago Institute of Psychoanalysis. Fez estudos rabinicos no
Hebrew Seminary of the Deaf em Skikie, Illinois. E colaboradora freqiiente da Commom
Ground, centro de estudos inter-religiosos em Deerfield, Illinois, e colaborou com o livro

Finding a Way: Essays on Spiritual Practice. Seus artigos foram publicados em The

American Vendantist, Sacred Journey e Schola. Seu atual interesse é o cantico sagrado
inter-religioso; ela dirige sessdes de canticos numa variedade de circunstancias, incluindo
oficinas, retiros, igrejas e sinagogas.

O RABINO HERBERT BRONSTEIN é Chefe de Estudos da North Shore
Congregation Israel, destacada congregacao da Regidao Metropolitana de Chicago, na qual
foi rabino-chefe por mais de um quarto de século. Foi presidente do Chicago Board of
Rabbis. Foi conferencista e professor de historia e de filosofia da religido na University of
Rochester, na Northwestern University e na University of Illinois em Chicago, e professor
visitante da Oxford University, na Inglaterra. E no momento professor de religido
comparada no Lake Forest College e aceita convites para falar em igrejas e sinagogas de
todo o pafs (EUA). E organizador de “um classico moderno” de liturgia judaica, o
Haggadah of Reform Judaism, tendo sido por muitos anos Presidente da Secao de Liturgia
da Central Conference of American Rabbis [Conferéncia Central dos Rabinos Americanos]
e Presidente da Commission on Worship of Reform Judaism [Comissdo para o Culto do
Judaismo da Reformal].

O RABINO MICHAEL J. COOK ¢ Professor Sol and Arlene Bronstein de Estudos
Judeu-Cristaos do Hebrew Union College-Jewish Institute of Religion (HUC-JIR), Campus
de Cincinnati, Ohio. Educou-se na Faculdade Haverford da Universidade de Jerusalém e no
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HUC-JIR de Nova York, onde fez o M.A. em Literatura Hebraica e Ordenacdo. Seus

estudos de doutoramento no campus de Cincinnati tiveram como foco o periodo do
Segundo Templo, tendo-se concentrado no Novo Testamento. Tem participado de
conselhos consultivos de varios institutos de estudos judaico-cristdos e na Joint
Commission on Interreligious Affrairs [Comissdo Conjunta de Assuntos Inter-Religiosos]
da Central Conference of American Rabbis [Conferéncia Central dos Rabinos
Americanos], da Union of American Hebrew Congregations [Unido de Congregacoes
Hebraicas Americanas] e do HUC-JIR. Viaja costumeiramente fazendo palestras para
publicos judaicos e cristdos, académicos e religiosos em geral, incluindo lideres de
destaque da Southern Baptist Convention [Convencdao Batista do Sul] e o Advisory
Committee on Christian-Jewish Relations [Comité Consultivo para Rela¢es Entre Cristdaos
e Judeus] do Bispo Episcopal. O doutor Cook tem muitas obras publicadas na area das
relacdes entre judeus e cristdos e estad atualmente escrevendo um importante livio com o

titulo Removing the Veil: Modern Jews and the New Testament.

O RABINO LAURENCE EDWARDS serve a Congregacao B’nai Abraham in Beloit,
Wisconsin. Graduado pela University of Chicago, foi ordenado pelo Hebrew Union
College-Jewish Institute of Religion, cursando agora o doutorado no Chicago Theological
Seminary. Vem de longa data seu interesse pelo dialogo inter-religioso. Na qualidade de
Diretor Hillel e Capeldo Judaico da Dartmouth College e da Cornell University, envolveu-
se profundamente no ministério inter-religioso. E atualmente professor de quatorze escolas
secundarias catdlicas na area de Chicago, no ambito do Catholic-Jewish Educational
Enrichment Project [Projeto de Enriquecimento Educacional Catolico-Judeu] do American
Jewish Committee [Comité Judaico Americano]. E ainda Diretor Nacional Associado de
Assuntos Inter-Religiosos do American Jewish Committee.

ANDREW VOGEL ETTIN ¢ o lider espiritual do Temple Israel, Salisbury, Carolina do
Norte, e professor de inglés na Wake Forest University. Graduou-se na Rutgers College
(Bacharelado), na Washington University (Mestrado, Doutorado) e no Spertus Institute of

Jewish Studies (M.S.J.S). Publicou, entre outros, os livros Speaking Silence: Stillness and
Voice in Modern Thought and Jewish Tradition.

LANCE FLITTER é cientista de computacdo em um centro de pesquisas na Marinha
Americana (inteligéncia artificial aplicada, autor de numerosos artigos técnicos e
apresentacOes de conferéncia) e casado com uma cristd. Devido a sua experiéncia pessoal,
tem tido ha varios anos profundo envolvimento com grupos de familias inter-religiosas. E
membro do Conselho Diretor do InterFaith Families Project of Greater Washington
[Projeto Familias Inter-Religiosas da Grande Washington], colaborando com suas
conferéncias e publicacoes. Também atua em varios grupos da Internet ligados a questées
vinculadas com familias inter-religiosas e com a religido.

O RABINO JOSEPH H. GELBERMAN ¢ rabino hasidico moderno, a “maneira de
Martin Buber”, e psicoterapeuta. £ no momento rabino do New Light Temple e Diretor do

210



Mid-Way Counseling Center da cidade de Nova York. O doutor Gelberman foi fundador
da The Little Synagogue e foi seu rabino durante vinte anos. Também fundou e dirigiu o
Kabbalah Center, the Wisdom Academy, The Foundation for Spiritual Living e The New

Seminary. E editor de Kabbakhan for Today. E membro da Associacdo de Psicologia
Humanista e membro participante da Academia de Ciéncias de Nova York; é autor de sete
livros. Atua presentemente no The All Faiths Seminary International [Semindrio
Internacional de Todas as Fés] (com sucursais em varios paises), que ordena Ministros
Inter-Religiosos e oferece um programa de doutorado em associacdo com o International
Institute of Integral Human Sciences [Instituto Internacional de Ciéncias Humanas
Integrais] (afiliado a Organizacao das Nacdes Unidas).

O RABINO LAWRENCE KUSHNER ¢é rabino residente do Hebrew Union College-
Jewish Institute of Religion (HUC-JIR), onde da aulas de espiritualidade e misticismo
judaicos e é mentor de estudantes do rabinismo. Antes de seu atual cargo, foi durante vinte
e oito anos rabino da Congregation Beth El, de Sudbury, Massachusetts. Graduado pelo
University of Cincinnati, foi ordenado rabino no Hebrew Union College. Foi por mais de
uma década conferencista visitante do HUC-JIR em Nova York e também comentarista do

programa de radio da National Publica Radio All Things Considered. Suas palestras e
publicacdes, incluindo dez livros, traduzidas para cinco idiomas, tem contribuido para a
atual pauta judaica de renovacao espiritual pessoal e institucional. Nesse sentido, criou
havurots (grupos de familias amigas) no contexto da sinagoga, inspirando os membros de
sua congregacdo a publicar seu préprio livro de oragOes, a primeira liturgia neutra em
termos do género. Dirigiu mais de setenta e cinco fins de semana kalla de crescimento
religioso pessoal e foi o primeiro Presidente Rabinico da Comission on Religious Living
[Comissdo de Vivéncia Religiosa] do Judaismo da Reforma.

DREW LEDER é quaker judaico. E médico por Yale e Doutor pela State University of
New York em Stony Brook. E professor de filosofia oriental e ocidental no Loyola College

de Baltimore. Em seu livro The Absent Body e outros textos, trata amplamente da
experiéncia corporal e seu impacto no contexto da medicina. Livros mais recentes tém

como foco o cultivo do sagrado na vida cotidiana. Spiritual Passages examina as
possibilidades de transformacdo inerentes ao processo de envelhecimento e a terceira idade.

Games for the Soul oferece uma abordagem descontraida das disciplinas espirituais. The

Soul Knows no Bars: Inmates Reflect on Life, Death, and Hope se baseia em sua obra com
internos de prisdes de seguranca maxima, que obteve reconhecimento nacional dos EUA.

O RABINO MICHAEL LERNER ¢ fundador e editor da TIKKUN, revista bimensal de
critica judaica da politica, da cultura e da sociedade. Ativo como tedlogo judaico da
libertacdo, é discipulo do falecido Abraham Joshua Heschel e exerce a funcdo de rabino da
Beyt Tikkun Synagogue, de Sdo Francisco. E doutor em filosofia e psicologia clinica e

autor de Surplus Powerlessness; The Psychodynamics of Individual and Social
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Transformation. Publicages recentes suas sao The Politics of Meaning; Jewish Renewal e

Spirit Matters. A Utne Reader o considerou um dos cem pensadores mais visionarios.
Dedica-se atualmente a um comentario da Tora e a criacdo de uma rede de profissionais de
orientacao religiosa de todos os campos, a fim de implementar a visdo articulada em seus
livros.

DANIEL MATT é autor de The Essential Kabbalah; God and the Big Bang e de
Zohar: The Book of Enlightenment. Foi professor de espiritualidade judaica na Graduate
Theological Union de Berkeley, Califérnia, e também lecionou na Stanford University e na
Universidade Hebraica, em Jerusalém. Esta atualmente no Shalom Hartman Institute, de

Jerusalém, onde compde uma traducdao anotada para o inglés do Zohar, a obra-prima da
Cabala (a tradicao mistica judaica).

O RABINO DANIEL POLISH é diretor da Joint Commission on Social Action
[Comissdo Conjunta para a Acdo Social] da Union of American Hebrew Congregations
[Unido das Congregacoes Hebraicas Americanas] e da Central Conference of American
Rabbis [Conferéncia Central de Rabinos Americanos]. Educado na Northwestern
University e no Hebrew Union College, Cincinnati, onde também foi ordenado, é doutor
em histéria da religido (Harvard). Foi professor em Harvard, Tufts, e na University of
Maryland, bem como na Occidental College e no HUC-JIR, em Los Angeles. E autor de
muitas obras, a maioria delas versando sobre relacdes entre judeus e cristdos. Por exemplo,
organizou dois livros com o doutor Eugene Fischer, da United States Conference of
Catholic Bishops [Conferéncia Nacional dos Bispos Cat6licos Americanos], tendo

colaborado com Issues of Jewish Christian Dialogue. Escreve regularmente para a Journal
of Ecumenical Studies. Seu editorial “A Painful Legacy: Jews and Catholics Struggle to
Undernstand Edith Stein and Auschhwitz [Um Legado Doloroso: Judeus e Cristdos se

Empenham em Compreender Edith Stein e Auschwitz]”, publicado em Ecumenical Trends,
foi escolhido pela Catholic Press Association como um dos melhores editoriais a aparecer
numa publicacao cat6lica.

STANLEY N. ROSENBAUM atribui seu casamento com uma catolica, Mary, como
elemento que fez dele um judeu devoto e observante. Os dois fizeram carreira no campo do
fornecimento de recursos para familias inter-religiosas. Escreveram um livro intitulado

Celebrating Our Differences: Living Two Faiths in One Marriage e, ao lado de outras
pessoas, fundaram o Dovetail Institute for Interfaith Family Recourses [Instituto Dovetail
de Recursos para Familias Inter-Religiosas]. Mary Rosenbaum ¢é responsavel pela
publicacdo da revista do Instituto. Stanley Rosenbaum é doutor em estudos judaicos e do
Oriente Médio pela Brandeis, dando durante vinte e oito anos, na Dickinson College, aulas
de estudos judaicos. O casal vive atualmente em Boston, Kentucky, e Stanley Rosenbaum
da aulas na University of Kentucky em Louisville, no Louisville Presbyterian Theological
Seminary e, ocasionalmente, na Abadia Trapista de Gethsemani. Sua publicacdo mais

recente é Amos in Israel: A New Interpretation, e sua historia do Israel biblico sera
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publicada este ano. Ele considera Jesus, que se acha totalmente enquadrado na tradi¢ao
profética israelita, como indiscutivelmente uma das cinco pessoas mais importantes que ja
viveram.

O RABINO ALLEN A. SECHER dirige uma comunidade de renovacdo judaica na
Congregacao Makom Shalom, em Chicago. Ao lado de dois sacerdotes, é conselheiro do
Jewish-Catholic Dialogue Group [Grupo de Dialogo Judeu-Cristao] de Chicago, um grupo
de apoio e educacao formado por 550 casais destinado a casais inter-religiosos. Ele ocupa
um cargo no Dovetail Institute for Interfaith Family Recourses [Instituto Dovetail de
Recursos para Familias Inter-Religiosas]. E membro da Aleph, a organizacio que
representa a Renovacdo Judaica. Graduado da Brandeis University em filosofia, foi
ordenado na Hebrew Union College, Nova York. O Rabino Secher é ainda profissional da
area de comunicacOes. Foi por trinta anos apresentador do programa de radio de

distribuicdo internacional East of Eden. Como produtor de televisdo, ganhou sete Emmys,

0 mais recente por um especial para a PBS sobre a resisténcia em Auschwitz, apresentado
por Ellen Burstyn, ganhadora do Oscar.

O RABINO RAMI SHAPIRO é presidente do Metivta Center for Contemplative
Judaism [Centro Metivta de Judaismo Contemplativo], de Los Angeles, Califérnia, e
diretor da Simply Jewish Foundation (www.simplyjewish.com). Ordenado pelo Hebrew
Union College-Jewish Institute of Religion (HUC-JIR) e graduado pela Union Graduate

School com um doutorado em pensamento judaico contemporaneo, é autor de Wisdom of

the Jewish Sages, Minyan: The Principles for Living a Life of Integrity, The Way of

Solomon e The Book of Proverbs. £ um membro de destaque do movimento de renovacio
judaica e conhecido conferencista.

O RABINO BYRON L. SHERWIN é professor David C. Verson de filosofia e
misticismo judaicos no Spertus Institute of Jewish Studies in Chicago, onde é igualmente
Reitor de Faculdades e Vice-Presidente de Assuntos Académicos e diretor do Joseph
Cardinal Bernardin Center for the Study of th Eastern European Jewry. Tem graus da
Columbia University, do Jewish Theological Seminary of América, mestrado da New York
Up, mestrado da New York University e doutorado da University of Chicago. Foi ordenado
no Jewish Theological Seminary. Suas atividades inter-religiosas incluem o ensino na
Mundelein College (catolica) e no Chicago Theological Seminary (Igreja de Cristo); é
membro do Conselho Consultivo do Institute for Jewish-Christian Understanding [Instituto
para a Compreensdo entre Judeus e Cristdos]. E co-autor, e co-organizador, com Harold

Kasimov, de No Religion Is an Island: Abraham Joshua Heschel and Interreligious
Dialogue e John Paul II e Interreligious Dialogue.

O RABINO LEWIS D. SOLOMON é Professor Theodore Rinehart de direito comercial
da George Washington University Law School, onde da aulas de leis das corporacdes e leis
fiscais ha vinte anos, sendo autor e co-autor de mais de quarenta volumes que abordam
temas do direito. Recebeu sua ordenacdo como rabino pos-denominacional do
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Departamento de Estudos Rabinicos do The New Seminary sob o mentorado do doutor
Joseph H. Gelberman. E também habilitado em clinica médica na area de medicina psico-

somatica, tendo escrito The Jewish Book of Living and Dying e The Jewish Tradition and
Choices at the End of Life: A New Judaic Approach to Illness and Death. Tem dado cursos
de bioética judaica, sobre concepcoes judaicas do pés-morte e sobre espiritualidade judaica.

Um de seus livros recentes é Jewish Spirituality: Revitalizing Judaism for the Twenty-First
Century, vinculado com suas preocupacoes como presidente da Federacdao Internacional de
Rabinos, organizagdo profissional de rabinos unidos por meio de um compromisso com a
tradicdo judaica e o desejo de facilitar o desenvolvimento espiritual judaico e as
necessidades do ciclo de vida de todas as pessoas. Outra area em que o rabino da aulas e

escreve encontra expressdo em seu mais recente livio, A Modern Day Rabbi’s
Interpretation of the Teaching of Jesus.

O RABINO ARTHUR WASKOW ¢é um dos principais criadores da teoria, da pratica e
das instituicdes do movimento da renovacdo judaica. E um Pathfinder [Buscador de
Caminhos] da ALEPH Alliance for Jewish Renewal. Em 1983, fundou o Shalom Center
(que continua a dirigir), divisdo da ALEPH concentrada no pensamento e na pratica
judaicos destinada a proteger e a curar a terra e a sociedade. Entre suas obras seminais no

campo da renovacao judaica figuram The Freedom Seeder; Godwrestling; Seasons of Our
Joy; Down-to-Earth Judaism: Food, Money, Sex, and the Rest of Life. Godwrestling —

Round Two recebeu o Benjamin Franklin Award em 1996. E co-organizador de Trees,
Earth, & Torah: A Tu B’Shvat Anthology, um importante novo livro da série classica de
Festival Anthologies da Jewish Publication Society. Sua mais recente publicacdo é, na

qualidade de organizador, Torah of the Earth: Exploring 4000 Years of Ecology in Jewish

Thought. Em 1996, o rabino Waskow foi nomeado pela Organizacdo das Nagoes Unidas
um dos quarenta “Guardioes da Sabedoria”, grupo de lideres religiosos e espirituais de todo
mundo que se reuniu por ocasido da Conferéncia Habitat II, realizada em Istambul.

O RABINO ARNOLD JACOB WOLF é o rabino da mais antiga congregacao judaica
de Illinois, a Kehilath Anshe Maarav Isaiah Israel, de Chicago, desde 1980, e emérito a
partir de 2000. Foi antes rabino da Congregation Emmanuel, de Chicago, e rabino fundador
da Congregatio Solel, experimental e de vanguarda, de North Shore, Chicago. Formou-se
na University of Chicago, na University of Cincinnati e na Hebrew Union College, onde foi
ordenado e doutorou-se em estudos religiosos. Deu aulas na HUC-JIR, em Nova York e
Los Angeles, na University of Chicago Divinity Scholl, na Loyola Marymount University,
no Spertus Institutee na Yale University. Foi conferencista em Amherst, Harvard,
Williams, Princeton, Colgate, Illinois, Cornell, Brandeis, Wisconsin, Dillard, Michigan e
muitas outras universidades, bem como em igrejas e sinagogas. Foi o primeiro
representante judeu oficial junto a Assembléia do Conselho Mundial de Igrejas em 1975.
Em 1963, foi agraciado com o Prémio da National Conference of Christians and Jews
Brotherhood. Foi membro diretor do Jewish Peace Fellowship [Fraternidade Judaica da
Paz], do Jewish Council of Urban Affairs [Conselho Judaico de Assuntos Urbanos] e da
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Commission on Social Action of Reform Judaism [Comissdo de Ac¢do Social do Judaismo
da Reforma]. Foi editor fundador da Sh’ma: A Journal of Jewish Responsibility, sendo

atualmente editor teolégico da revista trimestral Judaism. E autor de cinco livros e de mais
de duzentos e cinqtienta ensaios.
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Scivias

de Bingen, Hildegarda
9788534946025
776 paginas

Compre agora e leia

Scivias, a obra religiosa mais importante da santa e doutora da Igreja
Hildegarda de Bingen, compde-se de vinte e seis visdes, que sao
primeiramente escritas de maneira literal, tal como ela as teve, sendo, a
seguir, explicadas exegeticamente. Alguns dos topicos presentes nas visoes
sao a caridade de Cristo, a natureza do universo, o reino de Deus, a queda do
ser humano, a santifi cacdo e o fi m do mundo. Enfase especial é dada aos
sacramentos do matrimonio e da eucaristia, em resposta a heresia catara.
Como grupo, as visoes formam uma summa teologica da doutrina crista. No
fi nal de Scivias, encontram-se hinos de louvor e uma peca curta,
provavelmente um rascunho primitivo de Ordo virtutum, a primeira obra de
moral conhecida. Hildegarda € notavel por ser capaz de unir "visdao com
doutrina, religido com ciéncia, jubilo carismatico com indignagado profética, e
anseio por ordem social com a busca por justica social". Este livro é
especialmente significativo para historiadores e te6logas feministas. Elucida a
vida das mulheres medievais, e € um exemplo impressionante de certa forma

especial de espiritualidade crista.

Compre agora e leia
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Galgani, Gemma
9788534945714
248 paginas

Compre agora e leia

Primeiro, ao vé-la, causou-me um pouco de medo; fiz de tudo para me
assegurar de que era verdadeiramente a Mae de Jesus: deu-me sinal para me
orientar. Depois de um momento, fiquei toda contente; mas foi tamanha a
comocdo que me senti muito pequena diante dela, e tamanho o
contentamento que nao pude pronunciar palavra, sendo dizer, repetidamente,
o nome de 'Mae'. [...] Enquanto juntas conversavamos, e me tinha sempre
pela mao, deixou-me; eu ndo queria que fosse, estava quase chorando, e entao
me disse: 'Minha filha, agora basta; Jesus pede-lhe este sacrificio, por ora
convém que a deixe'. A sua palavra deixou-me em paz; repousei
tranquilamente: 'Pois bem, o sacrificio foi feito'. Deixou-me. Quem poderia
descrever em detalhes qudo bela, quao querida é a Mae celeste? Nao,
certamente ndo existe comparacao. Quando terei a felicidade de vé-la
novamente?

Compre agora e leia
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DOCAT

Vv.Aa.
9788534945059
320 paginas

Compre agora e leia

Dando continuidade ao projeto do YOUCAT, o presente livro apresenta a
Doutrina Social da Igreja numa linguagem jovem. Esta obra conta ainda com
prefacio do Papa Francisco, que manifesta o sonho de ter um milhdo de
jovens leitores da Doutrina Social da Igreja, convidando-os a ser Doutrina

Social em movimento.

Compre agora e leia
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Biblia Sagrada: Novo Testamento -
Edicao Pastoral

Vv.Aa.
9788534945226
576 paginas

Compre agora e leia

A Biblia Sagrada: Novo Testamento - Edi¢dao Pastoral oferece um texto
acessivel, principalmente as comunidades de base, circulos biblicos,
catequese e celebracoes. Com introducao para cada livro e notas explicativas,
a proposta desta edicdo € renovar a vida crista a luz da Palavra de Deus.

Compre agora e leia
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