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Prefacio

As cartas pDE Pauro A Trro E
Filemom sio gemas valiosissimas que
enriquecem o contetdo da verdade reve-
lada de Deus. Sao cartas inspiradas pelo
Espirito Santo, cuja mensagem ¢ atual,
oportuna e absolutamente indispensdvel
para a igreja contemporanea.

Tito associa de forma magnifica a
doutrina ao dever; a teologia a vida. O
dever decorre da doutrina; a vida é resul-
tado da teologia. Desprezar a doutrina ¢
cair no abismo de uma vida desregrada.
Abandonar a teologia é se enveredar pe-
los atalhos sinuosos da heresia e cair no
abismo da devassidao moral.

A igreja contemporinea, influencia-
da pelo secularismo, estd criando uma
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aversio pela doutrina. Os arautos da ignorincia, do alto de
sua pretensa sapiéncia, dizem tolamente que a doutrina divi-
de e por isso devemos substitui-la por uma mensagem mais
amiggvel ¢ palatdvel. Assim, as igrejas sdo induzidas a olhar
a doutrina como um coroldrio de coisas velhas que cheiram
a mofo e trazem desconforto aos ouvidos mais sensfveis.

Muitas igrejas jé abandonaram o estudo sistemdtico
da Palavra de Deus para abragar as dltimas novidades do
mercado da fé. Substituiram as Escrituras pelos atrativos
engendrados no laboratério do pragmatismo. Essas igrejas
crescem em ndmero, mas nio em vida. Elas tém extensao,
mas nio profundidade. Tém influéncia politica, mas nio
poder espiritual. As igrejas que capitulam a essa sedugio
pregam sobre a prosperidade, e ndo a respeito do novo
nascimento. Falam de milagres, e ndo de arrependimento.
Oferecem ao povo o que ele quer e nio o que ele precisa.
Pregam outro evangelho, e nao o evangelho de Ciristo.

Paulo combate, de igual forma, aqueles que desvinculam
a doutrina da vida. Nao basta ser ortodoxo, é preciso ser
ortoprético. Nio é suficiente ter luz na cabega, ¢ preciso ter
fogo no coragio. O conhecimento sem vida ¢ inécuo. Uma
ortodoxia morta ¢ tdo letal quanto qualquer heresia.

H4 muitos pregadores que tém fome de livro, mas nio
tém fome de Deus. Conhecem muito a respeito de Deus,
mas nio tém intimidade com Deus. Percorrem com grande
desenvoltura os corredores do saber, mas vivem tropegando
na hora de colocar esse conhecimento em prdtica.

A carta de Paulo a Tito é absolutamente atual. Seu
contetido deve ser trovejado dos pulpitos, nas cdtedras e
na imprensa. Devemos rejeitar peremptoriamente toda
sorte de heresia, assim como devemos combater qualquer
separagao entre a doutrina e o dever.



Prefdcio

A igreja evangélica brasileira precisa desesperadamente
voltn as Uscrituras. Precisamos de pidlpitos comprometidos
vom o evangelho. Precisamos de igrejas biblicas. Precisamos
di prepadores que gotejem a sa doutrina sobre o povo e
+himentem o povo com o Pao do céu. Nio hd outro caminho
|4 igreja brasileira sendo uma nova reforma religiosa.
Precisiimos de um reavivamento genuino que coloque a
ipiepa de volta nos trilhos!

A carta a Filemom é a menor e a ultima carta de Paulo
no Canon. E uma das joias mais belas de toda a literatura
nniversal. IE um manual de relacionamento humano. E um
ctandarte tremulante que proclama de forma eloquente
o poder ¢ a eficdcia do evangelho. Nao hd casos perdidos
pa Deus. Ndo hd vidas irrecuperdveis para Deus. Nio
o instrumento tdo poderoso quanto o evangelho para
thanslormar vidas, familias e a prépria sociedade.

| cia cste comentdrio com o coragio aberto e a alma
wdenta. Leia-o com a Biblia nas maos e rogando ao Espfrito
i Deus que ilumine sua mente!

Hernandes Dias Lopes







Capitulo 1

TiTO

Uma introducao
a carta de Paulo
a Tito

EssA £ UMA DAS CARTAS PASTORAIS
escritas pelo apéstolo Paulo. E a mais
breve delas. As cartas pastorais sao orien-
tagbes prdticas do veterano apdstolo aos
seus filhos na fé, Timéteo e Tito, ensi-
nando-lhes a maneira certa de agirem a
frente da igreja de Deus, como represen-
tantes do apdstolo e pastores do reba-
nho. Quanto 2 epfstola de Paulo a Tito,
John Stott estd correto quando diz que
a énfase dessa carta € a doutrina e o de-
ver nas trés esferas que atuamos: a igreja,
a familia e o mundo.! John Stott ainda
diz que nesses trés estdgios de instrugio
é vital preservar a descontinuidade entre
Paulo, de um lado, e Timéteo, Tito, os
pastores ¢ as igrejas, de outro.
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A verdadeira sucessao apostdlica ¢ uma continuidade nio de
autoridade, mas de doutrina, isto é, o ensino dos apdstolos sendo
passado de geraco a geragdo. E o que faz que essa sucessio doutrindria
seja possivel é que o ensino dos apdstolos foi escrito e deixado para

n6s no Novo Testamento.”

Joao Calvino faz uma importante e esclarecedora dis-
tingao entre os apGstolos e seus sucessores, quando diz que
os primeiros eram fiéis e genufnos autores iluminados pelo
Espirito Santo, e seus escritos devem ser, portanto, consi-
derados ordculos de Deus; mas a tnica fungao dos demais
é ensinar o que foi fornecido e selado nas Escrituras Sa-
gradas.’

William Hendriksen diz que o termo “cartas pastorais”
usado para referir-se a essas cartas enderecadas a Timdteo
e Tito data da primeira parte do século 18. Entende ainda
o erudito escritor que o termo “pastorais” nao ¢ adequado,
uma vez que Timéteo e Tito nio eram pastores de igrejas
locais, mas encarregados do apédstolo Paulo para missoes
especiais nas igrejas.*

Essas cartas sio absolutamente oportunas e contempo-
rineas. Elas s3o totalmente necessdrias ainda hoje e isso por
vdrias razoes:

Em primeiro lugar, porgue a classe pastoral estd em crise. Ha
muitos pastores perdidos e confusos no ministério. Alguns
estao cansados da obra e na obra (Gl 6.9), enquanto outros
vivem na indoléncia sem se afadigar na Palavra (1Tm 5.17),
sem vigiar o rebanho dos aleivosos perigos (At 20.29,30),
sem apascentar com conhecimento e inteligéncia o povo
de Deus (Jr 3.15). Em livro anterior, citei uma pesquisa
feita, em nosso pais, em que se constatou que as trés classes
mais desacreditadas da nagdo sio os politicos, a policia e os
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pastores. A crise espiritual da igreja reflete a crise espiritual
de scus lideres. A igreja é um reflexo de sua lideranca. Se a
vida do lider é a vida da sua lideranca, os pecados do lider
sito os mestres do pecado.

John Maxwell, um dos mais ilustres paladinos da
lideranga cristd, diz que lideranca é, sobretudo, influéncia.
Um lider nunca é neutro. Ele influencia sempre para o bem
ou para o mal.

I'm segundo Iugar, porque muitas igrejas estdo em crise.
As cartas pastorais trazem principios prdticos que orientam
A igreja acerca do modo correto de proceder diante dos pe-
ripos externos e dos conflitos interiores. Muitas igrejas sao
asscdiadas por falsos mestres e assaltadas por falsas doutri-
nas. Qutras tém suas energias drenadas em intérminos con-
(litos internos, que tiram o foco da igreja de sua verdadeira
missio, que é adorar a Deus e fazer a sua obra.

A igreja evangélica brasileira cresce espantosamente. Esse
[cndémeno tem sido estudado pelos grandes especialistas de
crescimento de igreja. Porém, a igreja tem extensao, mas nao
profundidade. Tem nimero, mas nio credibilidade. Tem
desempenho, mas ndo piedade. Cresce vertiginosamente
o nimero de igrejas que abandonaram a sa doutrina e
abragaram o pragmatismo com o propdsito de crescer
numericamente.

Muitas igrejas parecem mais um supermercado que
disponibilizam seus produtos ao gosto da freguesia. Pregam
0 (ue o povo quer ouvir, e ndo o que precisa ouvir. Falam
para entreter, € nao para levar ao arrependimento. Pregam
palavras de homens, e nio a Palavra de Deus.

Em terceiro lugar, porque hd nas igrejas um descompasso
entre teologia e vida. A igreja de Deus precisa ser zelosa da
doutrina e também da vida. Paulo escreveu a Timéteo,

13
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dizendo: “Tem cuidado de ti mesmo e da doutrina...” (1Tm
4.16). A igreja de Efeso era zelosa da doutrina e descuidada
no amor (Ap 2.2-4). A igreja de Tiatira era zelosa quanto
ao amor, mas desatenta quanto a doutrina (Ap 2.18-20).
As duas igrejas foram solenemente exortadas e repreendidas
por Cristo. Precisamos subscrever a ortodoxia sem deixar
de lado a ortopraxia. Precisamos de teologia boa e de vida
santa.

A carta a Tito enfatiza tanto a s2 doutrina (2.1) quanto
a prédtica da piedade (1.1) e das boas obras (2.14; 3.14).
John Stott alerta para o fato de estarmos vivendo sob a
avassaladora influéncia da pés-modernidade, com seu
subjetivismo e pluralismo, em que as pessoas tém aversio
pela verdade e rejeitam peremptoriamente a concepgao e
até mesmo a possibilidade de existir verdade absoluta. Nesse
contexto de relativismo doutrindrio e moral, é maravilhoso
entender que Paulo ordena a Timéteo e a Tito nada menos
que dez vezes para ensinar as igrejas a sa doutrina, ou seja,
a verdade absoluta (1Tm 3.4; 4.6,11,15;5.7,21; 6.2,17; Tt
2.15;3.8).°

Em quarto lugar, porque as heresias sempre se vestem de
nova roupagem para se infiltrar na igreja. As igrejas do pri-
meiro século j4 estavam ameagadas desde o seu nascimento
pelo fermento da heresia. Os cristdos egressos do paganis-
mo eram tentados a voltar a ele ou ter sua fé contaminada
por ensinos enganosos, disseminados pelos falsos mestres
itinerantes. Ainda hoje, hd muitas heresias no mercado da
fé. Muitas delas com sabor de alimento sauddvel e nutriti-
vo, mas ndo passam de comida venenosa e mortifera. Essas
heresias estdo presentes nos semindrios, nos pulpitos, nos
livros, nas musicas. Uma heresia é uma nega¢io da verdade
ou uma distor¢ao dela. Precisamos nos acautelar!

14
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lim quinto lugar, porgue a maneira errada de lidar com
as pessoas dentro da igreja é a causa de muitas feridas. A carta
de Paulo a Tito é um verdadeiro manual de relacionamento
humano. Mostra como os lideres devem lidar com as
pessoas mais jovens, mais velhas e as pessoas da sua idade.
A lideranga da igreja precisa ser firme na s doutrina, zelosa
na disciplina, mas sensfvel com as pessoas. Se nio vivermos
¢m harmonia internamente, nio teremos autoridade para
pregar a Palavra externamente.

Dito isto, vamos considerar alguns aspectos introdutdrios
dlessa preciosa carta de Paulo a Tito.

O remetente da carta

IY consenso universal que o autor dessa carta a Tito ¢é
o apdstolo Paulo. As evidéncias s3o tanto internas quanto
externas. Os pais da igreja, como Clemente de Roma,
Indcio de Antioquia e Policarpo, os reformadores e todos os
lidis expositores da Palavra deram apoio unanime a autoria
paulina.

O Cinon muratério, que lista os livros do Novo
‘|estamento, atribui os trés livros a Paulo. A dnica exceglo a
esse testemunho positivo nos primeiros séculos ocorre com
Marcion, que foi excomungado como herege em 144 d.C,,
¢m Roma, devido ao fato de ter rejeitado a maior parte
do Antigo Testamento e as referéncias veterotestamentdrias
fcitas no Novo Testamento.®

Foi apenas no século 19 que a escola liberal langou du-
vidas sobre esse fato até entdo incontroverso. Os repre-
sentantes desse liberalismo do século 19, como Friedrich
Schleirmacher, rejeitaram 1Timéteo, em 1807, e E C. Baur
rejeitou as trés cartas pastorais, em 1835.7 As criticas levan-
tadas contra a autoria paulina das Epfstolas Pastorais, com
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respeito aos aspectos histéricos, lingul’sticos, teolégicos e
éticos, entrementes, sio frigeis e nao oferecem provas sufi-
cientes para permanecerem em pé.*

O destinatario da carta

Essa carta foi enviada a Tito e s igrejas dos cretenses.
Jodo Calvino ¢ da opinido que essa epistola foi tanto uma
missiva individual de Paulo a Tito, quanto uma epistola aos
cretenses.” Charles Erdman diz que, embora essa carta seja
pastoral, n3o ¢ puramente pessoal, mas uma missiva oficial
dirigida a um representante do apéstolo, com o fim de fazer
chegar por meio dele uma mensagem a toda a igreja."

O livro de Atos ndo faz nenhuma mengdo aTito. Timéteo,
entretanto, tem papel proeminente no livro de Atos, assim
como em todas as cartas de Paulo, exceto Gdlatas, Efésios e
Tito. Porém, Tito é mencionado uma vez em (Gdlatas, nove
vezes em 2Corintios, uma vez em 2 Timdteo e novamente
na carta que leva o seu nome. Tito esteve com Paulo em
Jerusalém, Efeso, Maceddnia, Creta, Nicépolis e Roma.

Quem foi Tito?

Em primeiro lugar, 7ito foi um gentio convertido a Cristo.
Enquanto Timéteo tinha pai grego e mie judia, Tito era
filho de pais gregos (Gl 2.3). Converteu-se a Cristo pelo
ministério de Paulo (1.4). Saiu das fileiras do paganismo
para abracar a fé crista.

N30 sabemos ao certo a naturalidade de Tito. Possivel-
mente residia em Antioquia da Siria, onde Barnabé ¢ Saulo
ensinaram a Palavra de Deus.!" E muito provével que sua
conversio tenha se dado nesse tempo, pois somos informa-
dos de que quando Paulo subiu de Antioquia a Jerusalém,
depois da sua primeira viagem missiondria, levou consigo
a Tito (Gl 2.3). Essa é a primeira vez que Tito aparece na
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hist6ria sagrada.'? Albert Barnes, por sua vez, acredita que
I'ito vivia em alguma parte da Asia Menor. Sua suposigio se
lundamenta no fato de que Paulo trabalhou intensamente
nessa regido e ali muitas pessoas se converteram 2 fé crista.””

im segundo lugar, Tito ndo foi circuncidado como
limdteo (Gl 2.1-4). Tito foi com Paulo a Jerusalém quando
do concilio convocado pelos apdstolos e presbiteros para
resolver a questdo da aceitagao dos gentios na comunidade
da f¢ crista (At 15.1-35; Gl 2.1-3). Os judaizantes queriam
acrescentar 4 fé em Cristo a necessidade imperativa de os
pentios serem circuncidados para serem salvos (At 15.5).

PPaulo e Barnabé, depois da primeira viagem missiondria,
dirigem-se a Jerusalém, levando consigo Tito como um
cloquente exemplo de um gentio salvo que nao havia sido
circuncidado.

Carl Spain afirma que Tito teve uma posicao significativa
nessa controvérsia; de fato, ele parece ter sido a prova nime-
ro | na causa de Paulo contra aqueles que faziam da circun-
¢isio um teste de fraternidade.' Charles Erdman afirma de
modo correto que o nome de Tito estd inseparavelmente
vinculado “a Carta Magna da Liberdade Crista”."

William Hendriksen, na mesma linha de pensamento,
alirma que a importincia dessa vitdria para a liberdade
cristd e para o progresso do cristianismo dificilmente
poderd ser superestimada.'® Aqueles que questionam
por que Paulo circuncidou Timéteo (At 16.3) e resistiu
fortemente a circuncisao de Tito (Gl 2.3-5), respondemos
que o primeiro foi circuncidado por uma questio de
cstratégia missiondria; o segundo ndo foi circuncidado por
uma questdo de integridade teoldgica.

Hans Burki diz que o caso de Timéteo era uma questo
de prdtica missiondria (1Co 9.20); no caso de Tito estava
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em jogo uma controvérsia doutrindria fundamental sobre
aquilo que é necessdrio a salvacio e o que nao é."”

Em terceiro lugar, Tito foi encarregado por Paulo para le-
var & igreja de Corinto sua carta dolorosa. Paulo passou dezoi-
to meses em Corinto, quando fundou uma igreja naquela
cidade. Corinto era uma cidade moralmente pervertida. Ali
ficava o templo de Afrodite com centenas de prostitutas cul-
tuais. A igreja de Corinto tinha muitos problemas, como
divisdo, imoralidade, contendas, e muita confusio teoldgica
acerca do casamento, da liberdade crista, da Ceia do Senhor,
do culto, dos dons e da ressurrei¢ao dos mortos.

Paulo escreveu aquela igreja uma carta que se perdeu
(1Co 5.9). Depots, enviou-lhes a missiva que conhecemos
como a primeira epistola canénica. Essa carta ndo produziu
os resultados esperados por Paulo, especialmente na questdo
da disciplina do membro faltoso que mantivera relagao
sexual com a mulher do préprio pai (1Co 5.1-7). Paulo,
entio, fez uma visita a igreja, mas a situagao tornou-se ainda
mais hostil (2Co 2.1-4). Paulo deixou a cidade e escreveu
de Efeso uma carta pesada e dolorosa e a enviou 2 igreja
por intermédio de Tito. Este ndo foi apenas o portador da
carta, mas também o instrumento de Deus para resolver o
problema da disciplina do membro faltoso, restabelecendo
a ordem e a pureza da igreja (2Co 2.12).

Paulo saiu de Corinto, mas a igreja de Corinto nio saiu
do cora¢ao de Paulo. Mesmo tendo Deus aberto uma porta
para a pregagdo do evangelho em Tréade, o apdstolo nzo
permaneceu na cidade e partiu para a Maceddnia, tamanha
era sua ansiedade de estar com Tito e receber noticias da
igreja de Corinto (2Co 2.12,13).

Paulo nao teve alivio em seu coragdo enquanto nio se
encontrou com Tito na Maced6nia para saber as noticias
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da igreja de Corinto (2Co 7.5,6). Os resultados da visita
de Tito e da dolorosa carta de Paulo 2 igreja surtiram um
cfcito grandioso, pois os crentes de Corinto corrigiram o
faltoso (2Co 2.5-11) e reafirmaram seu amor por Paulo
(2Co 7.6,7), seu pai espiritual (1Co 4.15).

l:m quarto lugar, Tizo foi encarregado por Paulo para levar
X igreja de Corinto a segunda carta e completar entre os crentes
o graca da contribuicdo (2Co 8.6). Paulo tinha assumido
um compromisso com Tiago, Pedro e Jo2o de que em seu
trabalho missiondrio entre os gentios nio se esqueceria dos
pobres (Gl 2.10).

A igreja de Corinto dera sinais otimistas de que abragaria,
com fervor, o projeto de levantamento de ofertas para os
crentes pobres da Judeia (1Co 16.1; 2Co 8.6,7). Porém,
com a saida de Paulo de Corinto, embora a igreja tivesse
alcangado progresso em outras dreas espirituais, estava
muito acomodada nesse campo de contribui¢ao (2Co 8.7).
l'oi entdo que Paulo enviou Tito, agora da Macedénia,
novamente i igreja, para que eles passassem do estdgio
do desejo da contribuigio para a prdtica efetiva (2Co
8.6,7,10,11).

'm quinto lugar, 7ito ¢ companheiro e cooperador
de Paulo, homem digno de honra na igreja de Deus (2Co
8.23,24). Tito ndo ¢ apenas filho na fé do apdstolo Paulo,
mas também seu companheiro e cooperador. Estd sempre
obedecendo as ordens do apéstolo, no sentido de cooperar
com ele no trabalho do ministério em vdrias igrejas. Era um
homem pronto e sempre disposto a fazer a obra de Deus,
onde quer que o apéstolo o enviasse.

Diferentemente de Timéteo que era jovem, timido e do-
ente, Tito revela-se um varao determinado, emocionalmen-
(¢ granitico, capaz de sanar grandes problemas e conflitos

19




Tito E FiLemom — doutrina e vida um binémio inseparavel

nas igrejas mais dificeis. Paulo diz a igreja de Corinto que
obreiros desse estofo devem ser merecedores da mais alta
consideracio e amor da igreja (2Co 8.23,24).

Em sexto lugar, Tito, um homem de iniciativa (2Co
8.16,17). Tito demonstrou amor pela igreja de Corinto a
ponto de nio apenas ir aos corintios atendendo ao apelo
de Paulo, mas de ir a Corinto voluntariamente. Ele tinha
iniciativa prépria e disposi¢io de enfrentar grandes desafios
no ministério. Tito era proativo e tinha coragdo de pastor e
témpera de aco para lidar com as tensdes da vida pastoral.
O ministério de Tito em Corinto foi tio marcante que
Paulo o menciona nove vezes em sua segunda carta.

Em sétimo lugar Tito, era um homem integro financei-
ramente (2Co 12.17,18). Paulo d4 seu testemunho 2 igreja
de Corinto dizendo que, durante os dezoito meses que
passou na cidade, jamais os explorou financeiramente. De
igual forma, seu filho, cooperador e companheiro Tito n2o
os explorou, uma vez que andou no mesmo espirito € nas
mesmas pisadas de seu pai espiritual.

Em oitavo lugar Tito, era o encarregado de Paulo para
corrigir os problemas nas igrejas da ilha de Creta (1.5). A
primeira vez que vemos Paulo em Creta ¢ durante sua
turbulenta viagem a Roma (At 27.6-8). Possivelmente
durante esse breve perfodo que esteve na ilha ele nao teve
tempo suficiente para resolver os problemas existentes nas
igrejas. Sendo assim, a melhor conclusio ¢ que Paulo esteve
nessa ilha na companhia de Tito no intervalo entre suas
duas prisdes em Roma.

Uma vez que os novos convertidos eram egressos do
paganismo, a igreja nascente estava enfrentando muitas
dificuldades, tanto externas quanto internas. Jodo Calvino
diz que, depois da partida de Paulo, Satands se esforcou
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ndo s6 para derrotar o governo da igreja, mas também para
corromper sua doutrina.'®

Como Paulo era apdstolo aos gentios e nio apenas de
uma regido, deixou Tito em Creta para colocar as coisas em
ordem nas igrejas e constituir presbiteros nessas igrejas das
virias cidades da ilha (1.5). Tito ainda ajudou Paulo em
Nicépolis (3.12), situada na costa oriental do mar Jénico.

Em nono lugar, Tito esteve com Paulo em Roma, em sua
iiltima prisdo (2Tm 4.10). Na tltima mengio que temos
deTito na Biblia, ele estd indo de Roma 3 Dalmidcia (2Tm
4.10). Embora o texto ndo seja explicito, Tito deve ter
ido a Dalmdcia por ordem do préprio apéstolo Paulo.
Nesse tempo o apéstolo jd havia sido capturado e estava
novamente preso, nio mais com liberdade condicional,
mas numa masmorra romana, sabendo que a hora da sua
partida havia chegado (2Tm 4.6-8).

Nesse tempo o imperador era Nero, 0 monstro que assas-
sinou o irmao, a mie, a esposa Otdvia ¢ o tutor Séneca, além
de muitos outros. Quando pés fogo na cidade de Roma,
no ano 64, o povo o acusou de ser o autor do incéndio.
Contudo, ele tratou de desviar a atencdo de si e culpou os
cristdos pela faganha. O banho de sangue que se seguiu foi
terrfvel.

Paulo foi decapitado na Via Ostia, quase cinco
quilometros fora da capital, por volta do ano 67 d.C. Nao
sabemos se Timéteo e Marcos chegaram a Roma antes da
morte do apdstolo.'

A data em que a carta foi escrita

I'mbora sua posigio no Novo Testamento seja depois
d¢ 2Timéteo, sua posiciao cronoldgica é, provavelmente,
entre as duas cartas de Timéteo. Temos certeza de que Tito
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precede 2Timéteo, porque o apdstolo ainda era homem
livre quando escreveu essa epistola sobre o estudo. Mas se
Tito precede ou sucede a 1Timéteo, € dificil dizer.”® E fato
incontroverso, porém, que Paulo escreveu essa carta no
intervalo entre suas prisdes em Roma.*!

O livro de Atos termina dizendo que Paulo havia sido
autorizado a alugar uma casa onde cumpria prisio domici-
liar, junto & guarda pretoriana, em Roma. Essa prisao durou
dois anos (At 28.30). Colocado em liberdade, Paulo visitou
a igreja de Efeso, onde deixou Timéteo incumbido de su-
pervisionar as igrejas da Asia Menor, seguindo em direcdo 2
Macedénia. Apés alcangar o norte da Grécia, possivelmen-
te escreveu sua primeira carta a Timéteo (1Tm 1.3). Quan-
do chegou 4 ilha de Creta, 14 deixou Tito para encorajar e
orientar a lideranca dos cristaos cretenses (1.5), partindo
em seguida para Acaia, regido sul da Grécia (3.12).

Na Macedbnia, pouco antes de chegar a Nicépolis, Paulo
possivelmente decidiu escrever essa carta de encorajamento
a Tito. Quando, finalmente, alcangou Tréade (2Tm
4.13), é provdvel que tenha sido inesperadamente preso
e novamente levado a Roma, jogado num frio e isolado
calabougo e, pouco tempo mais tarde, logo apés ter escrito
sua segunda carta a Timdteo, terminou decapitado sob as
ordens de Nero.*

A tradicao da igreja noticia que Tito teria se tornado o
primeiro bispo da igreja de Creta, permanecendo solteiro e
morrendo na ilha, aos 94 anos de idade.”

Ailha de Creta

Creta era uma ilha grande e populosa. Havia sido
célebre desde os tempos mais remotos por uma civiliza¢ao
avangada, em particular pela sabedoria de suas leis.** No
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ano 141 a.C., os judeus da ilha de Creta tinham se tornado
suficientemente fortes para obter o apoio politico de Roma,
0 que os tornou ainda mais prdsperos e influentes. Roma
anexou Creta em 67 a.C. e a uniu a Cirene, uma parte da
| {bia na Africa do norte, como uma sé provincia.

Politica e geograficamente, Creta estava exposta as in-
[luéncias europeias ao norte, ¢ as do Egito, Libia e Cirene
a0 sul. Ela se achava situada em um ponto favordvel: era
4 maior de uma cadeia de ilhas que serviam como uma
séric conveniente de trampolins para o tréfico que se fazia
entre a Grécia e a Asia Menor. Seus portos eram muito im-
portantes para os navios que atravessavam o Mediterrineo,
cspecialmente no mau tempo (At 27.7-14).%

A ilha de Creta, de 260 quilémetros de comprimento,
além de ser conhecida na antiguidade, foi também
mencionada no Novo Testamento bem como no Antigo
'Testamento como terra dos filisteus, de nome Caftor (Dt
2.23; Jr 4.7; Am 9.7). Creta situava-se em um ponto de
cruzamento entre a Asia, a Africa e a Europa.

A palavra “sincretismo” vem dos cretenses. Em Creta,
cada uma das numerosas cidades queria ser a mais
autdnoma possivel em relagao as demais. Somente quando
cstava em jogo a defesa contra um inimigo comum, os
cretenses, que preferiam a independéncia, se uniam,
tornando-se assim syn-cretenses (syn-cretismo). Nessa ilha
conflufa toda sorte de cultos, religides, filosofias e linhas
de pensamento.?®

Charles Erdman reafirma que a ilha de Creta, que ocupa-
va uma posicao privilegiada no centro do Mediterrineo,
havia alcangado na antiguidade uma civilizagdo brilhante;
mas, por alguma razio, essa civilizagio entrou em declinio
(1.12,13), e, no reinado de Augusto, os habitantes de
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Creta eram bdrbaros e toscos, e vistos com aversio e até
desprezo.”’

William Barclay diz que nessa época a igreja era uma
ilha de cristianismo cercada por um mar de paganismo. As
mais perigosas heresias a ameacavam por todos os lados. As
pessoas que a formavam estavam a um passo de sua origem
e antecedentes pagaos.”®

Como o evangelho ¢é para todos os povos, judeus e
gregos, bdrbaros e estudiosos, Paulo, ao sair da sua primeira
prisio em Roma, retornou 2 ilha, acompanhado de Tito
para consolidar aquele trabalho ainda incipiente. Antes de
partir para outras paragens, deixou ali Tito, seu filho na f¢,
companbheiro e cooperador para colocar em ordem as coisas
restantes e nomear presbiteros nas igrejas.

Algum tempo depois de sua saida de Creta, Paulo
escreveu essa carta a Tito, com vdrios principios pastorais
que deveriam ser observados nas igrejas.

Albert Barnes diz que nés nio temos informagoes seguras
acerca do tempo exato em que o evangelho foi anunciado
pela primeira vez na ilha de Creta, nem de quem foram
os pioneiros dessa evangeliza¢io.”” Os judeus cretenses
tinham lagos com os judeus de Jerusalém. Por isso, no dia
de Pentecostes havia judeus piedosos de Creta que tinham
ouvido o evangelho e testemunharam o estabelecimento da
igreja (At 2.10,11).

A conversio de alguns desses homens e seu retorno
subsequente 2 ilha de Creta foram provavelmente o comego
das igrejas com as quais Paulo e Tito trabalharam mais
tarde. Corroborando essa hipétese, Hans Burki afirma que
¢ possivel que, muito antes da visita de Paulo a Creta, j4
tivessem surgido nessa ilha pequenas células domésticas de
discipulos de Jesus.”
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l‘mbora Paulo tivesse como meta pregar o evangelho
v regides ainda nao alcangadas (Rm 15.20), também se
cwlorqava para confirmar igrejas estabelecidas por outros
(Rm 1.10-15; 15.22-24). Por isso, dispds-se a visitar a ilha
e Creta, onde provavelmente jd existiam igrejas em muitas
e suas cidades.

O proposito da carta

Destacamos trés propdsitos do apéstolo Paulo ao escrever
Cs8 carta:

l'm primeiro lugar, encaminhar Zenas e Apolo (3.13). Essa
carta de Paulo a Tito serviu como mensagem de recomen-
dagao para Zenas, o intérprete da lei, e Apolo, o eloquente
cvangelista, que foram também os portadores da missiva.

l'm segundo lugar, pedir para Tito encontrar-se com Paulo
i Nicdpolis (3.12). Assim que Tito tivesse concluido seu
trabalho, deveria deixar Creta para encontrar-se com Paulo
¢m Nicépolis, antes da chegada do inverno. E muito
provivel que eles tenham se encontrado nessa cidade, uma
vez, que quando Paulo escreveu sua tltima carta a Timéteo,
da prisio romana, disse que Tito tinha ido & Dalmdcia
(21m 4.10).

Concordo com Charles Erdman quando disse que nao
deverfamos deduzir que Tito tenha abandonado Paulo na
prisio em Roma; antes, deve ter recebido mais uma missao
para um lugar dificil e perigoso.”

Em terceiro lugar, dar instruges pastorais acerca do que
 igreja deveria fazer. Tito deveria dar instrucbes 4 igreja
para a promogio do espirito de santificagdo nas relagbes
cclesidsticas, individuais, familiares e sociais. Desses trés
propésitos enunciados, o dltimo é o que cobre a maior
parte da carta.’
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Van Qosterzee acentua o fato de que a moralidade dos
cretenses estava longe do que deveria ser (1.12), ¢, temendo
que esses novos convertidos retrocedessem aos seus antigos
vicios, Paulo sentiu a necessidade imperativa de orientar Tito
sobre como conduzir-se no meio desse povo, especialmente
no estabelecimento da ordem na igreja, a fim de que os
falsos mestres no a tomassem de assalto.*

As principais énfases da carta

A cartade Paulo a Tito trata de vdrios temas fundamentais
para a igreja.

Em primeiro lugar, a organizacio das igrejas (1.5).
Muitas coisas estavam fora de lugar nas igrejas de Creta.
Tito foi deixado 14 para colocd-las em ordem. Essas coisas
inclufam o ensino da sa doutrina, a aplicagdo da disciplina,
o combate aos falsos mestres e a instrucao da sa doutrina
aos crentes.

Em segundo lugar, a lideranca das igrejas (1.5-9). Paulo
tinha uma solene preocupagio com o governo da igreja.
Uma igreja biblica precisa ter lideres saos na fé ¢ na conduta.
Paulo deixa claro que o objetivo supremo do governo da
igreja € a preservagio da verdade revelada.”

O apéstolo também afirma que o conhecimento da
verdade desemboca numa vida piedosa (1.1). Os hereges,
tanto do gnosticismo incipiente quanto do judaismo,
enfatizavam um conhecimento que ndo produzia piedade.
A doutrina nio pode estar separada da vida. A verdadeira
doutrina produz vida santa, e vida santa ¢ o resultado da
verdadeira doutrina. Uma nio existe sem a outra. Uma ¢
causa, a outra é consequéncia.

Em terceiro lugar, o combate aos falsos mestres e as falsas
doutrinas (1.10-16). A lideranca da igreja precisa vigiar
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para que os lobos que estdo do lado de fora nio entrem;
nem os lobos vestidos de peles de ovelha, disfarcados
dentro da igreja, arrastem apds si os discipulos (At 20.29-
31). Esses falsos mestres podiam ser identificados por
itclectualismo especulativo (3.9), espirito de exclusividade
(2.11), ascetismo (1.15), licenciosidade (1.16), ganincia
(1.11), mitos e fdbulas (1.14) e legalismo judeu, que exigia
a circuncisdo e promovia fébulas judias e mandamentos de
homens (1.14).%

Meyer Pearlman menciona quatro caracteristicas desses
falsos mestres: 1) quanto a seu cardter, eram insubordi-
nados, enganadores e faladores (1.10); 2) quanto as suas
motivagoes, eram gananciosos (1.11,12); 3) quanto ao seu
¢nsino, eram apegados as tradigdes judias e lendas (1.14),
cxigindo abstinéncia de alimentos (1.15); 4) quanto as suas
pretensdes, professavam ser verdadeiros mestres do evan-
relho, mas sua vida pecaminosa desmentia a sua profissao
(1.16).%

i'm quarto lugar, o ensino da si doutrina (2.1). A igreja
nio deveria ficar apenas na defensiva, combatendo os falsos
mestres, mas deveria sobretudo engajar-se no ensino da sa
doutrina. Esta palavra “s3” ¢ um termo médico e indica
a doutrina que estd livre de corrupgio e enfermidade. E
cvidente que a falsa doutrina e o falso ensino ameagavam a
igreja cretense.’

Em quinto lugar, 2 promogdo da ética cristd (2.2-10).
Paulo d4 orientagdes claras para os lideres e para os liderados.
As prescri¢des apostélicas contemplam os idosos, os recém-
casados, os jovens e os servos. Nao ¢ suficiente ter doutrina
s, ¢ preciso também ter vida santa. A doutrina sempre deve
converter-se em vida. Quanto mais conhecemos a verdade,
tanto mais deverfamos viver em santidade. Diferentemente
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dos gnésticos, o conhecimento da verdade nao nos conduz
A soberba, mas 4 humildade.

Em sexto lugar, a prdtica das boas obras (2.11-14; 3.8,14).
Nao somos salvos pelas boas obras, mas demonstramos
nossa salvacio por meio delas. A salva¢io ¢ pela fé somente,
mas a fé salvadora nunca vem sé; ela é acompanhada das
boas obras. A fé é a causa; as boas obras sio o resultado da
salvagdo. As nossas boas obras nio nos levam para o céu,
mas nos acompanham para o céu (Ap 14.13).

Em sétimo lugar, a submissio as autoridades (3.1-11). A
igreja de Deus é um lugar de ordem, ¢ nio de anarquia;
de obediéncia, e ndo de insubmissdo. Insurgir-se contra as
autoridades instituidas por Deus € desafiar o préprio Deus
que as instituiu. Assim, a fonte da autoridade nao estd nela
mesma, mas em Deus.

Resistir a autoridade ¢é resistir a Deus. Dessa forma,
Paulo estd combatendo dois erros. O primeiro deles ¢ a
autocracia. Toda vez que a autoridade atribui a si mesma o
poder, age de forma autocrdtica e truculenta. O poder vem
de Deus e deve ser exercido em nome de Deus, de acordo
com o cardter e as prescrigdes de Deus. O segundo erro ¢
a anarquia. A desobediéncia a autoridade, seja no Estado,
seja na igreja ou na familia, ¢ um atentado contra a ordem
estabelecida pelo préprio Deus.

Se a autoridade ndo pode exceder-se, atribuindo a si
mesma poder, os liderados nao podem rebelar-se, sacudindo
de si o jugo da obediéncia.
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Capitulo 2

A supremacia
da Palavra
Nno ministério
apostolico

(Tt 1.1-4)

A INTRODUGAO A CARTA DE PAuLO
aTito é a terceira mais longa escrita pelo
ap6stolo, s6 superada pela introdugio de
Gdlatas ¢ Romanos. Nessa introdugio,
Paulo n2o explica as circunstincias
pessoals nas quais se encontra, nem a
dos leitores a quem se dirige.*®

Qual o propésito dessa longa intro-
du¢io, uma vez que Paulo estd escre-
vendo para alguém tio préximo como
Tito? Hans Burki diz que os versicu-
los 1-3 trazem, em palavras concisas,
a mais completa descrigdo do servigo
apostélico, como Paulo o compreen-
dia e praticava.’” Donald Guthrie des-
taca o fato de que a introdugio dessa
carta ndo ¢ apenas mais longa do que a
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introdugio das outras cartas pastorais, mas também ¢ mais
teolégica.

William Hendriksen, por sua vez, diz que a introdugo
de Paulo estd em total conformidade com o cardter e o
propésito da epistola, uma vez que a si doutrina caminha
de mios dadas com a vida de santifica¢do e a realizacio das
boas obras.*!

A introducio dessa carta em aprego parece nos provar
duas coisas importantes:

Em primeiro lugar, a legitimidade da autoria paulina.
Paulo se apresenta como o autor dessa epistola (1.1). Jamais
um pseudoescritor se passaria pelo apéstolo usando uma
introdugio tio longa. Concordo com Van Oosterzee quando
diz que a extensio e a riqueza dessa introdug¢do comparada a
brevidade da carta pode ser considerada uma prova interna
de sua genuinidade. Um impostor consideraria essa longa
introducio, ndo encontrada na maioria das cartas paulinas,
algo supérfluo e dispensdvel.**

Em segundo lugar, @ amplitude dos destinatdrios. A carta
nio foi dirigida apenas a Tito, mas a toda a igreja cretense.
O fato de Paulo fazer uma sintese da mensagem apostélica
logo na introdugio deixa claro que sua epistola foi dirigida
nio apenas a Tito, mas também s igrejas da ilha de Creta.

Jodo Calvino diz que essa longa e laboriosa recomendagio
do seu apostolado demonstra que Paulo pensava em toda
a igreja, e ndo s6 em Tito; porque seu apostolado nao era
impugnado por Tito, e Paulo tem o costume de proclamar
os titulos de seu chamamento para manter sua autoridade.

Paulo, pois, escreve essa epl’stola ndo para que Tito a leia
sozinho em seu quarto, mas para que sua mensagem seja
publicada abertamente.® Essa carta devia ser para Tito nio
apenas fonte de instrugdes relativas ao governo das igrejas,
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mas uma espécie de carta de crédito diante dos crentes a
(uem ministrava.

Destacaremos algumas verdades preciosas nesse introito
da carta.

As credenciais do apodstolo Paulo (1.1)

As cartas antigas comegavam com o nome e credenciais do
remetente e uma saudagio ao destinatdrio. Paulo se apresenta
com duas credenciais da mais alta importincia: servo de Deus
capéstolo de Jesus Cristo. William MacDonald corretamente
alirma que a primeira expressio descreve Paulo como escravo
do Supremo Mestre e a segunda como um mensageiro do
Soberano Senhor. A primeira fala de submissdo, a segunda
de autoridade. Paulo se tornou um servo por uma rendicio
pessoal e um apéstolo por uma nomeagio divina.® Vejamos
mais detalhadamente esses dois titulos.

Em primeiro lugar, servo de Deus (1.1). Esta é a primeira
¢ (inica vez, em suas cartas, que Paulo refere-se a si mesmo
como “servo de Deus”. E um termo de grande honraria,
uma vez que foi usado no Antigo Testamento para os
patriarcas, profetas e reis.

No Antigo Testamento, Abraio, Moisés, os profetas,
Davi e os ndo-israelitas que cumprem os propésitos de
Deus sio designados “servos de Deus” .4

Hans Burki ¢ da opinido que Paulo tenha usado esse
titulo, posicionando-se ao lado de patriarcas e profetas, em
vista dos judeus hereges de Creta (1.10).* Denota também
que Paulo era propriedade exclusiva de Deus e estava a
servigo de Deus. Como servo de Deus, ele faz referéncia
a grande causa que havia abragado, de anunciar o eterno
plano de Deus, a salvagio dos eleitos, por meio da pregagio
da verdade.*®
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A expressio “servo de Deus” aponta, de igual forma,
para o fato de que aquele que outrora fora escravo do
pecado, agora, livre por Jesus Cristo, estd a servio de
Deus.” Aqueles que nio sdo servos de Deus, sio servos do
pecado, escravos das préprias paixGes e estdo a servico de
suas concupiscéncias.

N3zo deverfamos nos envergonhar de sermos chamados
servos de Deus, de sermos escravos do Rei dos reis e do
Senhor dos senhores, pois essa posigao nos coloca em
associacio ndo somente com o0s patriarcas, profetas e
apéstolos, mas também com os santos anjos ¢ com o
préprio Filho de Deus.”

Em segundo lugar, apdstolo de Jesus Cristo (1.1). Esta ¢
uma definicio mais exata de seu oficio, uma vez que Paulo
recebeu sua comissdo e sua doutrina de Jesus Cristo, diz
Hervey.”' Esse titulo explica em que sentido Paulo € servo
de Deus, a saber, como emissdrio de Jesus, o Messias.’*

John Stott diz que os apéstolos receberam do Senhor
Jesus um chamado, uma comissdo, uma autorizagdo
e uma capacitagio sem igual, para ser seus inspirados
mensageiros.”

Calvino afirma que hd diferentes graus entre os servos
de Deus. Dessa forma, Paulo passou de uma descrigdo
geral para uma classe particular.” Paulo foi salvo de uma
maneira extraordindria, quando o préprio Jesus apareceu
para ele no caminho de Damasco. Foi escolhido e separado
pelo préprio Cristo para ser apéstolo dos gentios. Paulo
recebeu seu evangelho ndo da parte de homem algum, mas
do préprio Cristo (Gl 1.11,12).

George Barlow estd correto quando diz que o propdsito
de Paulo nessa apresentagio ¢ confrontar os falsos mestres,
contrastando sua vocagio divina para o apostolado
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com a autoridade que esses falsos mestres conferiam a si
mesmos.”

O proposito do apostolado de Paulo (1.1,2)

O apéstolo enumera quatro propdsitos de seu apos-
tolado.

Em primeiro lugar, promover a f¢ dos eleitos de Deus
(1.1). Warren Wiersbe diz que o propésito de Paulo era
compartilhar a fé, o conjunto de verdades contidas na
Palavra de Deus.

Paulo relaciona seu ministério com a salvacio dos eleitos
de Deus, como se estivesse dizendo que existe um acordo
murtuo entre seu apostolado e a fé dos eleitos de Deus;
por conseguinte, seu apostolado nio seria rechagado por
ninguém, exceto pelos réprobos e pelos que se opsem
verdadeira £é.77

Deus tem seus eleitos e os chama 2 fé mediante a pregagio
apostélica. Kelly diz que Paulo prega o evangelho de modo
que aqueles que Deus escolheu e estd chamando possam
vir para a té ou possam crescer na fé.® Paulo tinha sido
cncarregado de anunciar essa verdade bendita. Algumas
verdades sublimes devem ser aqui destacadas:

A elei¢iio é um decreto de Deus. Deus, na sua soberania e
praga, escolheu alguns para a salvacio. Essa escolha é livre,
soberana e eterna (2Tm 1.9). Essa eleicio é em Cristo, e nio
A parte dele, pois se baseia em seu sacrificio substitutivo, e
nio no merecimento humano (Ef 1.4). Essa eleicio ¢ fruto
da graga, e nio resultado das obras.

A eleigdo estd enraizada no solo da graga. Foi Deus quem
nos escolheu, e ndo nés a ele (Jo 15.16). Deus nos escolheu
nao porque previu que irfamos crer em Cristo, mas cremos
em Cristo porque Deus nos escolheu (At 13.48). A eleicdo
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¢ a mie da fé. A fé nio é a causa da elei¢io, mas o seu
resultado.

Deus nos escolheu nio porque viu em nés boas obras,
mas porque fomos criados em Cristo para as boas obras (Ef
2.10). As boas obras nio sio a causa da elei¢do, mas a sua
consequéncia. Deus nos escolheu niao porque viu em nds
santidade, mas porque fomos eleitos antes da fundacio do
mundo para sermos santos (Ef 1.4). Deus nos escolheu nao
porque viu em nés obediéncia, mas porque fomos eleitos
para a obediéncia (1Pe 1.2).

Concordo com Van Qosterzee quando diz que a doutrina
da graciosa eleigio divina ndo tem o propésito de ser uma
pedra de tropeco para o descrente, mas uma fonte de
consolo para o crente, uma vez que o crente considera a livre
e soberana escolha divina como o fundamento de sua maior
gléria e consolagdo, tanto na vida quanto na morte.”

A f¢ é uma dédiva de Deus. Todos os eleitos sdo chamados
eficazmente, justificados e glorificados (Rm 8.30). Todos os
que sio destinados para a vida eterna creem (At 13.48).
Deus chama seus escolhidos mediante a Palavra (Jo 17.20).
A fé vem pelo ouvir a Palavra (Rm 10.17). Quando o eleito
escuta a voz do evangelho, ele cré, assim como quando
uma ovelha de Cristo escuta a voz do pastor logo a atende
(Jo 10.27).

Concordo com Albert Barnes quando diz que é propésito
de Deus salvar seu povo, mas isso nio significa salvi-lo na
infidelidade e descrenca. Primeiro eles devem crer e s6
entio é que sio salvos.”

Os eleitos creem mediante o ministério da Palavra (1.1).
A fé¢ dos eleitos é promovida por meio da pregacao da
Palavra. Deus escolheu salvar os seus mediante a loucura
da pregacio (1Co 1.21). Deus chama os seus cleitos, € os
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chama eficazmente, mediante a pregagio fiel da sua Palavra.
Por essa causa, Van Oosterzee diz que o verdadeiro pregador
do evangelho ¢ nada menos, nada mais do que o intérprete
da divina revelagio da salvacio.®!

Concordo com Matthew Henry quando diz que a fé
descansa nio sobre os faliveis arrazoados e opinides humanas,
mas sobre a prépria verdade divina que conduz 4 piedade.>

Em segundo lugar, promover o pleno conhecimento da
verdade (1.1). O apéstolo Paulo era um embaixador da
verdade. Seu ministério tinha como plataforma principal
oferecer aos pecadores o pleno conhecimento da verdade.
Essa verdade ¢ a verdade revelada. E o evangelho da graca.
Erdman diz que essa verdade ndo ¢ outra senio o evangelho
cristao que tem como propdésito a promogio da piedade.®
Para Calvino a fé dos cleitos e o pleno conhecimento da
verdade sdo a mesma coisa. O pleno conhecimento da
verdade explica qual é a natureza dessa fé, pois ndo h4 f¢
sem conhecimento.*

Concordo com John Stott quando diz que fé e conhe-
cimento sio duas caracteristicas fundamentais do povo de
Deus. Longe de ser incompativeis, a fé e o conhecimento
cstao lado a lado. Aqueles que conhecem o nome de Deus
s30 os que confiam nele. A base para terem fé nele ¢ o
conhecimento que tém do nome de Deus e do cardter dele,
que lhes foi revelado.®

A fé evangélica ndo ¢ fé cega nem fé mistica, mas f¢
cstribada no pleno conhecimento da verdade. Paulo nio
fala de qualquer classe de verdade, mas da doutrina celestial
que se contrapoe a vaidade do entendimento humano (Jo
16.13; 17.17; Gl 3.1; Cl 1.5; 1'Tm 2.4; 3.15). Em suma,
cssa verdade € o reto e sincero conhecimento de Deus, que
nos liberta de todo erro e falsidade.®
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Os falsos mestres anunciavam outra mensagem, Outro
evangelho, e pleiteavam arrogantemente serem os legitimos
portadores da verdade. Um grupo de falsos mestres tentava
misturar a lei judaica com o evangelho da graga (1.10,14),
enquanto alguns dos cristaos gentios abusavam da mensagem
da graca, transformando-a em licenciosidade (2.11-15).
Porém, nio existem duas verdades. A verdade ¢ objetiva.
Paulo ndo era um arauto de experiéncias misticas. Ele nao
anunciava revelacoes fordneas s Escrituras. Nao pregava a si
mesmo; anunciava a Cristo, a verdade encarnada de Deus.

A verdade ¢ a s3 doutrina. E a ortodoxia em oposigdo a
heresia dos falsos mestres. E o contetido do evangelho.

Em terceiro lugar, promover a vida piedosa (1.1).
Diferentemente da aparente verdade anunciada pelos
gnésticos e judaizantes, a verdade de Deus produz vida
santa. Erdman estd correto quando diz que a mensagem
apostolica diferia das heresias dos falsos mestres, que eram
simplesmente especulativas e sem propésitos praticos ou
morais.

Ademais, em contraposi¢io ao espirito enganoso ¢ desleal
dos cretenses que propagavam seus erros, a esperanga da vida
eterna era uma promessa fiel do Deus que ndo pode mentir.*”

A verdade de Deus nio é enderecada apenas ao intelecto,
mas ao coracio. E uma verdade transformadora. A doutrina
biblica produz transformagio de vida. Ela desemboca em
piedade. Ela traz luz para a mente e fogo para o coragdo.
Ela informa e transforma.

Hans Burki estd correto quando afirma que a verdade
forma unidade com a vida, assim como a fé forma unidade
com as obras.®

Calvino declara que essa cldusula elogia a doutrina de
Paulo pelo seu fruto, uma vez que nio tem outro objetivo
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sendo que Deusscjaadorado daforma correta, e quea religido
pura floresca entre os homens. A tinica recomendagio legal
da doutrina é que ela nos ensina a temer a Deus ¢ a prostrar-
nos ante ele com reveréncia.®

A verdade do evangelho transforma uma vida de
“impiedade” (2.12) em uma vida de santidade. Muitos
cretenses, e ainda hoje alguns membros das congregacaes,
professam ser salvos, mas sua vida nega sua profissio de fé
(1.16).7°

Em quarto lugar, promover a esperanca da vida eterna (1.2).
A verdadeira religido ¢ a prdtica da piedade comecam com a
esperanga da vida celestial.”" Erdman diz que a fé e o conhe-
cimento da verdade sdo acompanhados da esperanca.’

A palavra “esperanca” aparece 52 vezes no Novo Testa-
mento e sempre estd em conexio com Deus, com o Media-
dor e com os crentes. Deus ¢ o autor dessa esperanga, pois
cle € o0 Deus da esperanga (Rm 15.13). O propésito dessa
esperanga € oferecer aos que creem a vida eterna (Rm 6.23).
Issa vida eterna tem a ver com a fruicio da comunhdo com
Deus, desde agora e por toda a eternidade (Jo 17.3,24).

A verdade do evangelho nio apenas transforma a vida
aqui e agora, mas também aponta para uma esperanca
gloriosa no futuro. Somos nascidos de Deus para uma viva
csperanga (1Pe 1.3).

A verdade evangélica tem sua consumacdo na eternidade.
I'la ¢ empfrica e também transcendental e escatolégica. Ela
fala da terra e também do céu. Ela tem sido transformadora
para a vida do lado de c4 da sepultura e oferece seguranca
para a vida além-timulo. Essa verdade ndo ¢ como uma
verdade cientifica, histérica e politica, mas uma verdade
espiricual que conduz o homem a uma vida santa e o
prepara desde jd para o céu absolutamente santo.”
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A confianca do apdstolo Paulo (1.2,3)

William MacDonald sintetiza o ministério de Paulo em
relacdo ao evangelho em trés dreas distintas: 1) evangelismo
— “[...] a fé que ¢ dos eleitos de Deus” (1.1); 2) educagao
— “[...] e o pleno conhecimento da verdade segundo a
piedade” (1.1); 3) expectagdo — “[...] na esperanga da vida
cterna que o Deus que nio pode mentir prometeu” (1.2).7¢
O apostolado de Paulo estd calgado em confianga inabaldvel.
Duas verdades preciosas sao aqui destacadas:

Em primeiro lugar, a promessa de Deus (1.2). A vida
eterna é uma promessa de Deus, e ndo uma mera expectativa
humana. Ndo é uma vaga possibilidade humana, mas uma
garantia divina. Ndo ¢ apenas uma béncao usufruida na
terra, mas um decreto firmado no céu.

Albert Barnes chega a dizer que a dnica esperanga da
salvacio é a promessa do Deus que nio pode mentir.”
Calvino afirma que a tnica prova de toda a religido ¢é
a imutivel verdade de Deus.”® Para Hans Burki, a vida
eterna continuaria sendo um desejo infundado e até
mesmo puro devaneio sem a promessa do Deus que
nio pode mentir.”” Com respeito a essa promessa, Paulo
destaca dois pontos:

Sua perspectiva eterna (1.2). O Deus que nao pode mentir
prometeu a vida eterna antes dos tempos eternos. O decreto
da salvagio dos eleitos foi feito na eternidade (Ef 1.4; 2Tm
1.9). A nossa salvacio foi planejada e decidida mesmo antes
de Deus lancar os fundamentos da terra. Antes mesmo de
o sol brilhar no firmamento, Deus j4 havia destinado seus
escolhidos para a vida eterna.

Sua perspectiva temporal (1.3). A promessa da vida eterna
feita na eternidade manifestou-se no tempo devido, ou seja,
na plenitude dos tempos (Gl 4.4). No tempo oportuno de
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Deus, no kairds de Deus, essa promessa eterna veio 2 luz,
por meio da pregagio do evangelho.

Em segundo lugar, o comissionamento de Deus (1.3).
Quatro verdades sao aqui destacadas acerca do comissiona-
mento de Deus:

Seu conterido (1.3). A Palavra de Deus é o contetido. Nio
temos outra mensagem. Hans Burki diz que o contetido da
proclamag@o € Jesus, o Redentor. Ele ¢ a palavra da salvagio
(At 13.20), da graga (At 14.3; 20.32), da vida (Fp 2.15), da
reconciliagao (2Co 5.19), da verdade (Jo 14.6); em suma, ele é
a palavra de Deus aos seres humanos (1Co 1.21; Ap 19.13).78

Seu veiculo (1.3). Deus manifestou sua Palavra mediante
a pregagdo. A pregagio é o meio eficaz de transmitir a
Palavra e chamar os escolhidos. Por intermédio do sagrado
oficio da pregacio, filhos espirituais sao gerados de Deus ¢
para Deus (Tg 1.18). O cristianismo nio € filosofia nem
dramaturgia. A mensagem crista ¢ proclamada nio por
sacerdotes, mas por pregadores.

Warren Wiersbe diz que nio se trata de uma referéncia
a0 ato de proclamar a Palavra, mas ao contetido dessa
mensagem (1Co 1.21).7 Kelly nessa mesma linha de
pensamento diz que, com relagio a pregagao, Paulo quer
dizer, n3o ao préprio ato de proclamar o evangelho, porém
mais concretamente a mensagem apostdlica.”

Sua origem (1.3). A Palavra é manifestada mediante a
pregacao por autorizagio de Deus, nosso Salvador. Calvino
iz que Paulo aplica o mesmo epiteto ao Pai e a Cristo, de
sorte que cada um deles é nosso Salvador mas por uma razio
diferente: pois o Pai é chamado nosso Salvador porque nos
redimiu pela morte de seu Filho, para que pudesse nos fazer
herdeiros da vida eterna; e o Filho, porque derramou seu
sangue para pagar o preco da nossa salvacio.

41




Tito e FiLemom — doutrina e vida um binémio inseparavel

Assim, o Filho nos tem trazido 2 salva¢io do Pai, e o Pat
nos tem outorgado a salvagio por meio do Filho.*! Paulo
nio se autointitulou apdstolo. Ele nio ungiu a si mesmo
nem arrogou para si esse oficio. Recebeu seu apostolado,
como pregador da Palavra, por incumbéncia de Deus.
E absolutamente estranho ao ensino ncotestamentdrio
aqueles que atualmente recebem o titulo de apéstolos ou
que se autodenominam apéstolos.

Seu instrumento (1.3). Paulo diz que a pregagido lhe foi
confiada por Deus. A verdade tem sua origem em Deus,
mas a pregacao ¢ feita por homens chamados por Deus.

Concordo com Hans Burki quando diz que Paulo
evangeliza por causa de Deus e com vistas a ele, e ndo por
causa dos homens nem por causa de sua necessidade, miséria
e perdigdo. Justamente por isso, na verdade, ele evangeliza
os homens, porque visa a conquistd-los unicamente a partir
da misericérdia divina, que age também nele.*

A saudacao apostdlica (1.4)

Depois de se apresentar e mostrar suas credenciais, bem
como o propésito de seu apostolado, Paulo menciona o
destinatdrio de sua carta.

Em primeiro lugat, @ identificacio do destinatdrio (1.4).
Dois fatos sio dignos de nota acerca de Tito.

Ele era filho espiritual de Paulo (1.4). Paulo estd se
dirigindo a um filho espiritual. Trata-se de alguém que
veio a Cristo por intermédio do ministério de Paulo.”
William Hendriksen diz que a palavra “filho” é muito feliz
porque combina duas ideias: “eu te gerei” ¢ “tu és mui
amado para mim”.% Matthew Henry diz que Tito era filho
de Paulo nio por geracdo natural, mas por regeneragio
sobrenatural.®
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lile era comprometido com o mesmo evangelho que Paulo
pregava (1.4). Paulo era um judeu, e Tito, um gentio. Os
dlois, porém, abragaram a mesma fé. A fé comum € a fé que
tem todo cristdo. A fé aqui ¢ objetiva e nio subjetiva. E o
proprio conteddo do Evangelho.

Warren Wiersbe estd correto ao esclarecer que cristios
de¢ diferentes denominacbes podem ter caracterfsticas
distintas, mas todos os que possuem a mesma f¢é salvadora
compartilham “[...] da nossa comum salvagio” (Jd 3). H4
um corpo definido de verdades confiado a Igreja, a “[...]
(¢ que uma vez por todas foi entregue aos santos” (Jd 3).
QQualquer ensinamento, portanto, que se desvie da “fé
comum’” ¢ falso e ndo deve ser tolerado na congregagio.®

Em segundo lugar, as béncdos rogadas ao destinatdrio
(1.4). Paulo roga a Deus a bén¢3o da graga e da paz para
l'ito. A graga é a fonte ¢ a paz é fluxo que corre dessa fonte.
A graca ¢ a raiz e a paz ¢ o fruto. William Hendriksen diz
que a graga € o favor operado por Deus no coragio de seu
filho sem que ele tenha mérito algum. E seu cristocéntrico
amor perdoador e fortalecedor. A paz € a consciéncia do
fitho de haver sido reconciliado com Deus por meio de
Cristo. Graga ¢ a fonte, e paz € a corrente que flui dessa
fonte (Rm 5.1).%

Em terceiro lugar, 4 fonte das béngios rogadas (1.4). Tanto
a graga quanto a paz provém de Deus Pai e de Cristo Jesus,
nosso Salvador. Tanto o Pai quanto o Filho sdo a origem e
a fonte dessas béngios. A graga e a paz tém sua origem em
Deus, o Pai, e sdo obtidas para o crente pelos méritos de
Cristo Jesus. Eles dois, o Pai e o Filho, siao a fonte dnica da
graca e da paz.%
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Capitulo 3

Como distinguir os

pastores dos lobos
(Tt 1.5-16)

A carTA DE PauLo A TITO EXPOE DE
maneira eloquente o binémio: ortodoxia
e piedade; teologia e ética; doutrina e
dever. No capftulo, 1 Paulo aborda esse
binémio em relagdo 2 igreja; no capitulo
2, em relacdo i familia; e, no capitulo 3,
em relacio ao mundo.

Paulo deixou Tito em Creta para co-
locar em ordem as coisas restantes nas
igrejas e constituir nessas igrejas presbi-
teros (1.5). A palavra grega epidiorthose
significa colocar em linha reta, colocar
em ordem, endireitar.®? Warren Wiersbe
escreve que esse € um termo médico e se
refere a endireitar um membro torto.”

A palavra para “restantes” significa
o que estd faltando. O texto da carta
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indica que havia graves faltas na vida individual e conjunta
das igrejas de Creta, como: 1) falta de lideranga espiritual
(1.5); 2) falsos mestres (1.10,11); 3) conduta imoral entre
os membros da famflia de Deus, tanto jovens quanto velhos
(2.1-10).”

A ilha de Creta era uma regido altamente marcada pela
devassiddo moral e pela disseminagao de muitas heresias. As
igrejas, ainda incipientes, corriam sérios riscos de ser atacadas
por esses dois perigos mortais. Somente sob uma lideranga
biblica e moralmente sadia a igreja poderia resistir a esse
cerco ameagador. A maneira mais adequada de combater
o erro ¢ espalhar a verdade. Voc apaga o fogo falso com o
fogo verdadeiro. A forma mais eficaz de combater os falsos
mestres é multiplicar os verdadeiros mestres.

John Stott lembra que os versiculos 6 a 16 apresentam
um forte contraste entre os verdadeiros presbiteros que Tito
designaria (1.6-9) e os falsos mestres que os presbiteros
teriam de silenciar (1.10-16).%*

E importante ressaltar aqui quatro verdades, & guisa de
introdugio.

Em primeiro lugar, @ lideranga da igreja deve ser composta
de um colegiado. Paulo determina a Tito que constitua
presbiteros em cada igreja. A lideranga da igreja local deve
ser composta por uma equipe e um colegiado de presbiteros,
e nio por um lider autocrdtico. Assim como a igreja de
Jerusalém tinha uma pluralidade de presbiteros (At 11.30);
Paulo também constituiu presbiteros nas igrejas (At 14.23).
Essa mesma prdtica deveria ser repetida em todas as igrejas
da ilha de Creta (1.5).

Em segundo lugar, 4 lideran¢a da igreja nio ¢ hierdrquica.
Paulo usa os termos presbitero (1.5) e bispo (1.7) para se
referir 3 mesma pessoa. O bispo ndo ¢ um oficio superior ao
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presbitero. Os dois termos, presbitero e bispo, sio usados
para descrever o mesmo lider (At 20.17,28). Assim, o
presbitero e o bispo sio termos correlatos e devem destacar
caracterfsticas distintas do mesmo lider. O termo presbitero
refere-se 2 maturidade e experiéncia do lider, enquanto o
termo bispo diz respeito a sua responsabilidade e funcio de
supervisao pastoral.”?

William MacDonald diz que o uso contemporineo do
termo bispo passou a descrever um prelado que supervisiona
uma diocese ou um grupo de igrejas em um distrito. Mas
a palavra ndo tem esse significado no Novo Testamento. O
modelo biblico ¢ de vdrios bispos em uma igreja, em vez de
um bispo supervisionando vérias igrejas.”*

Em terceiro lugar, a lideranca da igreja deve ser constituida
conforme prescricio biblica. Paulo dd orientagdes claras
¢ absolutamente precisas acerca dos atributos que um
presbitero deve ter (1.6-9). As caracteristicas do presbitero
mencionadas pelo apéstolo tém mais a ver com sua vida do
que com o seu desempenho. A vida do lider ¢ a vida da sua
lideranga. A vida precede o ministério e é sua base.

Warren Wiersbe adverte que o fato de esses critérios se
aplicarem aos cristdos da ilha de Creta, bem como aqueles
da cidade de Efeso (1Tm 3.1-7), comprova que o padrao de
Deus para os lideres ndo varia. Tanto as igrejas das cidades
grandes quanto aquelas das cidades pequenas precisam
de pessoas piedosas nos cargos de lideranca.” Outra coisa
importante é que o presbiterato pode ser legitimamente
desejado (1Tm 3.1), mas sé o Espirito pode constituir
alguém como bispo sobre a igreja (At 20.28).

Em quarto lugar, « principal fungio da lideranca da igreja
¢ alimentar o rebanho com a Palavra. Paulo diz que o bispo
¢ um despenseiro de Deus (1.7), ou seja, o que fornece
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o alimento na casa (1Co 4.1,2). Sua fungio precipua
nio ¢ cuidar da administracio das mesas, mas cuidar da
administragao da Palavra.

H4 duas diaconias fundamentais na igreja: a diaconia das
mesas e a diaconia da Palavra. Cabe ao presbitero dedicar-se
4 diaconia da Palavra. Isso porque o presbitero é também
pastor do rebanho (At 20.28), aquele que cuida das ovelhas
e as conduz aos pastos verdejantes. John Stott diz que essas
sio metiforas que bem caracterizam o ministério da Palavra
de Deus, que abrange tanto o ensino da verdade quanto a
acao de refutar o erro (1.9).%

Os atributos dos presbiteros, os pastores que apascentam
o rebanho (1.6-9)

O Novo Testamento detalha com grande precisao as
funcoes do presbitero: 1) o presbitero deve pastorear a igreja
do Senhor (At 20.28; 1Tm 3.5; 1Pe 5.2); 2) o presbitero
deve proteger a igreja tanto dos ataques externos quanto
dos internos (At 20.29-31); 3) o presbitero deve dirigir
e governar a igreja, servindo-lhe de exemplo (1Ts 5.12;
ITm 5.17; Hb 13.7,17; 1Pe 5.3); 4) o presbitero deve
pregar a Palavra, ensinar a sa doutrina e refutar aqueles
que a contradizem (1Tm 5.17; Tt 1.9-11); 5) o presbitero
deve orientar a igreja nas questdes doutrindrias e éticas (At
15.5,6; 16.4); 6) o presbitero deve viver de tal forma que sua
vida seja um exemplo para todo o rebanho (Hb 13.7; 1Pe
5.3); 7) o presbitero deve corrigir com espirito de brandura
aqueles que sio surpreendidos em alguma falta (Gl 6.1);
8) o presbitero deve velar pela alma daqueles que lhes sio
confiados, sabendo que prestard contas desse pastoreio ao
Supremo Pastor (Hb 13.17); 9) o presbitero deve exercer o
ministério da oragao, especialmente em relagao aos crentes
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enfermos (T'g 5.14,15); 10) o presbitero deve estar engajado
no cuidado dos crentes pobres (At 11.30).

O retrato que Paulo traga do presbitero ¢ emoldurado
pela irrepreensibilidade. O presbitero (1.6) ou bispo (1.7)
deve ser irrepreensivel. John Stott corretamente diz que isso
nio quer dizer que os candidatos teriam de ser totalmente
isentos falhas e defeitos, pois nesse caso todos seriam
desqualificados.

A palavraempregada é anenkletos, “sem culpa, no passivel
de acusagio” e nao andmos, que significa “sem mdcula”.”® O
presbitero ndo pode deixar flancos abertos na sua vida nem
ter brechas no seu escudo moral. Seu oficio € publico e sua
reputagdo publica precisa ser inquestiondvel. Calvino diz
que o presbitero deve ser um homem de reputagio ilibada,
sem mancha.” O presbitero precisa ter doutrina pura e
vida pura.

O presbitero precisa ser irrepreensivel em trés 4reas
distintas.

Em primeiro lugar, o presbitero precisa ser irrepreensivel
como lider de sua familia (1.6). O presbitero precisa ser
irrepreensivel em dois pontos vitais dentro de sua familia:

Ele deve ser irrepreenstvel como marido (1.6). O presbitero
precisa ser um homem integro em sua conduta conjugal.
Ele precisa ser um marido fiel & sua esposa. Ele ndo pode
ser um homem addltero, mantendo relacionamentos
extraconjugais; nem poligamo, casando-se com vidrias
mulheres. Calvino destaca o fato de que a poligamia era tdo
comum entre os judeus, que 0 perverso costume quase se
havia convertido em lei.'® Essa cultura estava em desacordo
com o padrio divino para a lideranca da igreja.

O que significa o termo “marido de uma sé mulher?”
Obviamente, Paulo ndo excluiu do presbiterato o homem
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solteiro ou o vidvo que se casou novamente, Antes, ele estd
instruindo a igreja que os poligamos e os que se divorciam
e se casam novamente, por razbes nio amparadas nas
Escrituras, estdo desqualificados para esse oficio (Mt 19.9;
1Co 7.15).

A interpretagio de J. N. D. Kelly me parece exagerada
quando entende que “marido de uma sé mulher” se refere a
um homem que n3o se casou outra vez depois da morte de
sua esposa ou depois do divércio.®! Concordo com Erdman
quando orienta que “marido de uma sé mulher” quer dizer
marido fiel, ou seja, um homem livre de qualquer suspeita
quanto 2 sua relagdo matrimonial.'®

Ele deve ser irrepreenstvel como pai (1.6). O presbitero
precisa ser o sacerdote do seu lar, o lider espiritual da sua
familia. Deve criar seus filhos na disciplina e admoestagio
do- Senhor. Precisa orar com seus filhos e por seus filhos.
Concordo com William MacDonald quando diz que,
embora um’ pai nio possa determinar a salvagio de seus
filhos, pode preparar o caminho do Senhor por intermédio
da positiva instrugdo da Palavra, da amorosa disciplina,
evitando toda forma de hipocrisia e a inconsisténcia da
-prépria vida (Pv 22.6).% Se o presbitero nio sabe governar
a prépria casa, como poderd governar a igreja de Deus,
pergunta o apéstolo Paulo (1Tm 3.4,5).

John' Stott diz que os pais que ndo tiveram sucesso
na conducio dos préprios filhos ndo sio merecedores
de confianga quanto a conduzir a familia de Deus.'™
Entretanto, Hans Burki diz que, quando os filhos em
uma casa sio obedientes e crentes, pode-se concluir que
o pai também ¢ apto para presidir a familia eclesial.'®
Concluimos, portanto, que os filhos dos presbiteros devem
ser cristdos. Eles devem ser nao apenas salvos, mas também
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bons exemplos de obediéncia e dedicagdo. Obviamente isso
se aplica aos filhos que vivem com a familia sob a autoridade
do pai.’®

Paulo continua em seu argumento, dizendo que os filhos
dos presbiteros ndo podem ser dissolutos nem insubordina-
dos. A palavra grega asoria, “dissoluto”, significa dissolu-
¢ao ou libertinagem. Trata-se da pessoa incapaz de guardar
dinheiro, alguém que desperdica seus bens, especialmente
com a implicagdo de fazé-lo em prazeres, arruinando, desse
modo, a si mesmo com uma vida luxuriosa e extravagan-
te.'” O homem asotos é o gastador extravagante que se en-
 trega a0s prazeres pessoais. E a palavra utilizada em Lucas
15.13 para referir-se 4 vida desenfreada do filho prédigo. O
homem que ¢ asoros destréi sua riqueza e finalmente arrui-
na-se a si mesmo.'%

Os filhos dos presbiteros, de igual forma, nio podem
ser insubordinados, ou seja, precisam acatar e obedecer
a autoridade dos pais. Hans Burki diz que a convivéncia
em familia era de significado essencial para a expansio e o
aprofundamento da fé, uma vez que as igrejas ainda eram
quase exclusivamente comunidades domiciliares, e porque
o entorno muitas vezes hostil observava com atencio
mdxima o que acontecia nesses lares.'"”

Em segundo lugar, o presbitero precisa ser irrepreenstvel
como despenseiro de Deus (1.7,8). Paulo, ao elencar as
marcas de um presbitero, aborda o assunto sob duas
perspectivas. Ele trata do assunto negativamente, o que
um presbitero ndo deve ser e, positivamente, o que um
presbitero deve ser.

Primeiro, o presbitero deve ser conbecido pelo que ele nio ¢
(1.7). Antes de falar das virtudes do presbitero, Paulo fala dos
defeitos que ele ndo deve ter. Paulo apresenta cinco termos
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negativos, que se relacionam com cinco 4reas de grande
tentacdo, ou seja: arrogincia, temperamento irascivel, nao
dado ao vinho, violento e ganancioso.'® Vejamos cada uma
dessas descrigoes.

O presbitero nao deve ser arrogante. A palavra grega au-
thades, “soberbo, arrogante”, significa literalmente satisfazer
a si mesmo. Trata-se da pessoa que exalta a si mesma, que
s6 se preocupa consigo mesma e olha para os outros com
discriminacio e desprezo. E aquela pessoa que obstinada-
mente mantém a prépria opinido, ou assevera os proprios
direitos e nao considera os direitos, sentimentos ¢ interesses
de outras pessoas.'’! Gene Getz diz que o homem arrogan-
te ¢ um homem egocentrista. Ele constitui a prépria auto-
ridade."? William Barclay descreve ainda o arrogante com
as seguintes palavras:

E uma pessoa intolerante, que condena tudo o que nao pode
compreender; que pensa que ndo hd outra forma de fazer as coisas que
n3o seja a sua, que cré que nao existe outro caminho para o céu que ndo

seja o seu, que Menospreza os sentimentos e as crengas dos demais.'"?

O presbitero nio deve ser irascivel. A Biblia nio classifica
toda ira como pecado (Ef 4.26); o que ela condena é o
homem genioso, esquentado, de estopim curto, que, além
de irar-se com facilidade, também fica remoendo por longo
tempo a sua ira.'" Na lingua grega hd duas palavras para
descrever esse espirito irascivel. A palavra thumos é aquela
ira que surge rapldamente e também com a mesma rapldez
vai embora. E a ira fogo de palha’. A segunda palavra é
orge, que significa uma ira cronica, que se agasalha e se
aninha no peito e ndo cessa de arder.

Um homem que nutre mdgoas € ressentimentos em seu
coracio definitivamente ndo estd preparado para exercer o
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presbiterato.'”” A palavra grega orgilos significa “colérico,
apimentado”."'® Hans Burki diz que um valento colérico
ou apimentado em pouco tempo se torna solitrio, alguém
que tem apenas seguidores submissos, mas nio irmaos
corresponsdveis.'!”

O presbitero nio deve ser dado ao vinho. Nem todos
os presbiteros sio totalmente abstémios, mas todos sdo
chamados 2 temperanga e 3 moderagio."'® A palavra grega
paroinos significa literalmente ser indulgente com o vinho.
A palavra descreve o cardter do homem que, ainda em seus
momentos sébrios, atua com falta de autocontrole como se
estivesse bébado.!?’

Gene Getz nessa mesma linha de pensamento esclarece
que paroinos descreve um homem que se assenta muito
tempo junto ao seu vinho. Em outras palavras, ele bebe
demais e, por conseguinte, fica escravizado pelo vinho e
perde o controle dos seus sentidos.'? Embora nio ensinem
a abstinéncia tortal, o Antigo ¢ o Novo Testamento se
colocam claramente contra a bebedeira (Pv 23.19-21,29-35;
[Pe 4.2,3).

O apéstolo Paulo ¢ claro quando escreve aos efésios: “E
ndo vos embriagueis com vinho, no qual h4 dissoluco, mas
enchei-vos do Espirito” (Ef 5.18). Concordo com William
MacDonald quando fala que a Biblia distingue entre o uso
do vinho e seu abuso. Seu uso moderado era uma prética
permitida quando Jesus transformou a d4gua em vinho no
casamento em Cand da Galileia (Jo 2.1-11). Seu uso com
propdsitos medicinais foi prescrito por Paulo a Timdteo
(1Tm 5.23).

Porém, o abuso do vinho ¢ condenado nas Escrituras (Pv
20.1; 23.29-35; Ef 5.18). Mesmo que a total abstinéncia
nao seja exigida nas Escrituras, hd uma situagio em que
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Paulo recomenda a abstinéncia, ou seja, quando o beber
vinho se torna motivo de escAndalo para o irmao fraco
(Rm 14.21). Talvez seja por essa razao que muitos crentes
contemporineos optaram pela abstinéncia.''

O presbitero nio deve ser violento. A palavra grega plefktes
significa literalmente “golpeador”. Irata de violéncia tanto
verbal quanto fisica. O plektes é 0 homem que ameaga ¢
intimida seu semelhante. Aquele, porém, que abandona
o amor e recorre a violéncia em palavras e agdes nio estd
preparado para exercer o presbiterato.'”> A Biblia faz
referéncia a homens que tiveram {mpetos de violéncia,
como Caim, que matou Abel; Moisés, que matou o egipcio;
e Pedro, que decepou a orelha de Malco. Essas atitudes sdo
inadequadas na vida de um presbitero. Aquele que governa
0S OULros precisa governar primeiro suas emogoes, agoes e
reacoes.

O presbitero nio deve ser cobicoso de torpe gandncia. A
palavra grega aischorokerdes descreve a pessoa que nao se
preocupa com os meios que utiliza para ganhar dinheiro,
conquanto que o faga.”™ Uma pessoa gananciosa subscreve
a ética jesuftica, de que os fins justificam os meios. Os cre-
tenses eram conhecidos como individuos inveteradamente
gananciosos. Plutarco, referindo-se a eles, disse que se ape-
gavam ao dinheiro como as abelhas ao mel. Enquanto os
falsos mestres ensinam o que n2o devem por torpe ganin-
cia (1.11), os presbiteros precisam ser homens despojados
dessa torpe ganincia (1.7).

Segundo, o preshitero deve ser conhecido pelo gque ele é e faz
(1.8). Depois de ter falado dos pecados que o presbitero nao
deve cometer, Paulo alista uma série de virtudes que devem
ornar o seu cardter como despenseiro de Deus. William
Barclay diz que essas virtudes se agrupam em trés se¢oes: as
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qualidades que o presbitero deve demonstrar ante as outras
pessoas, em relagio a si mesmo ¢ em relagdo 2 igreja.'**

Vejamos as qualidades que o presbitero deve mostrar
diante de outras pessoas.

O presbitero deve ser hospitaleiro. A palavra grega philoxenos
significa: “amigo das pessoas estrangeiras”.'* No mundo
antigo havia muitas pessoas que viajavam, ¢ as pousadas e
estalagens eram caras, sujas ¢ imorais. A hospitalidade era e
¢ uma marca dos filhos de Deus. O presbitero precisa ter o
coragao, o bolso e a casa abertos nao apenas para os irmaos,
mas também para os estrangeiros.

A hospitalidade é um distintivo do povo de Deus desde
a antiga dispensacio (Lv 19.33,34). Na nova dispensacio
cssa virtude foi destacada repetidas vezes: “Seja constante
o amor fraternal. Nio negligencieis a hospitalidade” (Hb
13.1,2).

O apéstolo Pedro escreveu: “Sede, mutuamente,
hospitaleiros, sem murmuragao” (1Pe 4.9). Muitos, sem
saber, hospedaram anjos. Nao apenas nés devemos estar a
servico do Reino de Deus, mas também a nossa casa.

O presbitero deve ser amigo do bem. A palavra grega
philagathos significa amante ou amigo do bem, das coisas
boas ou das pessoas boas.'?® O presbitero precisa ser um
homem amante das boas a¢bes. Precisa ver o que existe de
melhor nas pessoas. Ele ndo tem prazer mérbido de falar
mal dos outros, mas tem grande deleite em dizer o bem
dlas pessoas. Ele nao apenas chora com os que choram, mas
também se alegra com os que se alegram.

Vejamos, agora, as qualidades que o presbitero deve ter
¢m relagdo a si mesmo.

O preshitero deve ser sébrio. A palavra grega sophron
descreve o homem que tem dominio completo sobre suas
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paixoes e desejos, o que o impede de ir além do quealeica
razio lhe permitem e aprovam. Essa virtude era considerada
pelos gregos a pedra fundamental da virtude.'*” Carl Spain
diz que essa palavra traz a ideia de uma espécie de sabedoria
prdtica que se reflete na aplicagdo da ética cristd a vida didria
com outros.'**

O presbitero deve ser justo. A palavra grega dikaios descreve
o homem que concede a Deus e aos homens o que lhes
¢ devido.'” O presbitero é um homem que nio usa dois
pesos e duas medidas. Ele nao faz acep¢io de pessoas nem
tolera preconceitos. Ele ¢ justo no falar ¢ no agir.

O presbitero deve ser piedoso. A palavra grega hosios descreve
o homem que reverencia a decéncia fundamental da vida,
as coisas que vao além de qualquer lei ou norma feita pelo
homem.’® Deus nio usa grandes talentos, mas homens
piedosos. N6s somos o método de Deus. Nés estamos a
procura de melhores métodos, e Deus estd a procura de
melhores homens. Deus n3o unge métodos, unge homens
piedosos.

O presbitero deve ter dominio prdprio. A palavra grega
egkrates significa “dono de si mesmo”.”! Descreve a pessoa
que tem completo autocontrole. Ninguém estd apto para
liderar os outros se nio tem dominio de si mesmo. Aquele
que domina a si mesmo ¢é mais forte do que aquele que
domina uma cidade.

Finalmente, vejamos a relagio do presbitero com
a igreja. Essa relagdo se evidencia no seu ministério de
ensino da Palavra. Esse ponto serd esclarecido no tépico
seguinte.

Em terceiro lugar, o presbitero precisa ser irrepreensivel
como mestre da Palavra (1.9). O presbitero precisa ser
um homem fntegro na sua relagdo com a familia, com o

58



Como distinguir os pastores dos lobos

préximo e com as Escrituras. Deve ser um obreiro aprovado
e manejar bem a Palavra da verdade. Paulo menciona aqui
trés coisas importantes:

O presbitero precisa demonstrar fidelidade doutrindria.
O presbitero precisa ser “[...] apegado 4 palavra fiel, que
¢ segundo a doutrina...” (1.9). O presbitero nio pode ser
um nedfito (1Tm 3.6); deve ser um mestre na Palavra. Ele
precisa ser um estudioso das Escrituras. Ele precisa afadi-
gar-se na Palavra (1Tm 5.17). Paulo diz que os presbiteros
tém dois ministérios com respeito a Palavra de Deus:
1) edificar a igreja pela sa doutrina; 2) rejeitar os falsos
mestres que espalham doutrinas perniciosas.'*?

O presbitero precisa demonstrar capacidade para o ensino.
Paulo prossegue: “[...] de modo que tenha poder [...] para
exortar pelo reto ensino...” (1.9). O poder para exortar nao
vem da forga, das técnicas da psicologia nem mesmo do
oficio que o presbitero ocupa, mas do conhecimento da
verdade para aplicar corretamente as Escrituras. A exortagio
nio ¢ fruto de capricho ou opinido pessoal do presbitero,
mas do reto ensino das Escrituras. Sua exortag¢io estd
fundamentada no reto ensino da verdade.

O presbitero precisa demonstrar habilidade na apologética.
Paulo diz que o presbitero precisa ter “[...] poder [...]
para convencer os que o contradizem” (1.9). Somente um
individuo que tem destreza na verdade pode confrontar
os falsos mestres, combater os falsos ensinos e convencer
aqueles que contradizem a Palavra de Deus.

John Stott estd correto quando diz que refutar nao
¢ apenas contradizer os oponentes, mas vencé-los pela
argumentagio.'”” O presbitero precisa ser um estudioso das
liscrituras para distinguir o falso do verdadeiro e o precioso
do vil.
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As caracteristicas dos falsos mestres, os lobos que
devoram o rebanho (1.10-16)

Depois de falar dos atributos dos verdadeiros mestres,
Paulo passa a descrever as caracteristicas dos falsos mestres.

John Stott, comentando esse texto, pontua quatro carac-
terfsticas desses falsos mestres.'** Vamos aqui considerd-las.

Em primeiro lugar, a identidade dos falsos mestres (1.10).
Havia muitos falsos mestres, especialmente os da circunci-
530, ou seja, os judaizantes. Paulo menciona duas facetas
desses falsos mestres.

Eles eram insubordinados (1.10). Os falsos mestres eram
rebeldes e falastroes. Enquanto os presbiteros se colocavam
debaixo da autoridade das Escrituras, eles se insurgiam
contra ela e faziam isso com palavras insolentes e vazias.
Essa palavra era usada para descrever soldados infiéis que
se negavam a obedecer as ordens de seus comandantes. Os
falsos mestres de igual forma se negavam a obedecer a sa
doutrina e a lideranga constituida da igreja.'®

Eles eram enganadores (1.10). A vida deles era errada e
a doutrina deles era falsa. Sua palavra nio apenas deixava
de edificar; ela de fato levava ao erro.'?® Em vez de levar os
homens a verdade, esses falsos mestres os faziam afastar-se
dela. Em vez de firmar as pessoas na fé, os desviavam dela.
Os judaizantes negavam a eficicia do sacrificio de Cristo
na cruz e a suficiéncia da graca para a salvagio e exigiam a
necessidade da observincia de ritos judaicos para a pessoa
ser salva.

Em segundo lugar,  influéncia dos falsos mestres (1.11).
Trés fatos devem ser aqui destacados:

Eles eram proselitistas quanto ao ensino (1.11). Esses
falsos mestres eram itinerantes que safam de casa em casa
espalhando o veneno letal de sua falsa doutrina, tentando
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enredar os novos convertidos com seu falacioso e enganoso
ensino. O ensino desses falsos mestres erafundamentalmente
transtornador em vez de ser transformador. Eles nio
buscavam os pagaos nem queriam fazer discipulos entre os
que viviam perdidos na mais tosca imoralidade, mas iam atrds
daqueles que haviam abragado a f¢ cristd para desvid-los da s3
doutrina. Ainda hoje as seitas heréticas seguem a mesma
trilha.

Eles eram corruptores quanto & moral (1.11). Pervertiam
casas inteiras. Sua influéncia era corruptora. Eles tinham
m4 influéncia sobre a vida familiar. Como naquele tempo
as igrejas se reuniam nas casas, eles pervertiam nao apenas
familias inteiras, mas solapavam as igrejas com seu veneno
mortifero. A doutrina deles produzia perversio, e nio santi-
dade; escravidio, e nio liberdade; morte, e nao vida.

Eles eram gananciosos quanto & motivagio (1.11). Anda-
vam de casa em casa, ensinando suas heresias, interessados
nio na vida espiritual das pessoas, mas no seu dinheiro.
Esses falsos mestres nao ministravam a igreja; usavam a
religido para encher o préprio bolso. O vetor desses falsos
mestres era o dinheiro e o lucro. Os falsos mestres nao
cram movidos pelo desejo de servir a Deus ou ao préximo.
[iles buscavam avidamente os “lucros sérdidos”.'?” Nao
cram pastores do rebanho, mas lobos que procuravam de-
vorar as ovelhas.

A ordem de Paulo é que esses falsos mestres precisavam
ser silenciados. “E preciso fazé-los calar...” (1.11). Esse era
um termo extremamente forte, cujo sentido refere-se a um
tipo de mordaga usada para manter fechada a boca de caes
ferozes.!?®

Corroborando com essa ideia, Kelly afirma que o verbo
grego epistomazein significa colocar uma mordaga, € nao
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simplesmente um freio, na boca de um animal.’* Calvino
diz que um bom presbitero (pastor) deve estar alerta para nio
permitir mediante seu siléncio que as doutrinas enganosas
e prejudiciais avancem gradualmente, nem que os homens
perversos tenham oportunidade de propagd-las.'®

Em terceiro lugar, o cardter dos falsos mestres (1.12,13).
Paulo, citando Epiménides'*! de Cnosso, um poeta, mestre
religioso e taumaturgo cretense do século 6 a.C., traca um
perfil dos falsos mestres, falando sobre trés caracteristicas
de seu pervertido cardter.

Eles eram mentirosos (1.12). Nao apenas estavam
desprovidos da verdade, mas eram embaixadores da mentira.
Esse conceito predominava tanto que o verbo “cretizar” era
uma palavra da giria para “mentir” ou “enganar”.'? Como
o diabo ¢ o pai da mentira, esses falsos mestres estavam
a servico do diabo, e ndo a servico de Deus. Eles eram
embaixadores do engano, e nio da verdade. Eles eram
agentes da morte, € nio promotores da vida.

Eles eram violentos (1.12). Os cretenses nio eram apenas
mentirosos, mas também violentos. Eram “feras terriveis”.
Eram truculentos em palavras e atitudes.

Eles eram glutoes preguigosos (1.12). Os cretenses nio eram
dados ao trabalho. Eram glut6es e preguicosos. Viviam para
o prazer imediato. Eram hedonistas inveterados. William
MacDonald diz que os cretenses eram alérgicos ao trabalho
e viciados em glutonaria.'®?

Em quarto lugar, os erros dos falsos mestres (1.14-16).
Paulo menciona trés erros graves que caracterizavam os
falsos mestres.

Eles eram legalistas quanto & teologia (1.13b,14). Davam
muita importincia aos mandamentos, regras e preceitos
fabricados por homens em vez de serem fiéis & Palavra de
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Deus. Kelly diz que € razoavelmente certo que o que Paulo
tem em mente so exigéncias judeu-ascéticas (proibi¢do do
casamento e o repudio a certos alimentos) tais quais estao
subentendidos em 1Timéteo 4.3-6.14

O profeta Isafas havia alertado para esse pecado (Is
29.13). Jesus também denunciou esse mesmo erro nos
fariseus, dizendo que “[...] ndo ¢ o que entra pela boca
o que contamina o homem, mas o que sai da boca, isto,
sim, contamina o homem” (Mt 15.11; Mc 7.15). Assim,
esses falsos mestres adoravam a Deus em vio, ensinando
doutrinas que sio preceitos de homens (Mc 7.7,8).

Paulo, igualmente, pontuou esse mesmo pecado em
sua carta aos colossenses (Cl 2.22) e aos romanos (Rm
14.20). Os falsos mestres criavam longas listas de pecados.
Era pecado tocar isto ou aquilo; era pecado comer esta ou
aquela comida. As coisas que eram boas em si mesmas eles
as transformavam em coisas contaminadas e impuras.

Eles eram corrompidos quanto ao julgamento (1.15).
William MacDonald diz que, se nés pegarmos as palavras
“para os puros todas as coisas sdo puras’ fora do contexto,
como uma verdade absoluta em todas as dreas da vida,
estaremosencrencados. Todasas coisasnaosioessencialmente
puras, mesmo para aqueles que tém a mente pura.

Muitas pessoas tém inescrupulosamente usado esse
texto para justificar comportamentos reprovaveis, vendo,
ouvindo e manuseando coisas vergonhosas. Essas pessoas
deturpam as Escrituras para a prépria rufna (2Pe 3.16).'%

Nessa mesma linha de pensamento William Hendriksen
orienta que a expressio “‘todas as coisas” deve ser
entendida no seu contexto, ou se¢ja, tudo o que Deus
criou para ser consumido como alimento (1Tm 4.3-5).
Nio ¢ a coisa impura que faz o homem ser impuro, como
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equivocadamente sustentavam os judeus (Jo 18.28), mas
sio os homens impuros os que fazem com que todo o puro
seja impuro (Ag 2.13).1

Os falsos mestres davam mais valor & pureza aparente
e ritual do que 4 pureza interior e moral. Eles proibiam o
que Deus aprovava. Porque viviam atolados na impureza,
julgavam tudo como impuro. Refletiam a si mesmos em
tudo o que viam. William Barclay estd correto quando diz
que, se alguém é puro em seu coragdo, todas as coisas s20
puras para ele. Se o cora¢do ¢ impuro, torna impuro tudo
0 que pensa, fala ou toca.'”” A pessoa que tem a mente suja
faz com que todas as coisas sejam sujas.

Concordo com a adverténcia de Warren Wiersbe de que
o cristdo que se entrega a praticas erdticas pecaminosas e
diz que sao puras porque seu coragio é puro usa a Palavra
de Deus como desculpa para pecar. Pelo contexto, sabemos
que Paulo aplica essa declaragdo aos alimentos e devemos
ter cuidado para nio generalizar.'®

Eles eram inconsistentes quanto ao testemunho (1.16).
Visto que os hereges cretenses eram judaizantes, é possivel
que o apdstolo Paulo esteja criticando a pressuposi¢io
complacente de que eles eram uma elite com um
conhecimento privilegiado de Deus.'” Havia separa¢io e
dicotomia entre sua teologia e sua vida, entre a doutrina
e o dever, entre a confiss3o e a prdtica. Seu conhecimento
nio produzia mudanga no seu cardter. Diziam conhecer a
Deus, mas negavam a Deus na sua conduta.

John Stott declara acertadamente que n3o podemos
afirmar aquilo que negamos, nem negar o que afirmamos.
Fazer isso ¢, no minimo, a esséncia da hipocrisia, porque
desse modo professamos Deus com palavras e o negamos
com nossos atos. Isso ¢ um ritual desprovido de realidade;
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¢ ter aparéncia sem poder; declaragbes sem cardter; fé sem
obras.’?

Paulo diz que o resultado dessa inconsisténcia é a
abominagio. A palavra grega bdelukros, “abomindvel”,
¢ utilizada particularmente para referir-se aos idolos e as
imagens pagas. Hd algo de repulsivo na pessoa com uma
mente hipécrita e obscena.” Kelly diz que essa palavra
denota o que causa horror e nojo a Deus." Essas pessoas
hipécritas sio abomindveis para Deus. Sao desobedientes e
reprovadas para toda boa obra.

A palavra grega adokimos, “reprovado”, descreve uma
moeda falsificada. E utilizada para descrever um soldado
covarde que foge na hora daluta. E usada para descrever um
individuo inttil e sem valor. F a palavra usada para descrever
uma pedra defeituosa que os construtores rejeitavam.

Quando uma pessoa tem uma mente impura e uma vida
inconsistente, sua vida nao é util para Deus nem para o seu
semelhante.'” Sua religido nio passa de um embuste. John
Stott estd coberto de razio quando enfatiza: “A verdadeira
religido ¢ divina em sua origem, espiritual em sua esséncia
¢ moral em seus efeitos”.">

A mensagem precisa ser uma ponte entre o teXto antigo
¢ o leitor contemporineo. Sendo assim, o que poderiamos
aprender com o texto em tela? Destacamos dois pontos
axiais.

A igreja nio pode ficar na defensiva, mas precisa ser
proativa. Diante da multiplicagio dos falsos mestres e
da disseminacio de suas heresias nas igrejas, Paulo nio
ficou silencioso nem inerte, mas trabalhou no sentido de
multiplicar os verdadeiros mestres, elegendo presbiteros
slos na fé e irrepreensiveis na conduta para ensinarem
a verdade. S6 podemos combater o erro com a verdade.
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S6 podemos neutralizar as trevas com a luz. Aqueles que
andam no erro precisam ser convencidos pela verdade (1.9),
precisam ser silenciados (1.11) e repreendidos severamente
“[...] para que sejam sadios na £&” (1.13).

A igreja precisa velar pelas suas instituigoes de ensino. Nao
poderia expressar esse ponto melhor do que John Stott.
Acompanhe suas palavras:

A principal institui¢io da igreja é o semindrio ou faculdade teolégica.
Em cada pafs, a igreja reflete o que sio seus semindrios. Todos os
futuros pastores ¢ mestres da igreja passam pelo semindrio. E ali que
cles se formam ou “se estragam”, € ali que recebem toda a sua bagagem
paraavida ministerial ¢ sio inspirados, ou sio afetados negativamente.
Portanto, importa que os semindrios de todo o mundo se firmem na
fé evangélica, tenham um nivel académico excelente e se pautem pela
piedade pessoal. Nao hd melhor estratégia do que essa para a reforma

¢ a renovagio da igreja.'™
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Capitulo 4

Como aplicar
a doutrina na

vida familiar
(Tt 2.1-10)

PAULO CONTRASTA OS FALSOS MESTRES
(1.11-16), com o verdadeiro mestre (2.1).
A expressao grega sy de, “Iu, porém”,"® des-
taca que Tito deveria se distinguir dos falsos
mestres tanto na doutrina quanto na con-
duta, tanto na teologia quanto na ética.

Os falsos mestres ndo viviam o que
pregavam. Havia um abismo entre o que
cles falavam e o que eles faziam. Tito
deveria agir de forma diametralmente
oposta aos falsos mestres. John Stott diz
que nio poderia haver contradi¢do entre
a teologia e a ética de Tito. Nao poderia
existir dicotomia entre o seu ensino e o
seu comportamento.'”’

Concordo com Kelly quando diz que
Paulo ¢ absolutamente pritico nessa
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passagem, mas ndo oculta sua convicgao de que a base do
bom comportamento é a crenga correta.'>®

Nesse capitulo 2, Paulo se volta para a supervisao pastoral
das comunidades cretenses, direcionando suas exortagoes a
grupos selecionados por idade, sexo e posigdo social. Ao
requerer de cada um dos grupos um alto padrao de conduta,
demonstra sua preocupagio tanto com a boa reputagio da
igreja quanto com o avanco do evangelho num ambiente
de moralidade duvidosa.” Em vez dos crentes negarem a
fé em Deus agindo como os falsos mestres, deveriam profes-
sd-la por meio da conduta.’®

Destacamos quatro pontos absolutamente relevantes, a
guisa de introdugio.

Em primeiro lugar, a melbor maneira de combater a
heresia é ensinar a verdade. “Tu, porém, fala o que convém
3 doutrina” (2.1). A sa doutrina tem a ver com a totalidade
dos ensinamentos dados por Deus 2 igreja, por meio de sua
Palavra revelada.

John Stott diz que a palavra hygiainouse, “sa”, significa
“estar sauddvel; ser {ntegra”. Essa palavra é com frequéncia
usada nos evangelhos com respeito a pessoas que, tendo sido
curadas de algum defeito fisico ou de uma incapacidade,
agora estio “totalmente sadias”, com todos os seus érgaos
e faculdades funcionando normalmente.!® Stott ainda
esclarece:

A doutrina cristd é sauddvel do mesmo modo que o corpo humano ¢
sauddvel, pois a doutrina crista assemelha-se ao corpo humano. Eum
bem ordenado sistema contendo diferentes partes que se relacionam
entre si e que, juntas, constituem um harmonioso conjunto. Portanto,
se a nossa teologia estd mutilada (faltando nela algumas partes) ou
enferma (com partes contaminadas), entdo ela no estd “sa”, nao estd

“sauddvel”. O que Paulo quer dizer com a expressao “sa doutrina” ¢,

70



Como aplicar a doutrina na vida familiar

entio, o que em outra parte ele se referiu como “todo o desfgnio de

Deus”, a plenitude da revelagio divina.'®

Nao basta a igreja assumir um papel critico e denunciar
as heresias dos falsos mestres ¢ seu desvio de cardter; é
preciso, sobretudo, proclamar a verdade. Combate-se o fogo
estranho com o fogo verdadeiro. Combate-se a heterodoxia
com a ortodoxia. Combate-se a heresia com a verdade. Em
vez de Tito apenas ficar na retranca e na defesa contra os
falsos mestres, deveria partir para o ataque, proclamando a
3 doutrina.

Muitos mestres da verdade perdem o foco ao gastar
todo o tempo e energia combatendo o erro e denunciando
as peripécias tresloucadas dos falsos mestres. Porém, sio
remissos em anunciar a s doutrina. Certa feita, alguém
perguntou a um alto funciondrio de um grande banco,
cspecialista em identificar notas falsas, qual era o seu
critério para identificd-las. Ele respondeu: “Eu ndo sou um
cspecialista em notas falsas; sou um especialista em notas
verdadeiras. Eu as estudo cuidadosamente. Assim, identifico
as falsas”. Quando conhecemos, vivemos e anunciamos a sa
doutrina, desmascaramos a falsa doutrina a0 mesmo tempo
(que a combatemos.

Em segundo lugar, a melhor mancira de reprovar a vida
desregrada ¢ viver de modo irrepreensivel (2.7). E importante
ressaltar que Tito deveria falar o que convém 2 sa doutrina,
ou seja, as prdticas que dela decorrem (2.1). John Stott estd
coberto de razdo quando afirma que hd um elo indestrutivel
que liga a doutrina crista com as préticas cristds, a teologia
com a ¢ética.'® Calvino chega a afirmar que a “sa doutrina”
consiste em duas partes. A primeira é a que magnifica a graga
de Deus em Ciristo, da qual podemos aprender onde buscar
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nossa salvagio; e a segunda ¢ aquela por meio da qual a vida
se exercita no temor de Deus, e na conduta crista.'®*

Tito estava em Creta nao apenas para ensinar a sa
doutrina, mas para ser um modelo de vida irrepreensivel.
As pessoas egressas de um paganismo tosco, imaturas na
fé e ainda encurraladas por falsos mestres precisavam de
ensino verdadeiro e de exemplo irrepreensivel. Tito deveria
imprimir na vida das pessoas as marcas de uma vida santa,
justa e piedosa.

Em terceiro lugar, doutrina e vida precisam sempre andar
de maos dadas (2.7). Tito deveria ser modelo de boas
obras e também mostrar integridade no ensino. A verdade
produz integridade. Teologia e vida andam juntas. Doutrina
¢ dever caminham lado a lado. Ortodoxia e piedade sdo
insepardveis. A doutrina desemboca no dever. A teologia ¢
mie da ética. A vida é consequéncia da fé. Assim como um
homem cré, assim ele é.

Nio ¢ possivel ter vida santa sem doutrina pura. Nio ¢
possivel ter piedade sem ortodoxia. Nao é possivel desprezar
a verdade e viver uma vida agraddvel a Deus. Sempre que
a igreja separou a doutrina da vida, os resultados foram
desastrosos. Ortodoxia sem vida é ortodoxia morta, e
ortodoxia morta mata. Ndo hd nada mais escandaloso do
que alguém professar uma coisa e viver outra; ser exigente
com os outros e indulgente consigo mesmo.

Em quarto lugar, a s@ doutrina precisa moldar a vida
familiar em todos os seus aspectos (2.2-10). Paulo ordena
a aplicagio da doutrina a vdrios segmentos da familia,
classificando-a por género, idade e posicio social. Idosos
e jovens, solteiros e casados, lideres e servos, devem viver
de acordo com a s doutrina, ornando assim a doutrina de

Deus (2.5,10).
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Os preceitos de Deus para os homens idosos (2.2)

Oshomens idosos sao citados primeiro, porque deveriam
ser os pioneiros a aplicar a s3 doutrina. A vida deles deveria
recomendar a doutrina que professavam. Glenn Gould diz
corretamente que o evangelho de Cristo tem de mudar
a manecira das pessoas pensar e dar frutos em uma vida
transformada. Era essa transformacao poderosa que tornava
a igreja primitiva invencivel. Como foi que a igreja derrotou
o paganismo fortificado do império romano? A resposta é
que os cristaos sobrepujavam os pagaos na vida, na morte
e nos conceitos.’® Os homens idosos deveriam demonstrar
quatro virtudes cardeais:

Em primeiro lugar, deveriam ter dominio prdprio.
“Quanto aos homens idosos, que sejam temperantes...”
(2.2). Essa palavra tem a ver com o dominio do vinho.
A palavra grega nephalios significa literalmente sébrio em
contraposi¢ao a ser muito indulgente com o vinho.'®
Trata-se de uma pessoa que tem seus apetites sob controle.
A falta de disciplina e de limites em qualquer 4rea da vida
¢ o uso imoderado do vinho causavam muitos transtornos
na comunidade crista da ilha de Creta. Concordo com
William Barclay quando diz que os prazeres desenfreados
custam muito mais do que valem.'®”

Em segundo lugar, deveriam ter reputacio aprovada.
“Quanto aos homens idosos que sejam [...] respeitdveis...”
(2.2). Trata-se de uma pessoa que tem vida ilibada, cardter
impoluto, bom testemunho dos de fora. E uma pessoa que
nio tem brechas no escudo da sua fé. Alguém que nao pode
ser acusado de escandalo.

A palavra grega aqui é semmos, cujo significado ¢é
“comportamento solene e austero”’. Nio se trata daquela
pessoa que nunca sorri, mas daquela pessoa que vive a luz
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da eternidade, sabendo que Deus nos acompanha com
o seu olhar.!® Nao podemos confundir seriedade com
carranca.

Em terceiro lugar, deveriam ter equilibrio nas atitudes.
“Quanto aos homens idosos que sejam [...] sensatos...”
(2.2). Trata-se daquela pessoa que mede suas palavras, seus
gestos, suas acoes e suas reagbes. A palavra grega aqui é
sophron e descreve o homem que vive sob controle, que
sabe governar cada instinto ¢ paixdo.'"’

Em quarto lugar, deveriam ter maturidade espiritual,
“Quanto aos homens idosos que sejam [...] sadios na f¢,
no amor e na constancia” (2.2). Fé, amor e esperanga sio
a trilogia neotestamentdria da maturidade crista. Hans
Burki diz que a trfade de fé, amor e esperanga sintetiza o
mais {ntimo cerne daquilo que o evangelho significa.'”’ A
maturidade crista tem a ver com a teologia que abragamos,
com o nosso relacionamento com Deus e com os irm3os e,
também, com a maneira que nos comportamos diante das
pressoes da vida.

Os preceitos de Deus para as mulheres idosas (2.3,4)

“Quanto as mulheres idosas, semelhantemente...”. A pa-
lavra “semelhantemente” acentua que as virtudes elencadas
no versiculo anterior devem ser observadas também pelas
mulheres idosas. Paulo destaca duas coisas importantes que
devem caracterizar as mulheres idosas.

Em primeiro lugar, elas devem ser cuidadosas quanto &
maneira de viver (2.3a). Paulo escreve: “Que sejam sérias em
seu proceder, nio caluniadoras, nio escravizadas a muito
vinho...” (2.3a). Quanto ao aspecto positivo as mulheres
idosas devem ter um procedimento irretocdvel, exemplar.
A idade avangada nos torna mais responsdveis.
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Quanto ao aspecto negativo, as mulheres idosas devem
evitar dois sérios pecados:

O pecado da maledicéncia. A palavra grega usada para
descrever “caluniadoras” é diabolos. O diabo é o patrono das
pessoas que se entregam a caldinia, 4 fofoca e 2 maledicéncia.
William MacDonald diz que a palavra grega diabolos é um
termo apropriado, uma vez que a maledicéncia ¢ diabélica
em sua fonte e cardter.'”! As mulheres idosas nio devem falar
mal pelas costas nem ser boateiras. Nada ¢ mais pernicioso
para a vida da igreja do que o pecado da lingua. Tiago diz
que a lingua ¢ fogo e veneno. A lingua fere, destréi e mata
(Tg 3.1-11). Salomio diz que “a morte e a vida estdo no
poder da lingua” (Pv 18.21). Podemos matar ou dar vida a
um relacionamento dependendo da maneira pela qual nos
comunicamos.

O pecado da embriagues. A embriaguez ¢ um vicio degra-
dante em todas as pessoas, mas quando mulheres que de-
veriam ser exemplo de conduta capitulam-se & embriaguez,
isso se constitui num terrivel escindalo.

Em segundo lugar, elas devem ser cuidadosas quanto 4
maneira de ensinar (2.3b,4). Paulo conclui: “[...] sejam
mestras do bem, a fim de instrufrem as jovens recém-casadas
aamarem seus maridos e a seus filhos” (2.3b,4). As mulheres
idosas deveriam nfo apenas praticar o bem, mas ser mestras
do bem. Deveriam nio apenas ser exemplo, mas também
instruir as jovens recém-casadas a amar seus maridos e
filhos. Esse ensino desenrola-se na dinimica da vida. John
Stott tem razdo ao alertar que hd grande necessidade, em
toda congregagio, do ministério de mulheres maduras e
picdosas.'”> Concordo com Warren Wiersbe quando diz
que a igreja precisa tanto dos mais velhos quanto dos mais
jovens, e uns devem ministrar aos outros.'”?
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A palavra grega usadaaqui é kalodidaskalous, que significa
“mestre do bem, professor de boas coisas”. A palavra
nio se refere a instrucdo formal, mas, sim, ao consclho
e encorajamento que elas podem dar em particular, pela
palavra e exemplo.”* Nio sc trata aqui de um ensino formal,
mas de pedagogia que se desenvolve na urdidura da vida.

F importante destacar que a instrugio sé pode acontecer
onde existe comunicacio e comunhio. E preciso construir
pontes de comunicagao entre 0S idosos e os jovens. O
conflito de geracSes precisa ser resolvido antes que a
instrugio logre éxito.

Os preceitos de Deus para as mulheres jovens (2.4b,5)

As mulheres jovens recebem seis instrugdes importantes
das mulheres mais idosas. Na igreja deve haver espago tanto
para o ensino formal quanto para o informal. Tanto homens
quanto mulheres desempenham esse papel fundamental.
Quc instrugdes as jovens recém-casadas deveriam receber?

Em primeiro lugar, deveriam amar o marido e os filhos
(2.4b). Paulo deu vérias instrugdes para o marido amar a
esposa da mesma forma que Cristo ama a igreja (Ef 5.25-
33; Cl 3.19). Em todas as ocasibes, a palavra grega usada é
dgape, 0 amor incondicional, sacrificial. Porém, quando a
Biblia fala que a mulher deve amar o marido e os filhos, usa
o amor philéo. As palavras philandros e philoteknos indicam
que as mulheres jovens devem ser amorosas com o marido e
filhos respectivamente. As jovens recém-casadas nao devem
negligenciar o marido e os filhos por nenhuma razio.

Albert Barnes estd correto quando diz que toda a
felicidade conjugal estd bascada no amor mituo. Nenhuma
riqueza ou luxo, nenhuma habitagao esplendorosa ou
conforto, nenhuma posicio social ou prazer especial pode
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ser compensagio pela falta de amor no casamento. Quando
esse amor reina, até mesmo o casebre mais humilde pode
ser o palco da felicidade mais sublime.'”>

Em segundo lugar, deveriam ser sensatas (2.5). A palavra
grega sophronas descreve uma pessoa que tem dominio
préprio, autocontrole. Ea pessoa que domina suas paixoes
em vez de ser dominada por elas. E a pessoa que estd com o
leme da vida em suas maos e ndo alguém desgovernado nos
mares revoltos da vida.

Em terceiro lugar, deveriam ser honestas (2.5). A palavra
grega hagnos descreve aqui a pureza moral no matriménio.
As mulheres deveriam ser “puras de mente e coragdo”.'”¢
Elas deveriam fechar todas as janelas da tentagio e do desejo
proibido. Deveriam fugir de toda circunstincia perigosa.
Cresce espantosamente na cultura ocidental a infidelidade
conjugal. Muitos conjuges contemporineos abrem todas
as cortinas da alma para nelas entrar o clario dos descjos
ilicitos. Abastecem a mente com coisas impuras. Navegam
nas dguas turvas dos sites perniciosos. Entabulam longas
conversas virtuais com estranhos e fecham os canais de
comunicagio dentro do préprio lar.

Em quarto lugar, deveriam ser boas donas de casa (2.5). A
palavra grega oikourgos, traduzida por “boas donas de casa”,
significa literalmente “trabalhando em casa”.'”” Paulo est4
combatendo aqui aquele estilo de vida ocioso de algumas
mulheres que viviam andando de casa em casa, adotando
um estilo de vida fatil (1Tm 5.13).

John Stott ¢ da opinido que nio seria legitimo tomar
csse versiculo como base para estabelecer a condicdo de
permanecer em casa como um esteretipo para todas as
mulheres, ou para proibir as esposas de terem uma atividade
profissional. O que de fato ¢ afirmado ¢ que a mulher que
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aceita a vocagao do casamento e tem marido e filhos deve
amd-los, e ndo negligencid-los. Assim, Paulo estd se opondo
nio a que a mulher tenha uma profissio, mas ao fato tio
corriqueiro de se tornar ociosa ¢ ficar indo de casa em
casa.!”®

Hoje, o contexto ¢ outro. Hd muitas mulheres que
negligenciam o marido, os filhos, a casa e desperdicam
seu precioso tempo andando de loja em loja, comprando
0 que nao precisam, com o dinheiro que nio tém, para
impressionar pessoas que nio conhecem.

Em quinto lugar, deveriam ser bondosas (2.5). A bondade
¢ atitude de investir o melhor da vida na vida dos outros.
O dnico homem que é chamado de “bom” na Biblia ¢
Barnabé (At 11.24). A marca desse homem foi investir na
vida daqueles que haviam sido rejeitados. Ele investiu na
vida de Saulo depois que foi rejeitado em Jerusalém pelos
discipulos (At 9.26,27) ¢ na vida de Joio Marcos, depois
que Paulo se recusou a aceitd-lo na caravana da segunda
viagem missiondria (At 15.36-39).

Em sexto lugar, deveriam ser sujeitas ao marido (2.5). A
submissdo é uma palavra extremamente distorcida e des-
gastada atualmente. H4 muitos maridos que se valem dessa
ordem paulina para oprimirem sua mulher. Entretanto, h4
muitas mulheres que sentem urticdria a0 ouvir que preci-
sam se sujeitar a seu marido. H4 aqueles que ainda pensam
que a sujei¢do da mulher a seu marido implica inferiorida-
de daquela a este. Isso é um engano. Assim como Deus, o
Filho, nao é inferior a Deus, o Pai; assim também, a mulher
nio ¢ inferior ao marido (1Co 11.3).

Hans Burki estd correto quando diz que nio se trata
aqui de uma subserviente e décil rendigao a tudo o que
o marido exige. Ela administrard o lar com bondade e

78



Como aplicar a doutrina na vida familiar

em concordincia com a vontade do marido, nio sem ele
nem contra ele. A liberdade e a igualdade da mulher nio
contradizem a subordina¢io ao marido, desde que essa
subordinago acontega de forma espontinea, e nio segundo
as concepgdes das fantasias masculinas de superioridade,
nem de sua cobiga por dominagio.'”

O marido sdbio permite que a esposa administre o lar,
pois esse € o ministério dela. Apesar de a esposa ser a “dona
da casa”, o marido € o lider do lar, de modo que a esposa
deve ser obediente. Mas onde existe amor, a obediéncia
nio ¢ dolorosa.'”™ O projeto de Deus no casamento nio
¢ a dominagio do superior sobre o inferior, mas igualdade
sexual com complementaridade.

Qual motivacao deveria regular a conduta da mulher
crente? O vetor principal a nortear-lhe a postura é “para
que a palavra de Deus ndo seja difamada’. A insubmissao
da esposa ao marido seria um escindalo para o evangelho.
A nossa vida é uma ponte ou uma muralha; aproxima as
pessoas de Deus ou as afasta. Kelly estd com a razio quando
diz que o mundo de forma imediatamente culpard o préprio
evangelho por qualquer conduta da parte dos fidis que seja
chocante as susceptibilidades contemporaneas.''

Os preceitos de Deus para os jovens (2.6)

“Quanto aos mogos, de igual modo, exorta-os para
que, em todas as coisas, sejam criteriosos” (2.6). Os jovens
devem ser exortados a serem criteriosos em tudo. O préprio
Tito deveria se encarregar desse trabalho de encorajar os
jovens a viver um alto padrio. Juventude nio € sin6bnimo
de imaturidade. O padrio para os jovens nio ¢ inferior nem
eles estio isentos da responsabilidade de viver de forma
cuidadosa em todas as dreas da vida (1Tm 4.12).
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L. Bonnet estd correto quando diz que os jovens devem
provar pela sua vida que estdo debaixo da disciplina do
Espirito e que dominam a carne. Se lhes faltar essa virtude,
todas as obras cristds que vierem a realizar serdo desprovidas
de valor.'® j

A palavra grega usada por Paulo é novamente sophron,
autodisciplina, autodominio, autocontrole. Segundo Stott,
Paulo estd pensando no controle de temperamento e da
lingua, da ambigdo e da avareza, e especialmente dos ape-
tites carnais, inclusive compulsoes sexuais, de modo que o
jovem cristdo permaneca dentro do imutdvel padrio cris-
tdo de castidade antes do casamento e de fidelidade depois
dele.'®

José do Egito se manteve puro mesmo quando a mulher
de Potifar o abordou, e isso ocorreu vdrias vezes. Ele preferiu
ser preso Numa masmorra € manter sua consciéncia livre e
_pura a viver em liberdade, mas prisioneiro do pecado. A
mais sombria de todas as masmorras é a prisio da culpa. Nio
hd remédio humano que possa aliviar a dor da culpa. José
preferiu ser um prisioneiro livre a ser um livre prisioneiro.

O profeta Daniel resolveu firmemente no seu coragao nao
se contaminar, mesmo quando ainda era um adolescente. Os
dois, José e Daniel, sé6 puderam liderar eficazmente outras
pessoas porque antes dominaram a si mesmos. Ninguém
pode servir a outros até que tenha dominado a si mesmo. A
Biblia diz que melhor € “[...] 0 que domina o seu espfrito,
do que o que toma uma cidade” (Pv 16.32).

Os preceitos de Deus para Tito (2.7,8)
Vejamos as ordenancas de Paulo a Tito:
Torna-te, pessoalmente, padrio de boas obras. No ensino, mostra

integridade, reveréncia, linguagem sadia e irrepreensivel, para que o
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adversdrio seja envergonhado, ndo tendo indignidade nenhuma que

dizer a nosso respeito (2.7,8).

A melhor maneira de um pastor pregar é por meio da
sua vida. Os falsos mestres dizem e nio fazem (1.16; Mt
23.3), mas os mestres da verdade devem dizer e fazer. Dizer
e ndo fazer ¢ hipocrisia.'*!

Concordo com John Stott quando diz que nés prec1sa—
mos de modelos; eles nos dio direcdo, desafios e inspirago.
Paulo se ofereceu como exemplo para a igreja de Corinto
(1Co 11.1). Paulo deu ordens a Timdteo a ser padrio dos
fiéis (1Tm 4.12). Agora, ordena a Tito a ser padrao para os
crentes na prética de boas obras (2.7).!% Nés precisamos
de modelos vivos. Precisamos de lideres que preguem aos
ouvidos e aos olhos. Que falem a s3 doutrina e também de-
monstrem a verdade que pregam com o seu modo de viver.
O ensino e o exemplo, o verbal e o visual, sempre formam
uma combinagio poderosa.'®

Tito deveria imprimir nos membros da igreja uma
impressdo forte e indelével. A palavra grega zypos, “padrio,
protdtipo”, é exatamente a marca que uma mdquina de

~escrever deixa no papel. Warren Wiersbe diz que #pos

significa também “estampa’. Tito deveria viver de tal modo
a imprimir sua “estampa espiritual” na vida de outros. Isso
envolvia boas obras, si doutrina, seriedade nas atitudes
e discurso irrepreensivel que ninguém — nem mesmo o
inimigo — poderia condenar.'®’

Hans Burki tem razio quando diz que A imagem
distorcida dos hereges deve ser contraposto o exemplo de
um mestre sauddvel, porque o poder de imagens negativas
somente pode ser superado por imagens poderosas e
melhores.'#
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Duas verdades devem ser aqui destacadas:

Em primeiro lugar, o lider deve ser padrio nas boas obras
(2.7). Avidado lider é a vida da sua lideranca. Ele ensina nao
apenas com palavras, mas, sobretudo, com exemplo. Albert
Schweitzer diz que o exemplo nio ¢ apenas uma forma de
ensinar, mas a dnica maneira eficaz de fazé-lo. Antes de
motivar a igreja  prética de boas obras, Tito deveria ser um
padrio de boas obras. O lider nio ensina apenas mediante
preceitos, mas também pelo exemplo pessoal.

O ensino do apdstolo Paulo ¢ meridianamente claro
acerca do lugar das boas obras na vida do cristdo. Ele nao
as pratica para alcangar a salvagdo, mas porque jd recebeu
a salvacio. Boas obras ndo sdo a causa da salvagio, mas o
resultado dela. Somos criados em Cristo para as boas obras
e nio por causa delas (Ef 2.10).

Em segundo lugar, o lider deve ser padrio no ensino da
Palavra (2.7,8). Com respeito ao ensino da Palavra, quatro
pontos vitais devem ser observados:

O contetido correto. “No ensino, mostra integridade...”
(2.7). A palavra “integridade” ¢ a tradugio de afthoria, que
literalmente significa “incorruptibilidade”.'® A integridade
tem a ver tanto com o contetdo da mensagem quanto com
a motivagio do mensageiro. O mensageiro nao pode retirar
nem acrescentar coisa alguma da mensagem. A Palavra nio
pode ser adulterada nem mercadejada. O ministro precisa
ser {ntegro quanto ao secu conteddo e quanto aos seus
motivos. Kelly é da opinio de que por “integridade” Paulo
quer dizer pureza de motivo, a auséncia de qualquer desejo
de lucros.'

O método correto. “No ensino, mostra [...] reveréncia’
(2.7). A reveréncia tem a ver com a forma que a mensagem
¢ transmitida, ou seja, a manecira de ensinar. Reveréncia
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denota um alto tom moral na exposicio da s doutrina.
Um pregador irreverente é uma contradicio. A vida do
pregador nao pode estar em oposigio  sua mensagem.
Richard Baxter, expoente do puritanismo inglés,
afirmou:
Nio importa o que vocé faga, assegure-se de que as pessoas estejam
vendo que vocé estd sendo bastante sincero [...]. Ndo podem se

quebrar coragdes humanos tratando-os com leviandade. ™!

O instrumento correto. “Linguagem sadia e irrepreen-
stvel...” (2.8). O pulpito ndo pode ser um palco nem
um picadeiro em que o pregador usa piadas e gracejos
inconvenientes e incompativeis com a santidade da
mensagem. N2o apenas a mensagem € santa, mas também
a forma de comunic4-la deve ser santa.

O propdsito correro. “[...] para que o adversdrio seja en-
vergonhado, ndo tendo indignidade nenhuma que dizer a
nosso respeito” (2.8). A descrigao que Paulo faz do adver-
sdrio pode incluir os criticos pagdos do cristianismo, bem
como os individuos indispostos dentro da comunidade. A
melhor defesa contra os adversdrios é a completa integri-
dade na pregacio, tanto na forma quanto no contetido.'”
Devemos ser zelosos quanto 4 doutrina e também quanto
a forma pela qual ensinamos a doutrina, pois nossos ad-
versdrios sempre buscardo motivos para nos acusar. Nio
podemos deixar brechas para o inimigo nos atacar.

Os preceitos de Deus para os servos (2.9,10)

Concordo com William MacDonald quando diz que a
simples mengio que a Biblia faz da escravidio no primeiro
século ndo € sin6nimo de sua aprovacio, assim como a
poligamia registrada no Antigo Testamento nio ¢ um
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atestado de aprovagdo divina aquela pritica. Deus jamais
aprovou a crueldade e a injustiga da escravatura. Porém, a
igreja primitiva ndo se engajou num projeto revoluciondrio
contra a escravatura. Antes, condenou-a e removeu seus
abusos pelo poder do evangelho. Onde a Palavra de Deus
prevaleceu, o mal da escravatura sucumbiu.”

Ao contrario de Efésios 6.9 e Colossenses 4.1, os senho-
res ou proprietdrios nio estio incluidos nessa exortagdo.
Possivelmente ainda nio existissem nas igrejas da ilha de
Creta esses senhores de escravos.'”* Com respeito aos set-
vos, Paulo alista duas virtudes que deveriam cultivar e dois
pecados que deveriam evitar.

Em primeiro lugar, as virtudes que deveriam cultivar
(2.9,10). A fé cristd, longe de engajar-se numa luta politico-
social contra a escravatura, deu instrugdes 20s Servos € aos
senhores sobre como viver de forma a glorificar a Deus.
Embora ndo haja mais escravos hoje, os principios aplicam-
se perfeitamente 2 relagio de patrdes-empregados. Que
virtudes os servos deveriam cultivar?

Obediéncia. “Quanto aos servos, que sejam, em tudo,
obedientes ao seu senhor, dando-lhe motivo de satisfacio...”
(2.9). A obediéncia deveria ser em tudo. Obviamente “em
tudo” restringe-se ao que ¢ licito. A submissio deveria
objetivar a satisfagio dos senhores. E possivel obedecer
sem fazé-lo de coracio (Ef 6.6). E possivel trabalhar de md
vontade.,

Fidelidade. “[...] pelo contrdrio, deem prova de toda
fidelidade...” (2.10). Os servos deveriam dar prova de sua
honestidade. Ndo deveriam servir apenas quando eram
vigiados nem apenas com medo de serem castigados.

Em segundo lugar, os pecados que deveriam evitar
(2.9,10). Os servos crentes deveriam estar atentos para nao
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cometerem dois pecados em relagdo aos seus senhores. Que
pecados sdo esses?

Rebeldia. “[...] nio sejam respondées” (2.9). Uma
coisa ¢ servir de coragdo, outra é fazé-lo com m4d vontade
¢ murmuragao. O servo poderia se queixar do senhor a
outros que trabalhavam com ele, o que certamente seria um
péssimo testemunho cristdo. O irmdo mais velho do filho
prédigo obedeceu a seu pai em tudo, mas nio o honrou.
Muitos servos eram rebeldes, respondses e destemperados
emocionalmente.

Desonestidade. “Niao furtem...” (2.10). O verbo grego
nesphizesthai, “furtar”, significa literalmente “separar” ou
“colocar de lado”, e assim fica sendo um eufemismo para
o furto em pequena escala ou o quieto aproveitamento de
algumas vantagens indevidas.'"’

O furto é expressamente condenado na lei de Deus
no oitavo mandamento. Muitos servos, 2 semelhanca de
Onésimo, furtavam seus senhores, subtraindo pequenas
coisas (Fm 18). Ainda hoje, muitos empregados furtam
seus patroes € suas empresas; essa pratica é condenada na
Palavra de Deus.

Por tiltimo, Paulo d4 aos servos uma excelente motivagio
para agirem com obediéncia e fidelidade: “[...] a im de
ornarem, em todas as coisas, a doutrina de Deus, nosso
Salvador” (2.10b). Em outras palavras, seu comportamento
obediente ajudard a fazer a mensagem cristd atraente e
nobre, e assim a recomendard ao mundo externo.!%

Nada podemos acrescentar ao contetdido da doutrina
de Deus, mas podemos tornd-la mais bela aos olhos dos
homens, ou seja, podemos acrescentar brilho & doutrina. A
palavra grega usada por Paulo, kosmosin, significa “colocar
em ordem, enfeitar, adornar”. A palavra ¢ usada para o
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arranjo de joias de modo que elas apresentem sua plena
beleza."”’
Stott diz que o evangelho é uma pedra preciosa, sendo
a vida crista harmoniosa como uma armagiao em que a
gema do evangelho é colocada, contribuindo para lhe “dar
mais brilho”. Assim, a nossa vida pode dar ornamento ou
descrédito ao evangelho.'”
Concluimos nossa exposi¢io do texto em tela com as
palavras de Hans Burki:
“A doutrina’ é o termo bdsico para o comego (2.1), o meio (2.7) e o
fim (2.10) dasecio de exortagio pratica. Essa sa doutrina, que mantém
a f¢ sauddvel, sébria e ativa nas obras, é desenvolvida na sequéncia.
No Salvador culmina o chamado exortativo, fazendo a transigdo para

a exaltagio precisamente dessa graca redentora ¢ educadora de Deus

(2.11-14).1
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Capitulo 5

A graca de Deus,
o fundamento de

uma vida santa
(Tt2.11-15)

O APASTOLO PAULO, NESSA EPfSTOLA A
Tito, fazumainversio em sua costumeira
metodologia. Nas cartas aos Romanos,
Gdlatas, Efésios e Colossenses, ele
ensina a doutrina e, depois, estabelece
o dever. Em sua costumeira abordagem,
primeiro dd o preceito, depois orienta
a conduta; primeiro ensina a teologia,
depois a ética.

Erdman tem razio ao dizer que
o credo afeta a conduta, e esta nio
pode suster-se sem fé; a doutrina nio
¢ mais importante que a condurta,
mas a conduta estd condicionada pela
fé. Por essa razio Paulo fundamenta
todas as exortagoes do capftulo em um
sumdrio do evangelho que, quanto 2
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beleza, profundidade e significado, é possivelmente insu-
perdvel.*

Conforme o ensino de Paulo, a doutrina determina
a ética, a teologia desemboca na conduta e a ortodoxia
produz a ortopraxia. Nessa carta, porém, Paulo primeiro
abordou o dever (2.1-10) e s6 depois ofereceu a sustentagio
doutrindria (2.11-15).

Kelly corretamente diz que a particula porguanto indica
que Paulo estd para declarar o fundamento teolégico do
conselho que acabou de dar.?”!

Nizo importa a ordem, o que ¢ absolutamente indispen-
sével ¢ a estreita conexdo que deve existir entre doutrina e
vida, teologia e ética. Concordo com o comentdrio de John
Stott de que essas duas formas de abordagem sao legitimas,
desde que o elo indestrutivel que existe entre a doutrina ¢ a
ética seja colocado ¢ mantido.”** Sendo assim, destacamos
trés pontos a titulo de introdugao.

Em primeiro lugar, @ vida pura é consequéncia direta
da teologia pura. A decadéncia moral instalada nas igrejas
contemporineas denuncia a fragilidade da sua teologia.
Onde a doutrina ¢ ignorada, torcida ou adulterada, nio
pode haver santidade. A vida pura ¢é resultado da doutrina
pura. A teologia é mae da ética. Assim como o homem cré,
assim ele é.

Em segundo lugar, @ transformagio nos relacionamentos é
resultado direto da transformacio da graga. Depois que Paulo
falou dos relacionamentos transformados (2.1-10), deu a
fundamentagio teoldégica para essa transformagao (2.11-
15). Paulo falou do padrio divino para os homens e as
mulheres idosos; para as mulheres recém-casadas e para os
jovens solteiros; para os lideres e para os servos. Contudo,
esperar relacionamentos transformados sem a graga de Deus
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é impossivel. Primeiro o homem ¢ transformado pela graga;
s6 depois ele experimenta relacionamentos transformados.

Em terceiro lugar, a conexdo entre doutrina e vida ¢
absolutamente necessdria para uma igreja sauddvel. O espirito
do pés-modernismo repudia a ideia de verdades absolutas.
Prevalece o pluralismo das ideias e o individualismo na
escolha das ideias que mais lhes atendam os interesses
imediatos. Nesse contexto, falar em doutrina, teologia e
conhecimento é remar contra a correnteza.

As pessoas desprezam o conhecimento ¢ correm atrds
de experiéncias subjetivas. Elas n3o querem pensar;
querem sentir. O sensério tomou o lugar do racional.
Muitas igrejas abandonaram a sa doutrina e ainda pensam,
equivocadamente, que podem viver de forma agraddvel a
Deus. Isso ¢ um absoluto engano.

O Espirito Santo nos guia na verdade, e ndo a parte
dela. Existe uma estreita e inquebrantdvel conexio entre
a doutrina biblica ¢ a vida que agrada a Deus. Os que
desprezam a doutrina acabam caindo na teia do relativismo
moral. A impiedade sempre desemboca na perversio.

Hans Burki sintetiza a passagem em tela, dizendo que ela
exalta a graca de Deus manifesta no passado (2.11) e educa
os discipulos de Jesus no presente (2.12), cuja revelagao
plena ¢ aguardada no futuro (2.13), e cujo alicerce e forca
s30 0 amor do Redentor, o qual purifica seu povo e o leva a
viver com zelo sagrado (2.14).%

Vamos examinar a fundamentagio teolégica para uma
vida santa, buscando essa conexdo entre doutrina e dever.

A manifestacao da graca (2.11)

“Porquanto a graca de Deus se manifestou salvadora a
todos os homens” (2.11). S6 podemos ter uma vida santa
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por causa da epifania, “manifesta¢ao” da graga de Deus. A
graca de Deus sempre existiu. Deus sempre foi gracioso.
Porém, em Cristo, essa graga despontou majestosa da
mesma forma que o romper da alva.

O substantivo epifaneia significa a visivel aparicio
de alguma coisa ou de alguém que estava invisivel. Essa
palavra era usada no grego cldssico em relagio a alvorada,
ao amanhecer, quando o sol transpde a linha do horizonte
e se torna visivel. E a mesma palavra que aparece em Atos
27.20, quando Lucas diz que por vdrios dias nem o sol
nem as estrelas apareceram [fizeram epifania]. E claro que
as estrelas ainda estavam no céu, mas nao apareceram.”*

A graca de Deus brilhou como sol sobre aqueles que
viviam nas regides da sombra da morte. Essa graca se
manifestou quando Jesus nasceu numa estrebaria, cresceu
numa carpintaria e morreu numa cruz. Essa graga brilhou
quando de seus ldbios se ouviam palavras de vida eterna,
quando ele curava os enfermos, purificava os leprosos,
lancava fora os deménios e ressuscitava os mortos. A graca
resplandeceu quando o Filho de Deus entregou sua vida
na cruz e a reassumiu na gloriosa manha da ressurrei¢ao. A
graga se manifestou para resgatar o homem do seu maior
mal e oferecer a ele o maior bem.””

Destacamos trés aspectos da epifania da graga:

Em primeiro lugar, a origem da graga (2.11). Paulo fala
da graca de Deus. A graca tem sua origem em Deus. Ela
emana de Deus. Embora Deus sempre tenha sido gracioso,
pois é o Deus de toda a graca, ela se tornou visfvel em Jesus
Cristo. A graga de Deus foi esplendorosamente mostrada
em seu humilde nascimento, em suas graciosas palavras e
em seus atos movidos de compaixdo; mas, sobretudo, em
sua morte expiatdria.**
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A graca de Deus ¢ totalmente imerecida. Nao hd nada
em nds que reivindique o amor de Deus. Ndo hd nenhum
merecimento em nds. O amor de Deus tem nele mesmo
sua causa. A graca é um favor imerecido. Deus trata de
forma benevolente aqueles que merecem seu juizo.

Em segundo lugar, « natureza da gra¢a (2.11). A graga
de Deus € salvadora. A graga é o favor superabundante de
Deus pelos pecadores indignos.*” Kelly diz que a graga
de Deus representa o favor gratuito de Deus, a bondade
espontinea mediante a qual ele intervém para ajudar e
livrar os homens.® Em Jesus, a graca de Deus desponta
como um sol sobre o mundo escurecido pelas sombras da

morte.””

Gosto da defini¢io de William Hendriksen:
A graca de Deus ¢ seu favor ativo que outorga o
maior de todos os dons a quem merece o

maior de todos os castigos.*'?

Por isso, a graga triunfa sobre nossa iniquidade. Ela ¢
maior do que o nosso pecado ¢ melhor do que a nossa vida.
Onde abundou o pecado, superabundou a graga. Somos
salvos pela graca. Vivemos pela graca. Dependemos da
graca. Nada somos sem a graca. Por causa da graga, embora
perdidos, fomos achados; embora mortos, recebemos vida.

Em terceiro lugar, a extensio da graga (2.11). A graga de
Deus se manifestou salvadora a todos os homens. A epifania
da graca ndo alcanca todos os homens quantitativamente,
mas todos os homens qualitativamente.

A salvacio ¢ universal no sentido de que alcanca todos
aqueles que sdo comprados para Deus, procedentes de toda
tribo, lingua, povo e nagio (Ap 5.9), mas no no sentido de
todos os homens, sem excecdo. A salvacao é universal porque
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alcanca todos os homens sem acep¢ao, mas nao a todos os
homens sem excecdo. Nio hd universalismo na salvagao.

O que a Biblia ensina sobre a universalidade da graga de
Deus ¢ que ela rompe todas as barreiras, derruba todos os
preconceitos e alcanga pessoas de todos os géneros, idades
¢ posigdes (2.1-10). A graga ¢ acessivel a todos: homens e
mulheres, idosos e jovens, escravos e senhores, judeus e
gentios.*!!

Nessa mesma linha de pensamento Jodo Calvino afirma:
“A salvacio é comum a todos’, ¢ isso fica expressamente
claro pelo fato de Paulo mencionar os escravos cristaos.
Porém, Paulo n3o alude aos homens no individual, mas
destaca classes individuais, ou seja, diferentes categorias de
pessoas.*!?

Concluo esse ponto citando Albert Barnes:

O plano de Deus tem sido revelado a todas as classes de homens ¢ a
todas as racas, inclusive servos e chefes; vassalos e reis; pobres e ricos;

ignorantes ¢ sdbios.”'?

A pedagogia da graca (2.12,13)

“Educando-nos para que, renegadas a impiedade e as
paixdes mundanas, vivamos no presente século, sensata,
justa e piedosamente, aguardando a bendita esperanga e a
manifestacio da gléria do nosso grande Deus e Salvador
Cristo Jesus” (2.12,13). Paulo enfatiza aqui trés grandes
verdades.

Em primeiro lugar, a graga nos educa para renegarmos o
mal(2.12). “BEducando-nos para que, renegadas aimpiedade
e as paixdes mundanas, vivamos, no presente século...”
(2.12a). A graca de Deus ¢ pedagégica. Ela ¢ educadora.
Ela nos ensina a viver. Ser cristio é estar matriculado na
escola da graca. O primeiro destaque de Paulo é que a
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graca nos educa mediante a forte disciplina de renegarmos
a impiedade e as paix6es mundanas.

Kelly diz que o cardter desse rompimento ¢ ressaltado
no original pela palavra grega traduzida “renegadas”, que é
um participio passado, indicando uma acio consumada de
uma vez por todas.”'* Renegar significa renunciar, abdicar,
ser capaz de dizer nao.”?’

Antes de falar positivamente acerca do que devemos ser
e fazer, Paulo fala sobre o que devemos repudiar e rejeitar.
O que a graga de Deus nos ensina a rejeitar?

A graca nos ensina a renegar a falsa teologia (2.12a). A
palavra grega asebeia, “impiedade”, refere-se & rejeicio de
tudo o que ¢ reverente ¢ de tudo o que tem a ver com
Deus.*'® Hans Burki diz que a palavra asebeia aponta para o
passado, para uma vida sem e contra Deus.?”” A impiedade
tem a ver com aquilo que se opde 4 verdadeira adoracio e
devogdo a Deus. A impiedade é uma relacio errada com
Deus. Ela tem a ver com uma teologia errada, ou seja, com
a distor¢do da verdade. O {mpio € aquele que nio leva Deus
em conta e, por 1sso, nao leva Deus a sério. O imp1o nio se
deleita em Deus, nao tem prazer em Deus. Ao contrdrio,
ele abomina a beatitude.

Agraca nos ensina a renegar a falsa ética (2.12a). As paixoes
mundanas sdo consequéncia da impiedade. A perversio
¢ filha da impiedade (Rm 1.18). As paixdes mundanas
decorrem de um relacionamento errado com Deus. Essas
paixdes mundanas tém a ver com uma vida desregrada na
drea da mente, da lingua e do sexo. Essas paixdes descrevem
um estilo de vida pervertido.

William Hendriksen diz que essas paixdes mundanas
incluem o desejo sexual desordenado, o alcoolismo, o
desejo excessivo por possessbes materiais e a agressividade.
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Em suma, referer-se aos anelos desordenados de prazeres,
poder e possessoes, ou seja, sexo, poder e dinheiro.**?

John Stott estd coberto de razio quando afirma que
a graca de Deus nos disciplina a renunciar a nossa velha
vida e a viver uma nova vida, a passar da impiedade para
a piedade, do egofsmo ao autocontrole, dos caminhos
desonestos a um tratamento justo com todos os demais.*"”

Hans Burki alerta para o fato de que, quando as paixoes
mundanas nio sio renegadas, a graca se torna barata ¢ a
pessoa se evade da escola da graga. Muitos métodos de
evangelizagio e missdo se mostram ndo bfblicos quando
falam apenas da fé no Salvador dos pecadores, mas ndo
igualmente da abdicagdo ao pecado. Assim, sob a influéncia
da graga educadora de Deus as paixbes mundanas nio sdo
negadas, mas renegadas.””’

Em segundo lugar, & graca nos educa para praticarmos o
bem (2.12b). “Vivamos, no presente século, sensata, justa
e piedosamente” (2.12b). Depois de tratar do aspecto ne-
gativo, Paulo se volea para o positivo. Agora, cle fala sobre
como a graga de Deus nos educa para praticarmos o bem. A
salvacdo nio é apenas uma mudanga de situagio, mas tam-
bém de atitude. A pedagogia da graca nos educa em nosso
relacionamento conosco, com o0 préximo e com Deus.

Nessa mesma linha de pensamento, Kelly diz que os trés
advérbios que Paulo emprega definem sucessivamente o
relacionamento do cristao consigo, com o préximo e com
Deus.?' A graga nos educa para vivermos relacionamentos
certos dentro, fora e para cima.’”?

A graga nos ensina o correto relacionamento com nds
mesmos (2.12b). “Vivamos, no presente século, sensata...”.
A palavra grega sophronos traz a ideia de prudéncia,
autocontrole ou moderacio.”” A sensatez tem a ver com
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o dominio préprio, com a vida controlada. Sensatez ¢ ter
seus impulsos, instintos, acoes e reacoes sob controle. E a
maneira correta de lidar consigo mesmo.

Na linguagem de William Hendriksen, sensatez ¢ fazer
uso adequado dos desejos e impulsos que nio sio pecamino-
SOS em SI mesmos, ¢ vencer os que sio pecaminosos.’** O
cristdo vive “no presente século”, mas ndo em conformidade
com ele nem para ele. Cristo nos remiu “[...] deste mundo
perverso” (Gl 1.4), e nio devemos nos conformar com ele
(Rm 12.1,2).%*°

A graga nos ensina o correto relacionamento com o proximo
(2.12b). “Vivamos, no presente século [...] justamente...”,
A justica fala do nosso correto relacionamento com o
préximo. Uma pessoa justa é aquela que no se coloca acima
dos outros nem tenta diminui-los. Fla concede aos outros
o que lhes ¢ devido. Viver de forma justa é demonstrar
integridade no trato com os demais.?? Albert Barnes diz
corretamente que a fé crista nos ensina a CUMPprir nNossos
deveres, votos, aliangas e contratos com fidelidade.??”

A graca nos ensina o correto relacionamento com Deus
(2.12b). “Vivamos, no presente século [...] piedosamente”.
A piedade estd ligada 20 nosso correto relacionamento com
Deus. E o verdadeiro fervor e reveréncia para com o Unico
que é objeto da adoragdo.”® Somente a graca pode nos tomar
pela mio e nos conduzir a um {ntimo relacionamento com
Deus. Concordo com Warren Wiersbe quando diz que
a graga de Deus nio apenas nos salva, mas também nos
cnsina como viver a vida cristd. Aqueles que usam a graca
de Deus como desculpa para pecar jamais experimentaram
seu poder salvador (Rm 6.1; Jd 4). A mesma graca de Deus
que nos redime ¢ também a graca que nos renova e nos
capacita a obedecer 2 sua Palavra (2.14).2%
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Em terceiro lugar,  graca nos educa para aguardarmos
a manifestacio da glévia do nosso grande Deus e Salvador
Cristo Jesus (2.13). “Aguardando a bendita esperanga € a
manifestacio da gléria do nosso grande Deus e Salvador
Cristo Jesus” (2.13).

Depois de ter falado da epifania da graga (2.11),
agora Paulo fala da epifania da gléria. John Stott diz que
aquele que apareceu brevemente no cendrio da Histéria, ¢
desapareceu, um dia vai reaparecer. Ele apareceu em graga;
ele reaparecerd em gléria.”

O cristao olha para trds ¢ glorifica a Deus porque a
graca o libertou da impiedade ¢ das paixdes mundanas.
Ele olha para o presente ¢ exalta a Deus porque tem uma
correta relagio consigo, com o préximo e com o préprio
Deus. Ele olha para o futuro e se santifica porque vive
na expectativa da epifania do seu grande Deus e Salvador
Cristo Jesus. A graca de Deus nos libertou de nossas ma-
zelas do passado, restaurou nossa vida no presente ¢ nos
mantém na ponta dos pés com uma gloriosa expectativa
em relacio ao futuro, quando o nosso grande Deus e Sal-
vador Jesus Cristo h4 de voltar em gléria e poder. E im-
possivel que aqueles que mantém essa gloriosa esperanga
da volta de Jesus se recusem a entregar-se completamente
a Deus.

Jodo Calvino entende que essa manifestagdo da gléria
de Jesus Cristo ¢ mais do que a gléria com a qual ele ¢
glorioso nele mesmo; é também a gléria por meio da qual
ele se difundird por todas as partes, a fim de que todos
os seus eleitos participem dela. Paulo chama Jesus Cristo
de grande Deus porque sua grandeza, a qual os homens
tém obscurecido com o vio esplendor deste mundo, serd.
plenamente manifestada no dltimo dia. Entdo, o brilho do-
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mundo que hoje parece grande aos nossos olhos perders
completamente sua pompa.?*!

Paulo chama a epifania da gléria de “bendita esperanca”.
Na verdade, o que comega com graga termina com gléria.
Warren Wiersbe diz corretamente que a volta gloriosa
de Cristo ¢ mais do que uma bendita esperanca; ¢ uma
esperanga cheia de alegria (Rm 5.2; 12.12), uma esperanca
unificadora (Ef 4.4), uma viva esperanca (1Pe 1.3), uma
firme esperanga (Hb 6.19) e uma esperanca purificadora
(1Jo 3.3).%*

A dindmica da nova vida é a expectativa da vinda gloriosa
de Jesus Cristo. Quando se espera uma visita real, tudo se
limpa, se decora e se arranja para que o olho real o veja. O

cristio ¢ uma pessoa que estd sempre pronta para receber o
Rei dos reis.?*

A operacao da graca (2.14,15)

“O qual a si mesmo se deu por nés, a fim de remir-nos
de toda iniquidade e purificar, para si mesmo, um povo
exclusivamente seu, zeloso de boas obras” (2.14). Paulo,
que acabara de falar da epifania da gléria, passa agora
naturalmente para a sua primeira epifania quando a nossa
salvagio teve inicio. Paulo destaca trés gloriosas verdades
acerca da operagio da graca.

Em primeiro lugar, o presente da graca (2.14). “O qual
a si mesmo se deu por nds...” (2.14a). Nio foi a cruz que
produziu a graga, mas a graga que produziu a cruz. Cristo
¢ o presente da graca. Ele, sendo Criador do universo,
esvaziou-se e nasceu de mulher. Ele, sendo o Pai da
cternidade, entrou no tempo, encarnou-se e fez morada
entre os homens. Ele, sendo santo, se fez pecado; sendo
bendito, se fez maldicao; sendo autor da vida, morreu em

99




Tito e FiLemom — doutrina e vida um binémio inseparavel

nosso lugar numa rude cruz. Essa foi a maior oferta, a maior
dddiva, o maior presente.

A entrega voluntdria de Cristo por nds, como nosso fia-
dor, representante e substituto, nos fala de sua morte vicdria.
Aqui estd o nticleo da doutrina da expiagio. Ele morreu nao
apenas para possibilitar a nossa salvagdo, mas para nos salvar.
Ele morreu pelas suas ovelhas. Ele deu sua vida pela sua igre-
ja. Ele morreu a nossa morte. Por sua morte temos vida.

Em segundo lugar, o propdsito da graca (2.14b). “[...]
a fim de remir-nos de toda iniquidade e purificar, para si
mesmo, um povo exclusivamente seu...” (2.14b). A graca
tem dois propdsitos, um negativo € outro positivo.

O propdsito negativo. O propésito negativo € remir-nos
de toda iniquidade, ou seja, daquele poder que nos faz
pecar. A graga de Deus nos salva do pecado e nio no
pecado. A graca nao se manifestou para que os que vivem
no pecado sejam salvos; ela se manifestou para remir-nos
de toda iniquidade.

Carl Spain ¢ categérico quando afirma que a definigao
de graca salvadora dada por Paulo n3o permite nenhuma
sugestio de que Deus salvard o homem em seu pecado
(Rm 6.1,2).?** Cristo nos libertou da penalidade do pecado
na justificagio. Cristo nos liberta do poder do pecado na
santificacio. E Cristo nos libertard da presenga do pecado
na glorificagdo.

O propdsito positive. O propésito positivo da graga de
Deus ¢ que Cristo, por meio de sua morte, purifique para
si mesmo um povo exclusivamente seu. O Senhor quer um
povo limpo e exclusivo. Ele ndo aceita um povo maculado
pela iniquidade nem um povo de coragio dividido. Pelo seu
sacrificio Cristo nos comprou. Agora, somos propriedade ex-
clusiva dele. Somos suas ovelhas, sua heranca, sua habitagao.
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Em terceiro lugar, o resultado da graca (2.14¢c). “[...] um
povo exclusivamente seu, zeloso de boas obras” (2.14c¢). A
cxpressdo: “zeloso de boas obras” traz a ideia de “entusias-
mado pelas boas obras”.*> O alvo do cristdo n3o é apenas
ter a capacidade de realizar boas obras, mas ter entusias-
mo e paixdo por fazé-las. Devemos viver intensamente para
aquele que morreu vicariamente por nos.

Hans Burki diz que a graca nos educa para um novo gosto,
uma nova disposi¢do, um prazer para boas obras. Da cons-
ciéncia de pertencer ao Redentor ¢ a seu povo resulta um
novo devotamento: nao mais ser escravo cativo de si mesmo,
¢, por conseguinte, ndo precisar mais viver para si mesmo;
cssa é verdadeira redencio e libertagio para a vida.”*®

John Piper afirma que no cerne do cristianismo estd a
verdade de que somos perdoados e aceitos por Deus nio
por termos feito boas obras, mas a fim de que possamos
fazé-las. As boas obras nio sio o fundamento de nossa
aceitagdo, mas o seu fruto.””” Deus nos salvou para as boas
obras, e ndo por causa delas. Devemos nio apenas pratici-
las, mas também fazé-lo com fervor, paixdo e zelo. Nio
devemos ser relapsos e remissos nas boas obras, mas zelosos
¢ fervorosos praticando-as.

John Stott afirma com pertinéncia que nesse pequeno
pardgrafo (2.11-14) Paulo coloca lado a lado os dois marcos
que determinam a era crista, ou seja, a primeira vinda de
Cristo, com a qual ela comega, e a sua segunda vinda, com
a qual ela termina. Ele nos convida a olhar uma e outra,
pois vivemos no intervalo de tempo que separa os dois
fatos, uma situa¢io nio muito confortivel entre o “jd” e o
“ainda nao”.?*®

Embora voltemos o olhar a um passado distante, quando
houve a epifania da graga, ¢ o fixemos também num futuro
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desconhecido, quando haverd a epifania da gléria, devemos
viver no presente de forma sensata, justa e piedosa. Quando
caminhamos entre essas duas epifanias, passada e futura, da
graga e da gléria, ¢ que podemos viver de modo agraddvel a
Deus. Quando vivemos sob a perspectiva da primeira e da
segunda vinda de Ciristo, é que encontramos o verdadeiro
sentido da vida crista.

Paulo conclui sua exposi¢io do capitulo 2 de Tito como
comegou, dando-lhe uma ordem para ensinar. No versiculo
1, disse: “Tu, porém, fala o que convém a si doutrina” (2.1).
No dltimo versiculo, diz: “Dize estas coisas; exorta e repre-
ende também com toda a autoridade. Ninguém te despreze”
(2.15). Paulo repete a primeira ordem “fala” [dize] e acres-
centa mais duas: “exorta e repreende”. O ensino, a exortagao
e a repreensio devem ser feitos de forma pessoal e corajosa.
Kelly enfatiza que Tito deveria ndo somente declarar essa
mensagem, mas também exortar as pessoas a aceitd-la e re-
preendé-las por qualquer lassiddo em fazé-lo.””

Nazo basta apenas falar e ensinar; é preciso também enco-
rajar. Nio ¢ suficiente apenas falar e encorajar; € necessdrio
também repreender. A Palavra de Deus precisa ser dirigida
ao intelecto, As emogbes ¢ 2 vontade. Precisamos ensinar de
forma inteligivel o contetido da teologia, encorajar o cora-
cio e repreender a conduta errada.

Tito ndo poderia se intimidar diante da petulincia
dos falsos mestres que ameagavam a igreja, nem sentir-se
desqualificado diante dos membros das igrejas cretenses. Ele
deveria falar, exortar e repreender com toda a autoridade.
Nio deveria nutrir complexo de inferioridade diante das
pessoas a quem ministrava. Paulo € enfdtico: “Ninguém
te despreze”. Obviamente, essa observagio visava mais as
igrejas cretenses do que ao préprio Tito.
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Capitulo 6

Relacionamentos
que glorificam

a Deus
(Tt 3.1-15)

A cARTA DE PAULO A TITO RESSALTA DE
maneira espléndida a profunda conexio
que existe entre teologia e vida, doutrina
e dever. No capitulo 1, Paulo tratou do
dever do cristio em relagio i igreja. No
capitulo 2, do dever do cristao em relacio
a familia; e, no capitulo 3, ele trata do
dever do cristio em relacio ao mundo.
A doutrina inspira o dever, ¢ o dever
adorna a doutrina. A doutrina e o dever
estdo casados; ¢ que nada os separel*4

Kelly diz que, até esse capitulo, Paulo
havia se ocupado com a ordem interna
das igrejas de Creta ¢ com os deveres
dos seus membros uns com os outros.
Agora, faz um breve comentirio sobre
seu relacionamento com o poder civil
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¢ o ambiente pagao em geral.**! Concordo com Edmond
Hiebert quando diz que a pregagio da igreja primitiva ja-
mais foi limitada a salvagao, mas também incluia instrugoes
concernentes as implicacées préticas da salvagio para a vida
didria. Os cristios deveriam produzir um impacto positivo
na vida da sociedade.?*

A vida cristd trata do nosso correto relacionamento
com as autoridades, com o préximo e com Deus. Vamos
examinar mais detidamente esses tépicos.

A relacao do cristao com as autoridades (3.1)

“Lembra-lhes que se sujeitem aos que governam, as
autoridades; sejam obedientes, estejam prontos para toda
boa obra” (3.1). As verdades cristas precisam ser ensinadas
e repetidas. Paulo comega o capitulo ordenando que Tito
lembre aos cristdos seu compromisso em relagdo ao Estado
e as autoridades constitufdas. Paulo jd havia falado aos
cretenses sobre esse importante assunto quando esteve
com Tito naquela ilha. Agora, por meio dessa carta, relem-
bra-os dos mesmos ensinos. Nao precisamos ter nenhum
constrangimento de repetir as mesmas verdades. Essa era
uma prética apostdlica.

O cristio tem dupla cidadania: é cidadao do céu e
também do mundo. Ele deve obediéncia a Deus e também
as autoridades constitufdas. Duas coisas sdo exigidas do
cristdo em relacdo as autoridades.

Em primeiro lugar, submissio (3.1). Aqueles que
governam sao autoridades constituidas pelo préprio Deus
e devem ser respeitados e obedecidos. A obediéncia civil
é responsabilidade do cristao. Ele ndo pode ser anarquista
nem agitador social, uma vez que resistir a autoridade ¢
insurgir-se contra o préprio Deus que a constituiu.
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Escrevendo aos romanos, Paulo diz que ndo h4 autoridade
que nao tenha sido institufda por Deus (Rm 13.1). Essa
ordem de Paulo foi dada em virtude das tensées sociais e
politicas que pairavam na ilha de Creta. William Barclay,
citando Polibio, historiador grego, diz que os cretenses
estavam constantemente envolvidos com “insurreicoes,
assassinatos e guerras destruidoras”.*?

A ilha de Creta havia sido subjugada por Roma em 67
a.C., e desde entdo permaneceu resistente ao jugo colonial
romano.** Paulo j4 havia destacado a atitude insubordinada
dos cretenses (1.10,16). Agora, Tito deveria orientar os
cristdos de Creta a serem submissos aos seus governantes.
A obediéncia dos cristios como cidadios deveria ornar a
doutrina que pregavam.

A obediéncia civil, porém, tem limites. O Estado ndo
é dono da consciéncia dos homens. Sempre que o Estado
se torna absolutista e opressor, invertendo e subvertendo a
ordem, promovendo o mal e coibindo o bem, os cristios
tém o direito e até o dever de desobedecer. “Antes, importa
obedecera Deusdo queaoshomens” (At 5.29). A autoridade
é constituida por Deus para promover o bem e coibir 0 mal
(Rm 13.4).

John Stott estd correto quando diz que nio podemos
cooperar com o Estado se ele reverter o seu dever dado por
Deus, promovendo o mal em vez de puni-lo e opondo-se
ao que ¢ bom em vez de recompensd-lo e promové-lo.2#5
Hans Burki nessa mesma linha diz que a oragio pelas
autoridades (1Tm 2.1,2) e a obediéncia as suas instrucoes
nao significam aceitar passivamente atos condendveis
do governo ¢ muito menos sacramentd-los. Quem ora

pelas autoridades coloca-se sob o senhorio e o tribunal
de Deus.?*
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Em segundo lugar, obediéncia (3.1). A submissio implica
obediéncia e cumprimento dos deveres. O cristio deve
cumprir as leis e instrugdes das autoridades civis e pagar
seus impostos com fidelidade (Rm 13.6). O cristao deve ser
um cidaddo exemplar, estando pronto para toda boa obra.
Ele ndo é um problema para a sociedade, mas um benfeitor.
O cristdo deve ser cooperativo nos assuntos que envolvem
toda a comunidade, uma vez que a cidadania celestial (Fp
3.20) ndo o isenta de suas responsabilidades como cidaddo
da terra.?¥

A relacdo do cristao com seus concidadaos (3.2)

O cristao deve relacionar-se positivamente nao apenas
com as autoridades, mas também com seus pares, ou seja,
com todos os membros da comunidade. Devemos ter
relacionamentos corretos nio apenas dentro da igreja, mas
também com os nio-crentes. O apdstolo Paulo menciona
quatro atitudes que um cristdo deve cultivar no trato com
seus concidadaos.

Em primeiro lugar, ndo destruir a reputacio das pessoas
(3.2). A ordem apostélica é enfitica: “Nao difamem a
ninguém...”. A palavra grega blasfemia traduzida por
“difamacao” traz a ideia de falar mal com o propésito
de ferir® A difamacdo é um assassinato moral. E usar
a espada da lingua para ferir e destruir a reputagio das
pessoas. O cristdo ndo deve caluniar ninguém. O pecado
da lingua é um dos mais devastadores na sociedade. A
lingua ¢ fogo e veneno. Ela mata e destréi. Aqueles que
foram alvos da benignidade de Deus nio podem ser
instrumentos de maldade para ferir as pessoas. Uma das
maneiras mais aviltantes de promover a si mesmo ¢ falar
mal dos outros.
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Em segundo lugar, ndo destruir o relacionamento com
as pessoas (3.2). O apéstolo continua: “[...] nem sejam
altercadores...”.  Altercar € criar confusio, provocar
contendas, envolver-se em discussdes que ferem as pessoas
e destroem os relacionamentos. Devemos pavimentar
o caminho do didlogo em vez de sermos geradores de
conflitos. Aqueles que foram reconciliados com Deus
devem buscar a reconciliagio com as pessoas em vez de
serem altercadores.

Em terceiro lugar, ndo cavar abismos, mas construir pontes
de contato com as pessoas (3.2). Paulo prossegue: “[...] mas
cordatos...”. O cristdo precisa ser uma pessoa polida. Sua
lingua deve ser medicina e nio espada. Precisamos tratar
uns aos outros com dignidade e respeito. Precisamos viver
em paz uns com os outros.

A palavra grega, epiekes, “cordato”, descreve a pessoa que
nao se atém somente a lei. O homem epickes estd sempre
pronto a temperar a justica com a misericérdia. Trata-se
da consideragdo indulgente para com as debilidades hu-
manas.”*’ O homem epiekes é aquele que, mesmo tendo o
direito de usar a justica, opta por agir com misericérdia.

Em quarto lugar, ndo lutar pelos préprios direitos, mas
entregd-los a Deus (3.2). Paulo conclui: “[...] dando provas
de toda cortesia, para com todos os homens”. A palavra
grega prauteta usada pelo apdstolo vem de praus, “manso”.
Essa palavra descreve uma pessoa cujo temperamento estd
sempre sob controle.”*°

A mansidao nio é um atributo natural. Nio é virtude, &
graga. Ser manso nao ¢ ser frouxo ou ficar impassivel diante
dos problemas. Ser manso nio ¢é ser timido ou covarde.
Nao é manter a paz a qualquer custo.””' Ser manso é nio
lutar pelos préprios direitos.
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Concordo com Hans Burki quando afirma que mansi-
ddo nio ¢ sinal de fraqueza, mas de verdadeira forga. Os
mansos, e nio os violentos, ¢ que tomardo posse da ter-
ra.”2 Uma pessoa mansa ¢ aquela que entregou seus direi-
tos a Deus.

Fritz Rienecker diz que mansiddio ¢ aquela atitude
humilde que se expressa na submissdo s ofensas, livre de
malicia e de desejo de vinganga.?*® A palavra praus era usada
para descrever um cavalo domado e se referia ao poder sob

4
controle.”*

A relacao do cristao com Deus (3.3-8)

O apéstolo Paulo, tendo tratado dos preceitos éticos
e sociais nos versiculos 1 e 2, agora d4 a fundamentagio
teolégica para um comportamento adequado na vida
ptiblica. A nossa correta relagio com as autoridades e com
as demais pessoas é consequéncia da nossa correta relagdo
com Deus. A obra de Deus por nds e em nés pavimenta o
caminho para a obra de Deus por nosso intermédio.

John Stott considera o texto em aprego talvez como
a declaracio de salvagio mais completa que hd no Novo
Testamento. Paulo elenca seis ingredientes da salvagao —
sua necessidade (por que € necessdria); sua origem (de onde
ela provém); a base (onde ela se firma); o meio (pelo qual
ela chegou até nés); seu propésito (para onde ela leva); e
sua evidéncia (como ela d4 provas de si).*

Paulo faz uma transi¢io acerca do que devemos fazer para
aquilo que Deus fez por nés. Ele agora fala de forma clara
sobre os elementos da nossa salvacio. John Stott esclarece
esse ponto, comentando os seis ingredientes da salvagao.

Em primeiro lugar, a necessidade da salvagio (3.3). “Pois
nés também, outrora, éramos néscios, desobedientes,
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desgarrados, escravos de toda sorte de paixdes e prazeres,
vivendo em malicia e inveja, odiosos e odiando-nos uns aos
outros’ .

O pecado atingiu todas as nossas faculdades: razio,
emogio ¢ voli¢ao. Estdvamos perdidos e condenados. Os
conversos ao cristianismo nio eram melhores que seus
semelhantes pagdos. A retiddo cristd nio torna a pessoa
orgulhosa, mas agradecida.?

O grande pregador inglés do século 18, George
Whitefield, quando via alguém caido na sarjeta, dizia: Al
estaria eu, ndo fora a graga de Deus. Ndo encontramos a
Deus, fomos encontrados por ele. Nao amdvamos a Deus,
fomos amados por ele. No salvamos a nés mesmos, fomos
salvos por ele. Se Deus nio tivesse colocado seu coracio
em nos estarfamos arruinados inexoravelmente. Longe de
enumerar pretensas virtudes pelas quais deverfamos ser
salvos, Paulo faz um diagndstico sombrio da nossa condicao
antes de sermos salvos.

Nds éramos néscios (3.3). Nossa mente estava corrompida
pelo pecado. A estulticia e a insensatez eram as marcas
registradas da nossa vida. Nossos conceitos estavam errados,
nossos valores distorcidos ¢ nossos desejos corrompidos. A
palavra encerra o sentido de cegos a realidade de Deus e da
sua le1.?’

William Hendriksen diz que “néscio” é o individuo nao
apenas ignorante, mas também por natureza incapaz de dis-
cernir as coisas do Espirito.”® Hans Burki ¢ absolutamente
claro quando diz que o aspecto sedutor desse pecado ¢ que
ele amortece a percepgao da pecaminosidade do pecado.?”’

Nds éramos desobedientes (3.3). Nosso coracio, além de
tolo e obtuso, era também rebelde e desobediente 4 auto-
ridade divina e humana. Nossa inclinag¢io era toda para o
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mal. Eramos transgressores da lei e rendidos a toda sorte
de pecado. Estdvamos depravados nio sé na mente, mas
também na moral. Kelly diz que essa desobediéncia passava
também por uma impaciéncia com a autoridade.”*

Nés estdvamos desgarrados (3.3). Nao tinhamos deleite
em Deus nem em sua Palavra; antes, nos desvidvamos como
ovelhas errantes. Cada passo que ddvamos era para nos
afastar mais de Deus. Essa palavra sugere que os cretenses
tinham deixado o caminho certo e eram simplérios nas
mios de guias falsos.”®’

NGds éramos escravos de toda sorte de paixies e prazeres (3.3).
Estdvamos com a coleira do diabo no pescoco. Eramos
vitimas de forgas malignas que no podfamos controlar.?®
Viviamos presos com grossas cordas, sujeitos a toda sorte
de desejos pervertidos e embriagados por todas as tagas dos
prazeres mais aviltantes. Sentfamos total inapeténcia pelos
banquetes de Deus, mas profunda avidez pelo carddpio do
pecado.

Nds viviamos em malicia e inveja (3.3). Nossa mente era
cheia de maldade e sujeira. Viviamos rendidos a inveja,
cobigando o que nio nos pertencia. A malicia ou maldade
é o que se faz quando se deseja o mal a alguém, e inveja
¢ ressentir-se e desejar o bem que outros tém. Essas duas
atitudes insensatas interrompem todo relacionamento
humano.?*

William Hendriksen diz que “inveja” é olhar com md
disposi¢do a outra pessoa devido ao que ela é ou ao que
ela tem. A pessoa invejosa sente um profundo desprazer ao
ver a felicidade e a prosperidade do outro. Foi exatamente
a inveja que induziu Caim a assassinar seu irmio Abel.
Foi a inveja que lancou José na cisterna e fez Coré, Datad
e Abirdo se rebelar contra Moisés e Ardo. Foi a inveja que
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induziu Saul a perseguir a Davi e fez os sacerdotes e escribas
crucificarem a Jesus.>**

Nds éramos odiosos e viviamos odiando-nos uns aos
outros (3.3). Nosso relacionamento com nds mesmos
e com os outros estava em crise. Eramos odiosos e, por
isso, odidvamos. Fazfamos o que éramos. Quando o nosso
relacionamento com Deus estd rompido, ndo conseguimos
conviver conosco nem com as outras pessoas. Longe de
Deus somos uma verdadeira guerra civil ambulante.

Em segundo lugar,  origem da salvacio (3.4). O apéstolo
Paulo diz: “Quando, porém, se manifestou a benignidade
de Deus, nosso Salvador, ¢ 0 seu amor para com todos”. A
iniciativa da salvacio foi de Deus. A salvacio é obra de Deus
do comego ao fim. A salvagdo tem sua génese nao em nosso
coragio, mas no coragio amoroso de Deus. A benignidade
e o amor de Deus s30 a fonte ¢ a origem da nossa salvagio.
Essa benignidade e esse amor de Deus sio evidenciados
no nascimento, vida, morte e ressurreicao de Jesus. No
versiculo 5, Paulo fala da misericérdia divina e, no versiculo
7, da sua graga que nos justifica. Dessa forma, Paulo elenca
quatro palavras benditas (benignidade, amor, misericérdia
e graga) que sio as colunas de sustentagao da nossa salvacio.
E importante ressaltar que nio foi o sacrificio de Cristo na
cruz que despertou o coragio de Deus para nos amar, mas
foi 0 amor de Deus que levou Jesus 2 cruz. A cruz de Cristo
n3o ¢ a causa do amor de Deus, mas o seu resultado.

Em terceiro lugar, 2 base da salvagdo (3.7). Paulo continua:
“A fim de que, justificados por graca...”. A salvagio nio é
resultado das nossas obras para Deus, mas da obra de Deus
por nés em Cristo. Nao ¢ algum sacrificio meritério que
fazemos para Deus, mas o sacrificio substitutivo e eficaz
que Cristo fez por néds na cruz.
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A base da nossa salvagio é a morte expiatéria de Cristo.
Cristo morreu em nosso lugar e em nosso favor. Pagou a
nossa dfvida e satisfez as demandas da lei e da justica de
Deus por nés. Ele morreu a nossa morte e por seu sacrificio
vicdrio Deus nos declara justos. A base da nossa justificagio
nio sio os atos de justica praticados por nés (3.4).

A misericérdia de Deus o constrangeu a entregar seu
Filho e nio poupd-lo. Embora a cruz nio seja citada aqui
pelo apdstolo Paulo, ela estd presente, uma vez que Cristo
se entregou para a nossa salvagio (2.14). Concordo com
John Stott quando diz que a base da nossa salvagao ndo sdo
as nossas obras de justica, mas a obra de misericérdia na
cruz.”®

Em quarto lugar, 0 meio da nossa salvagio (3.5). Paulo
prossegue: “Ndo por obras de justiga praticadas por nés,
mas segundo sua misericérdia, ele nos salvou mediante
o lavar regenerador ¢ renovador do Espirito Santo”. Nés
somos salvos mediante o lavar regenerador e renovador do
Espirito Santo.

A palavra grega paliggenesia significa “regeneragdo, novo
nascimento’. Era comum seu uso no estoicismo para as
restauracoes periédicas do mundo natural. Também era
empregada em sentido escatolégico, especialmente pelos
judeus, para a renovagio do mundo na época do Messias,
mas aqui a palavra assume um novo significado, em vista
do novo nascimento cristio, que ¢ um fato pessoal.”®

Pela justificagao, Deus nos declara justos; pela regenera-
¢ao, Deus nos transforma em justos. A justificagdo acontece
fora de néds, no tribunal de Deus; a regeneragio acontece
dentro de nés, em nosso coracgdo. Pela regenera¢io, somos
transformados e feitos filhos de Deus. Tornamo-nos novas
criaturas (2Co 5.17). Recebemos um novo cora¢io, uma
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nova vida, um novo nome, uma nova familia. Tornamo-nos
coparticipantes da natureza divina. Nascemos de novo, de
Deus, do alto, do Espirito.

Essa regeneragdo nio € batismal. O batismo em si nio
pode lavar pecados nem regenerar o pecador. O batismo
em si ndo faz de um pagdo um cristao. A 4gua do batismo
¢ apenas um simbolo da obra do Espirito Santo. A
regeneragdo ¢é um atributo exclusivo do Espirito Santo. A
igreja ndo administra a salvagdo mediante os sacramentos.
Sé o Espirito Santo pode regenerar e lavar o pecador e fazer
dele uma nova criatura.

Embora muitos comentaristas considerem esse “lavar
regenerador e renovador do Espirito Santo” como uma
referéncia 2 4gua do batismo, apoiamos a interpretacio de
Edmond Hiebert, quando disse que, se a 4gua do batismo
produzisse o renascimento espiritual, terfamos de referendar
a tese heterodoxa de que uma agéncia material produziria
um resultado espiritual. Esse lavar regenerador e renovador,
na verdade, ¢ uma agio interior operada pelo Espirito e
simbolizada pela 4gua do batismo. No Novo Testamento,
a experiéncia interna ¢ proclamada pela confissao publica
diante do povo no batismo.?*”

Enquanto a regeneracio ¢ um ato, a renovagao é um
processo que duraavida toda. O ato daregeneragio precede e
origina o processo da renovag¢do.**® Concordo com William
Hendriksen quando diz que a regeneragio é uma obra
inteiramente de Deus, mas na renovagiao ou santificagio
tomam parte Deus e o homem. Se a regeneragio nzo €
percebida em forma direta pelo homem, sendo pelos seus
cfeitos, a renovagio exige a rendigio consciente e continua
do homem e de toda a sua personalidade 2 vontade de
Deus.?®
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Em quinto lugar, o propdsito da nossa satvagio (3.7b).
Paulo ainda diz: “a fim de que [...] nos tornemos seus her-
deiros, segundo a esperanca da vida eterna’. Deus ndo nos
salvou no pecado, mas do pecado. Ele ndo nos justificou
para continuarmos vivendo em injusti¢a, mas para nos tor-
narmos seus herdeiros, segundo a esperanga da vida eterna.

O propésito da salvagdo é que Deus seja glorificado por
meio da nossa filiagio. Eramos escravos das paixdes in-
fames; agora somos filhos de Deus, herdeiros de Deus e
co-herdeiros com Cristo. Estdvamos mortos, agora recebe-
mos o dom da vida eterna. Fomos salvos da condenagao do
pecado na justificagdo. Somos salvos do poder do pecado
na santificacio e seremos salvos da presenca do pecado na
glorificagdo. Agora j4 temos o penhor da heranga. Entdo,
tomaremos posse definitiva e completa dela.

Em sexto lugar, a evidéncia da salvacio (3.8). Paulo
conclui:

Fiel é esta palavra, e quero que, no tocante a estas coisas, fagas
afirmagio, confladamente, para que os que tém crido em Deus
. sejam solicitos na prética de boas obras. Estas coisas sdo excelentes e

" proveitosas aos homens.

Todos aqueles que creem em Deus devem ser solicitos
na prética das boas obras. As boas obras néo sio a causa,
mas a evidéncia da salvagdo. Nao somos salvos pelas boas
obras, mas para as boas obras. Nio sdo as nossas boas obras
que nos levam para o céu; nds é que as levamos para o céu
(Ap 14.13).

John Stott faz um sumdrio desses seis ingredientes
essenciais para a salvagio, nos seguintes termos:

Sua necessidade é devido ao nosso pecado, 4 nossa culpa e 4 nossa

escraviddo; sua origem € a bondade e o amor gracioso de Deus; sua
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base nio é o nosso mérito, mas a misericérdia de Deus, revelada
na cruz; seu significado € a obra de regenerag:io e de renovacio do
Espirito Santo, sinalizada no batismo; seu objetivo ¢ a nossa heranga
final da vida eterna; e sua evidéncia ¢ a nossa diligente prética de boas

obras.?”®

A relacdo de Tito com as pessoas (3.9-15)

Tendo abordado a questdo da nossa relagio com as
autoridades, com o préximo e com Deus, Paulo agora trata
da relagdo de Tito com as pessoas no contexto das questdes
eclesidsticas. Havia vdrias ordens do apéstolo para Tito.

Em primeiro lugar, evitar discussoes sem proveito (3.9).
Paulo diz: “Evita discussbes insensatas, genealogias,
contendas e debates sobre a lei; porque nio tém utilidade
e sdo futeis”. Paulo n3o proibe todo tipo de discussao.
Precisamos batalhar pela fé e reprovar toda distor¢io da
verdade. A apologética é uma real necessidade. Precisamos
combater a heresia e defender a s3 doutrina. Paulo, porém,
condena a discussio futil, sem proveito, sem implicacBes
prdticas na vida espiritual. Ndo podemos perder o foco,
desviando-nos da obra para gastarmos nossa energia com
conversas intteis.

Os rabinos judeus passavam seu tempo construindo ge-
nealogias imagindrias das personagens do Antigo Testamen-
to. Os escribas passavam intermindveis horas discutindo o
que se podia e o que nio se podia fazer no sdbado.””" Essas
coisas deviam ser evitadas pelos cristdos. William Barclay
estd correto quando diz que é mais f4cil discutir teologia do
que praticd-la.””?

Em segundo lugar, disciplinar as pessoas facciosas
(3.10,11). O apéstolo Paulo exorta: “Evita o homem
faccioso, depois de admoestd-lo primeira e segunda vez,
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pois sabes que tal pessoa estd pervertida, e vive pecando,
e por si mesma estd condenada”. Desse termo “faccioso”,
hairetikos, deriva nossas palavras herege, herético, sectdrio.
O substantivo subjacente tem o sentido de escola, um
grupo de pessoas; depois negativamente: partido, seita.
Quem escolhe arbitrdria e autocraticamente algo especial
para si do todo da verdade, e arrasta “discfpulos atrds de
si”, é um sectdrio; e um grupo ou igreja assim separados sao
uma seita.”’?

Tito deveria evitar pessoas que gostavam de criar partidos
dentro da igreja e semear a cizinia da heresia e da discérdia.
Nada machuca mais a igreja do que aqueles que se apartam
da verdade e vivem criando mal-estar, ferindo a comunhao,
falando mal das pessoas e maculando sua honra. A palavra
grega hairetikos, traduzida por “faccioso”, é muito sugestiva.
William Barclay comenta a respeito:

O verbo grego hairein significa “eleger”; e a palavra grega hairesis
significa “partido, escola ou seita”. Originalmente a palavra nio tinha
nenhum significado negativo. Uma hairesis era apenas um partido ao
qual uma pessoa desejava pertencer. O significado negativo aparece
quando uma pessoa erige sua opinido privada contra todo ensino,
acordo e tradigio da igreja. Um herege ¢ simplesmente uma pessoa
que decidiu que estd certa e que todos os demais estdo equivocados.
O herege ¢ a pessoa que transforma as préprias ideias na prova e na

medida de toda a verdade.?*

Kelly nessa mesma linha de pensamento ainda nos ajuda

a compreender o pano de fundo da palavra hairesis. Diz ele
. <« . » . .

que a palavra traduzida por homem faccioso”, hairetikos,

ocorre somente aqui na Biblia. O substantivo cognato

hairesis, no entanto, ¢ usado em Atos com o significado

neutro de “partido” ou “escola de pensamento” (em 5.17,

118



Relacionamentos que glorificam a Deus

dos saduceus; em 15.5, dos fariseus; em 24.5, dos cristaos),
mas por Paulo com o significado pejorativo de “panelinhas
partiddrias” (1Co 11.19; Gl 5.20). Dessa forma, o sentido
de “separatista” ou “sectdrio” se encaixa admiravelmente na
passagem ¢ estd de pleno acordo com o uso de Ahairesis feito
pelo apéstolo.

O que perturbava as igrejas de Creta era a tendéncia de
os falsos mestres formarem grupos dissidentes, dividindo
assim o corpo de Cristo.””” O erro dessas pessoas estava
ligado tanto & doutrina quanto 2 ética, tanto 2 teologia
quanto a vida.

Paulo diz que devemos ter limites em nossa relacio
com as pessoas facciosas (3.10,11). Depois de admoestar
essas pessoas uma primeira e segunda vez, em caso de con-
tumaz obstinag¢io, a igreja deve disciplind-las e exclui-las
da comunhzo. Nada pode ser feito com um homem que
deliberadamente persiste em dividir a unido da igreja, diz
Kelly.>¢

John Stott esclarece que era necessério ministrar discipli-
na em trés estdgios a tal pessoa, comecando com duas claras
adverténcias. Somente entdo, depois disso — se a pessoa nio
se arrepender, recusando a oportunidade de ser perdoada e
de ser restaurada — ¢ que ela deve ser rejeitada e excluida da
filiagdo da igreja (3.10).%”

William Hendriksen sintetiza esse ponto de forma
clara:

Adisciplina sempre deve brotar do amor, de um desejo de curar, jamais
do desejo de desfazer-se de um individuo. Todo esforco deve ser feito
no sentido de recuperar o faltoso. Se depois de ser admoestado com
Carinho, 0] membro recusar arrepender-se [ COntinuaf com sua mé
conduta no meio da congregacio, a igreja por meio de seus dirigentes

e por intermédio de toda a congregacio deve redobrar os seus
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esforcos. Deve haver uma segunda adverténcia. Contudo, se ainda
esse remédio fracassar, o tal deve ser expulso. Mesmo essa medida
extrema tem como propdsito a recuperagio do pecador. Todavia, esse
nio pode ser o tnico propésito. Nio se deve perder de vista nunca o
bem-estar da igreja para a gléria de Deus, uma vez que esse é o objeto

principal da disciplina.’®

Em terceiro lugar, encontrar-se com Paulo em Nicdpolis
(3.12). Paulo continua: “Quando te enviar Artemas ou
Tiquico apressa-te a vir até Nicépolis a0 meu encontro.
Estou resolvido a passar o inverno ali”. Paulo estava fazendo
uma troca de obreiros, enviando Artemas ou Tiquico para
ocupar o lugar de Tito em Creta.

As igrejas da ilha de Creta nio podiam ficar sem uma
sélida lideranca espiritual. As condicoes ainda eram dema-
siadamente graves para as igrejas ficarem sem uma robusta
orientagio espiritual. Tito ndo deveria se ausentar da ilha
senao depois que o seu substituto chegasse. Logo, porém,
que esse obreiro chegasse, Tito deveria encontrar-se com
Paulo em Nicdpolis (a cidade da vitéria), pois era sua in-
tengao passar ali o inverno.

Nicépolis era a capital de Epiro, na costa ocidental
da Grécia. Era o melhor centro de trabalho da provincia
romana de Dalmécia. E muito provavel que Tito tenha
ido encontrar-se com Paulo nessa cidade, tendo em vista
que mais tarde realizou um trabalho de evangelizagio nessa
regido da Dalmdcia (2Tm 4.10).

Nicépolis foi fundada por Otaviano (mais tarde Augusto
César) em 31 a.C. para assinalar seu triunfo sobre Antonio
e Cledpatra em Actio.””’

Em quarto lugar, encaminbar Zenas e Apolo (3.13). Paulo
prossegue: “Encaminha com diligéncia Zenas, o intérprete
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dalei, e Apolo, a fim de que ndo lhes falte coisa alguma”. Tito
deveria prover de donativos e recursos esses dois obreiros
na obra itinerante que estavam realizando. Possivelmente
foram eles os portadores dessa carta de Paulo a Tito. As
igrejas de Creta deveriam suprir-lhes as necessidades nessa
nova viagem que estavam para iniciar.

Apolo era um mestre bem conhecido na igreja (At
18.24), porém nada sabemos sobre Zenas. Paulo o chama
de “o intérprete da lei”. A palavra grega nomikos é a mesma
utilizada para descrever o escriba. Talvez ele fosse um
rabino judeu convertido a Cristo. A palavra nomikos cra
usada também para “advogado”. Assim, Zenas seria o dnico
advogado mencionado no Novo Testamento.**

Em quinto lugar, estimular os crentes & prdtica das
boas obras (3.14). Paulo ainda diz: “Agora, quanto aos
nossos, que aprendam também a distinguir-se nas boas
obras a favor dos necessitados, para nio se tornarem
infrutiferos”.

A salvagio ¢ de graca, mas ¢ demonstrada pelas obras.
Recebemos a salvagio de graga, mas a recompensa ¢
recebida pelas obras. Aqueles que foram objetos do amor
de Deus devem agora abrir o coragdo para os necessitados.
Aqueles que receberam o derramamento abundante do
Espirito devem ser frutiferos na prdtica de boas obras. E
interessante que os cristios devem trabalhar ndo apenas
para suprir as préprias necessidades, mas também para ter
algo que possam dar aos outros.

Em sexto lugar, ser receptdculo e canal do amor fraternal
(3.15). Paulo conclui: “Todos os que se acham comigo te
saddam; saida quantos nos amam na fé. A graca seja com
todos v6s”. Tito deveria receber e transmitir as saudacoes
dos irmdos. Nao deveria ser apenas um receptdculo, mas
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também um canal do amor fraternal. A igreja precisa ser
um lugar de onde fluem abundantemente as torrentes do
amor. N3o somos um mar Morto que retém as dguas, mas
um mar da Galileia que as distribui. Nossa vida deve ter
portas abertas para receber amor e janelas abertas para
demonstrar amor.

Paulo termina essa pequena carta pastoral rogando
a graca de Deus sobre todos os crentes. John Stott estd
correto quando diz que, a0 pronunciar a sua béncao, Paulo
olha para além de Tito, para todos os membros das igrejas
cretenses, de fato para todos os que posteriormente leriam
a sua carta, inclusive nds (3.15b).”" A graca ¢ a fonte da
vida e melhor do que a vida. Por ela somos salvos, por cla
vivemos e por ela entraremos nos piaramos celestias.

Antes de fechar as cortinas dessa preciosa carta, é bom
voltar os olhos ao passado, atendendo a exortagdo de Paulo
(3.1), e relembrar algumas coisas. Warren Wiersbe nos
sugere quatro lembrangas, como veremos em seguida.*®

Relembre o que devemos fazer (3.1,2). O cristdo é cidaddo
da terra e do céu, e deve ser submisso e obediente. Deve ser
bén¢ao onde vive, e ndo causador de problemas.

Relembre o que nds fomos (3.3). Estdvamos mergulhados
em densas trevas. Eramos prisioneiros do diabo, do mundo
e da carne. Estdvamos condenados, perdidos e depravados.
Porém, Deus perdoou os nossos pecados ¢ nos amou e nos
escolheu nio por causa de nés, mas apesar de nds.

Relembre o que Deus fez por nds (3.4-7). A nossa salvagio
ndo ¢é fruto do nosso merecimento, mas da generosa graca
de Deus. Estdvamos perdidos e fomos achados; estdvamos
mortos e recebemos vida.

Relembre o que Deus espera de nds (3.8-11). Um dos
assuntos principais dessa carta é a prdtica das boas obras
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(1.16; 2.7; 2.14; 3.1; 3.8; 3.14). As pessoas que estdo
ocupadas fazendo a obra do Senhor ndo tém tempo para
discussoes intteis.
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Capitulo 1

FILEMOM

Uma introducao a
carta a Filemom

A cArRTA DE PaurLo A FiLemowm E
um bilhete regado de profunda emo-
¢do. E pequeno no tamanho e imen-
so no conteddo. Essa é a mais breve
entre as cartas que formam a coletdnea
paulina e consiste apenas em 335 pala-
vras no grego original.**> No entanto,
aborda temas profundissimos, que nem
toda uma enciclopédia poderia esgotar.
Albert Barnes a chama de uma brilhan-
te e bela gema no tesouro dos livros ins-
pirados.”®*

William MacDonald afirma que,
embora essa carta no seja doutrindria
como as demais do apédstolo, é uma
perfeita ilustragido da doutrina da
“imputagao”.*®
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Paulo se apresentou como mediador entre Onésimo e
Filemom para quitar todo o débito de Onésimo. A divida
de Onésimo foi colocada na conta de Paulo, que se dispos
a pagd-la. Esse fato langa luz sobre a bendita verdade de que
nossa dfvida impagdvel ndo foi colocada em nossa conta
(2Co0 5.19), mas na conta de Cristo (2Co 5.21), e ele, com
sua morte, rasgou o escrito de divida que era contra nds,
quitando completamente nosso débito. Além disso, sua
justica completa e perfeita foi colocada em nossa conta
(2Co 5.21).

Embora alguns estudiosos a considerem a tnica carta
particular de Paulo que temos,* o contexto nos deixa claro
que Paulo a endereca também a Afia, Arquipo e a igreja que
se reunia na casa de Filemom.

O erudito Lightfoot tem razio quando diz que, con-
quanto as cartas pastorais também tenham sido enderega-
das a individuos, elas discutiram importantes matérias da
disciplina e governo da igreja. Obviamente, deveriam ser
lidas por outras pessoas além daquelas para as quais foram
imediatamente escritas. Entretanto, a carta a Filemom nao
menciona nenhuma questdo de interesse publico.

Ela é enderecadaa um homem leigo. Estd completamente
ocupada com um incidente da vida doméstica. Talvez
tenha sido uma das inumerdveis cartas pessoais do apdstolo
escritas a seus amigos e¢ irmdos para resolver questoes
pessoais. Contudo, para nés, essa carta foi preservada,
dentre ampla variedade de outras cartas do apéstolo, como
um tesouro precioso. Em nenhum lugar a influéncia social
do evangelho ¢ vista com tanta eloquéncia. Em nenhum
lugar a nobreza do cardter do apéstolo transparece com
tanto vigor quanto nesse incidente do veterano apéstolo
rogando a favor de um escravo fugitivo.**’
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A epistola a Filemom ¢ correlata 2 epfstola aos Colos-
senses. Foram escritas do mesmo lugar, enviadas 2 mesma
cidade (Cl 4.8,9) e redigidas pelo mesmo apéstolo. E
provével que Filemom tenhasido escritanamesmaépocaque
Colossenses, por voltado ano de 62 d.C. (Cl14.7-9) elevada
pelos mesmos emissdrios, ou seja, Tiquico e Onésimo.?*
Na verdade, as cartas aos Efésios, Colossenses e Filemom
foram levadas pelo mesmo portador, ou seja, Tiquico
(Ef6.21,22; Cl 4.7-9).

Myer Pearlman diz que, pela impressio de cortesia,
prudéncia e técnica de estilo que Paulo nos apresenta, essa
carta tornou-se conhecida como a “epistola da cortesia”.
Nio contém instrugio alguma direta referente a doutrina
ou conduta crista. O seu valor principal encontra-se no
quadro que ela nos oferece do funcionamento prético da
doutrina cristd na vida didria e da relacio do cristianismo
com os problemas sociais.”®

A autoria da carta

A autoria paulina dessa carta ¢ consenso praticamente
uninime entre os estudiosos. Até mesmo os arautos do
liberalismo teoldgico, que ousaram questionar a legitimi-
dade de autoria paulina de Timéteo e Tito, aceitam sem
questionamento o fato de Paulo ser o autor dessa epfstola.
Alguns eminentes pais da igreja como Tertuliano, Eusébio
e Orfgenes também deram testemunho da autoria paulina
dessa missiva.

John Peter Lange diz que a genuinidade dessa epistola
¢ amplamente confirmada pelas evidéncias externas. Ela é
mencionada no Cinon Muratoriano (do segundo século)
e até mesmo o heterodoxo Marcion atribui sua autoria ao
apéstolo Paulo.®
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Por trés vezes Paulo afirma que, ao escrever essa carta,
é um prisioneiro (v. 1,9,23) e estd sob algemas (v. 10,13).
Alguns pensam que se trata de sua prisio em Efeso ou
Cesareia. As evidéncias, porém, favorecem a tese de que
Paulo escreveu Filemom quando de sua primeira prisio em
Roma.

Nos dois anos em que Paulo ficou preso em Roma,
em regime de prisio domiciliar, teve a oportunidade
de ministrar a Palavra de Deus a muitas pessoas (At
28.17-31). Nesse tempo escreveu as cartas aos Efésios,
Filipenses, Colossenses e Filemom. Foi nesse periodo que
Onésimo, escravo de Filemom, fugiu de Colossos para
Roma e nessa fuga acabou preso na capital do império.
Por providéncia divina foi parar exatamente onde estava
o apéstolo Paulo.

Ralph Martin diz que a natureza do delito do escravo ndo
¢ certa. Usualmente € suposto que tenha furtado dinheiro
e depois fugido (v. 18). No entanto, como a lei romana
exigia que aquele que oferecesse hospitalidade a um escravo
fugitivo fosse devedor ao senhor do escravo do montante
de cada dia de trabalho perdido, pode ser que a promessa
de Paulo de ser fiador (v. 19) nada mais tenha sido do que
a garantia dada a Filemom que ele pagaria o montante
incorrido pela auséncia de Onésimo do seu servigo.””

Tao logo Onésimo foi colocado diante de Paulo na
prisdo, o ap6stolo, ndo perdendo a oportunidade, ganhou-o
para Cristo e o gerou entre algemas (v. 10). O escravo que
havia roubado ao seu senhor estd pronto a voltar a Colossos
e a Filemom. A restitui¢@o tornava-se imperativa.

Essa carta mostra de forma eloquente o cardter compas-
sivo de Paulo. Ele é um homem cheio de compaixdo por
uma pessoa que passa por aflicio, e estd disposto a fazer
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tudo que esteja ao seu alcance para ajudar, mesmo que lhe
custe alguma coisa (v. 19). A carta reflete as caracteristicas
pessoais do apéstolo, como tato, generosidade, autossacri-
ficio e amabilidade. Cada uma das partes era conclamada a
fazer alguma coisa dificil: quanto a Paulo, privar-se do ser-
vigo e do convivio de Onésimo; quanto a Onésimo, voltar
ao seu senhor e dono a quem fizera uma injustiga; quanto
a Filemom, perdoar.?

O tempo e o lugar da composicao da carta

O tempo e o lugar em que a carta a Filemom foi escrita
coincidem com a data ¢ o lugar da composigao das cartas
aos Colossenses, Filipenses e Efésios. E meridianamente
claro que Paulo escreveu da prisao (v. 1). Os estudiosos
discutem se essa prisio aconteceu em Efeso, Cesareia
(At 24.27) ou Roma (At 28.30,31). Como j4 afirmamos,
as evidéncias apontam para a primeira prisio em Roma.
Somente dessa prisio Paulo demonstra sua expectativa de
sair para continuar proclamando o evangelho (Fp 1.19,20;
2.23,24; Fm 22).2%

O destinatario da carta

Essa carta é enderecada a Filemom, um rico senhor de
escravos, convertido a Cristo pelo ministério de Paulo (v.
1, 19), e também 2 igreja que se redne em sua casa (v. 2).
Possivelmente Filemom morava na cidade de Colossos, no
vale do rio Lico, cidade préxima de Hierdpolis e Laodiceia,
na Asia Menor. Filemom era marido de Afia e pai de
Arquipo, o pastor da igreja de Colossos. Assim, a carta nos
apresenta uma familia comum de uma pequena cidade da
Frigia, no vale do Lico. Quatro membros sio mencionados
por nome: o pai, a mae, o filho, ¢ o escravo.?”*
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Havia uma igreja que se reunia na propria casa de
Filemom (v. 2). Essa familia nio apenas pertencia a Cristo,
mas estava a servico de Cristo. A casa deles ndo apenas havia
sido transformada pelo poder do evangelho, mas estava a
servigo do evangelho. Eles ndo apenas faziam parte da igreja,
mas também abrigavam a igreja em sua prépria casa.

Na sua terceira viagem missiondria, Paulo trabalhou trés
anos na cidade de Efeso, capital da Asia Menor (At 20.31).
Dali o evangelho irradiou-se por toda a Asia (At 19.10).
Foi nesse tempo que Filemom teve a oportunidade de ouvir
o evangelho por intermédio de Paulo. O apéstolo tinha um
estreito relacionamento com Filemom, cidadio abastado
de Colossos. O relacionamento entre Paulo ¢ Filemom ¢
cordial, de confianca e parceria. Paulo o chama de irmao,
amado, colaborador e companheiro (v. 1,17).*

Embora Paulo nio tenha estado em Colossos (Cl 2.1),
cultivava um profundo amor pela igreja daquela cidade
e orava por ela incessantemente. Epafras, o fundador da
igreja, estava agora com Paulo, preso em Roma (CI 4.12,13;
Fm 23). Arquipo, filho de Filemom, havia assumido o
pastorado da igreja na auséncia de Epafras (Cl 4.17).

A realidade da escravidao no império romano

A escraviddo era parte integral do mundo antigo. Toda
sociedade estava edificada sobre ela. No império romano
havia mais de sessenta milhdes de escravos no primeiro
século. A sociedade vivia sob forte tensio ¢ medo de uma
rebelido desses escravos, por serem eles maioria absoluta.
Por essa razdo, sobretudo, os escravos eram extremamente
oprimidos. Sempre que um escravo se mostrava rebelde,
era imediatamente eliminado. Quando conseguia escapat,
ao ser capturado, era marcado com ferro em brasa na testa
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com um F de fugitivo, e seu senhor podia castigd-lo até a
morte ou crucifici-lo sumariamente.*®

No império romano, nos dias de Paulo, era comum es-
cravos fugirem da serviddo. Normalmente, eles se juntavam
a grupos de ladrdes, na tentativa de se esconderem nos cais
das grandes cidades.?”

Na Itdlia, cerca de 90% da populagio era de escravos
no primeiro século. Nao havia leis regulamentares para
defender o direito dos escravos. Na verdade, eles nao tinham
nenhum direito. Podiam ser castigados, presos, torturados
€ mortos.

William Barclay diz que um escravo nio era uma pessoa;
era uma ferramenta viva. Qualquer senhor de escravo tinha
o direito de vida e de morte sobre seus escravos. Tinha
poder absoluto sobre eles. Podia colocar argolas em suas
orelhas, condend-los a tarefas pesadas, colocar cadeias em
seus pés, castigd-los com golpes de vara, chicoted-los. Podia
colocar marca em sua fronte e, finalmente, se o escravo se
mostrasse rebelde, podia até mesmo crucificd-lo.”®

Como uma ferramenta viva, um escravo nio tinha
direitos, apenas deveres. Ele nio era dono de sua liberdade,
nem mesmo de seu corpo. Era apenas um instrumento de
trabalho. Um individuo podia se tornar escravo naquele
tempo ao nascer de uma mulher escrava; ou como punigio
de um crime; ou ao ser levado para outra terra; ou quando
era conquistado por outra nagio.

No regime do Pater Potestas, um pai podia vender o
préprio filho como escravo. Finalmente, alguém podia
tornar-se escravo para quitar uma divida.*”’

Embora a escravidio esteja em completo desacordo com
os preceitos e principios das Escrituras, nem Jesus nem
os apéstolos atacaram frontalmente essa prética. Cristo
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nao veio a0 mundo para capitanear uma revolucio social.
Ele ndo entrou no mundo como um rei politico. Veio ao
mundo como nosso redentor. Veio para morrer por nossos
pecados. Veio para nos reconciliar com Deus.

E bem verdade que o cristianismo desestabilizou a
escravidio e foi o principal instrumento de sua erradicagio.
O que essa epistola faz é nos levar a uma atmosfera em que
a escravidio somente poderia murchar e morrer.’® Aqueles
que se convertem a Cristo passam a fazer parte da familia
de Deus, do corpo de Cristo. Os cristaos sdo um sé corpo,
sejam judeus ou gentios, escravos ou livres. Em Cristo ndo
h4 judeus nem gregos; nem escravos nem livres; nem homens
nem mulheres (Gl 3.28; Cl 3.11). Nessa nova relacio os
senhores deviam tratar com dignidade os seus servos e os
servos deviam honrar os seus senhores (Ef 6.5,6).

John Nielson ainda esclarece esse ponto, assim:

Paulo nio ataca a escravidio diretamente. Ele ndo aconselha rebelido
ou desafio A lei e ordem prevalecentes. Ao contrdrio, aconsetha
obediéncia ao governo (Rm 13.1). O que o apdstolo faz ¢ elevar
o assunto a um nivel espiritual sublime. Ele soluciona a questo
escravista nio por compulsio, mas por redencio. Paulo mostra
que o escravo crente é tdo verdadeiramente irmao cristdo ¢ estd tao
realmente “em Cristo” quanto o senhor crente (Rm 12.4,5). Todos
os cristos estdo igualmente em Cristo €, portanto, sio membros do

corpo de Cristo.™

O proposito da carta

Paulo escreve essa carta para enviar Onésimo, o escravo
fugitivo, agora convertido a Cristo, de volta ao seu senhor.
O evangelho o havia libertado espiritualmente, mas nao
o dispensava de seus deveres sociais. O evangelho nio
alforriou os escravos de seus deveres, mas quebrou suas
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algemas espirituais e os libertou para uma nova vida em
Cristo. Nao bastava a Onésimo estar arrependido de seu
delito. A restitui¢do era o passo seguinte a ser dado. E
ambos, Paulo ¢ Onésimo, decidiram por isso.

Possivelmente, Onésimo, além de fugir da casa de
seu senhor, também havia subtraido alguns pertences de
Filemom. Era duplamente culpado. Segundo a lei romana,
ele podia ser preso, torturado e morto. Contudo, Onésimo
fugindo da escravidao, encontra sua verdadeira liberdade em
Cristo. Torna-se um novo homem. Agora, mesmo sob o ju-
go da escravidio, estd verdadeiramente livre. Mesmo sendo
ttil a Paulo em Roma, o velho apédstolo resolve devolvé-lo
20 seu dono. Antes, porém, roga em nome do amor, para
que Filemom receba o escravo como a um irmao. Se antes
Onésimo lhe parecia inutil, agora seria ttil. Se antes ele era
alvo de severa disciplina, agora deveria ser recebido como
se fosse o préprio apdstolo Paulo em pessoa.

A tbnica dessa carta é o perddo. Filemom deveria
perdoar aquele a quem Deus jd havia perdoado. Filemom
nio deveria punir aquele por quem Cristo j4 havia sido
castigado na cruz. Filemom deveria receber como a um
filho o escravo que o havia desonrado.

Bruce Barton acentua que Paulo escreve essa carta a
favor de Onésimo, rogando a Filemom que veja o jovem
“[...] muito acima de escravo, como irmao carissimo” (v.
16). Assim, a expectativa de Paulo é que Filemom desse a
Onésimo boas-vindas (v. 17), o perdoasse (v. 18,19) e talvez
até o libertasse (v. 21). O apelo de Paulo foi baseado no
amor de Cristo (v. 9), no seu relacionamento com Filemom
(v. 17-19) e em sua autoridade apostélica (v. 8).>"

Ralph Martin estd correto quando diz que a petigdo
de Paulo a Filemom para perdoar Onésimo era um
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pensamento revoluciondrio em contraste com o tratamento
contemporineo de escravos fugitivos, pelo qual o senhor
deles podia tratar de prender ¢ depois castigar com
brutalidade. O senhor podia até mesmo mandar crucificar
o escravo.’®

Essa breve carta estd repleta de sabedoria. A abordagem
de Paulo € cheia de ternura e sensibilidade. Ele nio ordena,
roga. Ele nao critica, elogia. Ele ndo prevalece pela forca da
autoridade, mas pela eloquéncia da brandura.

As principais énfases da carta

A carta de Paulo a Filemom ¢ uma joia de raro valor.
Ha tesouros inestimdveis que devem ser explorados nessa
pequena epistola. Vamos destacar algumas de suas énfases.

Em primeiro lugar, o poder do evangelbo. O evangelho de
Ciristo ¢ o poder de Deus para a salvagio de todo o que cré.
Ele transforma o rico e o pobre; o escravo e o livre; o patrio
e o empregado; o rei e o vassalo. O evangelho rompe todas
as barreiras, quebra todos os preconceitos, alcanca todas as
estratificagbes sociais e transforma o homem do paldcio e
também o da choupana, o da casa grande e também o da
senzala.

O mundo ergue muralhas entre as pessoas, mas Jesus
destréi esses muros. O mundo hoje divide e separa as pessoas
pela cor de sua pele, pelo seu status social, econdmico,
cultural e religioso.

Jesus veio ao mundo para derrubar a parede de separagio.
Ele abracou aqueles que todos escorracavam. Ele acolheu
aqueles que todos expulsavam. Ele amou aqueles que todos
repudiavam. Jesus tocou os leprosos, conversou com as
mulheres, abencoou as criangas, recebeu os publicanos
e pecadores e abriu a porta do reino até mesmo para as
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prostitutas. Jesus estendeu sua graga aos odiados samaritanos
¢ trouxe esperanga para 0s gentios.

O apéstolo Paulo mostra nessa epistola, seguindo os pas-
sos do Mestre, que um rico senhor de escravos e um escra-
vo fugitivo, convertidos a Cristo, sdo rigorosamente iguais
perante os olhos de Deus. Sio membros da mesma familia.
Devem ser ViStOS como ifmﬁos € amar-s€ como ta]..

Arthur Rupprecht coloca essa verdade do poder do
evangelho nos seguintes termos:

Paulo, Filemom e Onésimo sio personagens de um profundo
significado social no drama da vida real. Cada um deles veio ao
cristianismo de diferentes contextos e background. Paulo era um
rigoroso judeu, da seita dos fariseus, perseguidor implacdvel da igreja.
Filemom era um rico gentio asidtico, enquanto Onésimo era um
escravo, uma ferramenta viva, um ser desprezado e ainda fugitivo de
seu senhor. Eles se encontraram unidos pelo evangelho de Cristo. S30
um exemplo vivo daquilo que o préprio Paulo escreveu: “Dessarte,
nio pode haver judeu nem grego; nem escravo nem liberto; nem
homem nem mulher; porque todos vés sois um em Cristo Jesus”
(Gl 3.28). Foi com base nessa singularidade do cristianismo que
Paulo procurou solu¢do para o problema existente entre Onésimo e

Filemom.?™

Em segundo lugar, a igualdade do evangelho. O evan-
gelho de Cristo alcanca senhores de escravos e também os
escravos. Transforma homens de fina estirpe ¢ também os
que procedem das classes sociais mais humildes. Na fami-
lia de Deus, o senhor de escravos nio é melhor do que
os escravos. No reino de Deus todos sao iguais. Eles sao
membros da mesma familia, sao irmaos. Filemom deveria
receber Onésimo nao mais como um escravo, mas como
um irmao amado.
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Paulo agiu como advogado de Onésimo. Ele confiou
que Onésimo voltaria ao seu senhor e se submeteria a ele,
sujeitando-se as consequéncias de seus atos. Paulo confiava
em Onésimo como um verdadeiro irmao na fé. Paulo nio
s6 endossou a volta do seu filho na fé ao seu senhor, mas
dispds-se a pagar quaisquer pendéncias financeiras do
escravo fugitivo (v. 18).

O evangelho de Cristo nio apenas torna as pessoas
iguais, mas também as aproxima. Num tribunal secular,
Filemom seria colocado de um lado e Onésimo do outro.
De um lado estaria o patrio espoliado e do outro, o empre-
gado ladrdo. Porém, o evangelho transforma os coragoes, as
circunstincias e aproxima aqueles que as leis humanas sé
poderiam separar. Por meio da fé comum em Cristo Jesus,
Filemom e Onésimo sdo unidos. Deus ainda reconcilia pes-
soas apesar de suas diferencas e ofensas.’”

Em terceiro lugar, a providéncia do evangelho. Aquilo
que parecia um desatino na vida de Onésimo, fugindo
da casa de seu senhor, colocando-se sob a punigdo severa
da lei, enveredando-se por um caminho de rebelido,
acabou se tornando na estrada de seu encontro com Deus.
Onésimo fugia de seu patrao, mas nao conseguiu fugir de
Deus. Nessa fuga, ele é capturado por Deus e encontra o
real sentido da vida. Nessa corrida rumo a liberdade, ele
encontra o evangelho de Cristo, que o liberta do pecado,
sua escravidio mais opressiva.

Nio temos informagdes precisas acerca do que acon-
teceu com Onésimo em Roma. Talvez ele tenha usado o
dinheiro do seu senhor para fugir para a capital do império.
Naquela época, a maior parte da populagio era formada
de escravos. Onésimo pensou que ficaria incégnito na
metrépole romana. Contudo, nio tardou para que fosse
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surpreendido e capturado. Estava agora preso. Tentando
escapar da escravido estava agora diante da carranca da
condenagio e da morte. Foi entdo que se deparou na prisio
com o apédstolo Paulo. Nesse tempo, Epafras, o fundador
da igreja de Colossos, estava preso com Paulo em Roma.
Possivelmente, reconheceu Onésimo, e as mdscaras do
escravo fugitivo cafram.

Porém, nesse momento de desespero, o apéstolo Paulo o
evangelizou, falou-lhe das boas-novas de salvacio, e aquele
escravo fugitivo rendeu-se ao Salvador. Paulo o gerou en-
tre cadeias. O escravo agora tornou-se filho na fé do velho
apéstolo. Onésimo servia a Paulo na prisio. Um relaciona-
mento de pai para filho foi desenvolvido entre o apéstolo
dos gentios e o escravo convertido. O caminho sinuoso da
fuga se transformou na triltha certa do encontro de Onésimo
com Ciristo. Quando pensou que havia chegado ao fundo
do pogo, Deus lhe estendeu a mio e ele foi salvo.

Em quarto lugar, 2 graga do evangelho. O evangelho de
Cristo ¢ maravilhoso. Nao hd casos irrecuperdveis para
Deus. Nio hd pogo tdo fundo que o evangelho nio seja
mais profundo. A graca é maior do que o nosso pecado.
Onésimo roubou, fugiu, escondeu-se, foi capturado e
encarcerado, mas quando pensou que havia chegado ao fim
da linha Deus lhe abriu a porta da esperanga. Nio hd casos
perdidos para Deus. Nio hd casos irrecuperdveis para o
Deus de toda a graca. Deus ainda continua transformando
escravos em livres. Deus ainda continua encontrando os
fugitivos para lhes trazer de volta ao lar; ndo como cativos,
mas, como livres, filhos e herdeiros.

Lutero disse acertadamente que todos nés somos
Onésimos.*® Todos nds éramos escravos do pecado. Todos
nés anddvamos errantes. Todos nés estdvamos perdidos e
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fomos achados. Estdvamos condenados e fomos libertados.
Estdvamos mortos e recebemos vida. Nossa salva¢iao nio
é resultado do nosso mérito, mas pura expressio da graga.
Nada somos, nada temos, nada merecemos. Porém, Deus,
por sua graga nos amou, nos alcangou, nos libertou, nos
transformou e nos adotou como seus filhos amados,
membros de sua bendita familia.

Em quinto lugar, o perdio do evangelho. A carta de Paulo
a Filemom é um grande compéndio acerca do perdao.
Aqueles que foram perdoados devem perdoar. Aqueles
que foram libertados por Cristo devem despedacar todo
jugo. Aqueles que foram alvos da graga precisam ser canais
dela. Aqueles que experimentaram o amor de Deus devem
distribuir com generosidade esse amor. Filemom era amigo
de Paulo, mas também o senhor de Onésimo. Ele poderia
punir Onésimo como um ladrdo fugitivo. Porém, Paulo
roga a Filemom que o receba nio com puni¢io, mas com
perddo, como a um verdadeiro irmao na familia da ¢ (v.
17).

O nome “Onésimo” na lingua grega significa “dtil, pro-
veitoso”.3" Porém, em certo momento Onésimo se tornou
inutil a Filemom, mas agora lhe é dtil (v. 11). Filemom o
havia perdido por um tempo, para té-lo agora para sempre
(v. 15). Filemom deve recebé-lo novamente, ainda que nio
mais como escravo, mas como um irmao cristio (v. 16).
Agora é um filho na f¢ do apéstolo Paulo ¢ Filemom deve
recebé-lo como se recebesse o préprio Paulo.””

Estou de pleno acordo com o que escreve Ralph
Martin:

O que percorre o apelo de Paulo ¢ a correnteza da compaixdo crista
(v. 12) e a lembranca poderosa de que Filemom j4 estd devendo ao

préprio Paulo (v. 19b), pois Filemom deve 2 pregagio do evangelho
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por Paulo a prépria salvagio, dentro da soberania de Deus. As
notas caracterfsticas sdo, portanto: “[...] em nome do amor” (v. 9);
“Reanima-me o coragio em Cristo” (v. 20) e receba este escravo
fugitivo “[...] como se fosse a mim mesmo” (v. 17), no sentido de
Filemom ir além do limite do desejo de Paulo; e esse apelo ¢é reforgado

pela perspectiva da visita do apéstolo (v. 22).3

Em sexto lugar, a vitdria do evangelho. A carta a Filemom
mostra de forma eloquente a vitéria do evangelho. O peca-
do afasta, o evangelho aproxima. O pecado destréi relacio-
namentos, o evangelho reconcilia. O pecado traz prejuizo, o
evangelho faz restituicio. O pecado produz tristeza e decep-
¢ao, o evangelho promove alegria e contentamento. O peca-
do torna as pessoas prisioneiras, o evangelho as faz livres.

O evangelho de Cristo nio lida apenas com meias
medidas. O fato de Onésimo estar convertido nio o
desobriga de suas responsabilidades. Ele havia quebrado a
lei, fugido da cidade de Colossos e também furtado ao seu
senhor. Onésimo estava arrependido, mas ainda nio tinha
feito a devida restituicao.*'

A honestidade ¢ uma virtude que deve ornar a vida do
cristio. Onésimo no pode seguir seu caminho como um
cristdo sem voltar ao seu senhor e restituir o que lhe foi
lesado. O cristdo precisa andar na luz. Nao pode empurrar
o passado sujo para debaixo do tapete. Nao pode deixar
nédoas no seu cardter. Nao pode viver na ilicitude.

E lamentével que muitos daqueles que professam o nome
de Cristo estejam vivendo a0 mesmo tempo na contramio
da integridade moral. Nada ¢ mais nocivo para o avango do
evangelho do que individuos professarem a fé evangélica e
ao mesmo tempo viverem acobertando seus pecados em
nome dessa fé.
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Em sétimo lugar, 0 valor do evangelho. Myer Pearlman,
expondo a carta de Paulo a Filemom, elenca cinco fatos
magnificos que revelam o valor dessa epistola.’!! Vejamos
cada um deles a seguir.

O seu valor pessoal. Essa epistola nos mostra de forma
eloquente o cardter do apéstolo Paulo. Transbordam dessa
pequena carta seu amor, humildade, cortesia, altrufsmo e
tato.

O seu valor providencial. Aprendemos nessa carta que
Deus pode estar presente nas circunstincias mais adversas
(v. 15). Quando as coisas parecem fora de controle e as rédeas
saem das nossas mios, descobrimos que elas continuam
rigorosamente sob o controle divino. Aquilo que nos
parecia perda é ganho. Deus reverte situagoes humanamente
impossiveis. Ele transforma vales em mananciais.

O seu valor prdtico. Se ndo hd causa perdida para Deus,
também, nao hd vida irrecuperdvel. Onésimo era um
escravo rebelde e fugitivo. Nada havia nele que o pudesse
recomendar. No entanto, pela graga de Deus ele foi salvo,
transformado e voltou 2 casa de seu senhor nio como um
criminoso, mas como um amado irm3ao em Cristo, membro
da familia de Deus.

O seu valor social. O cristianismo venceu a escravidio
nio pela revolugdo das armas, mas pelo poder do amor.
Como jé mencionamos, na época de Paulo a escravidio era
uma dolorosa realidade. Os escravos nio tinham direitos
legais. Pela minima ofensa eles podiam ser agoitados,
mutilados, crucificados ou entregues as feras. Nao lhes era
permitido matrimé6nio permanente, mas somente unides
temporais que podiam ser rompidas segundo a vontade do
amo. Porém, a conversio a Cristo uniu na mesma familia
da fé e na mesma igreja senhores e servos. Amo e escravo
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foram unidos no Espirito de Cristo e nessa unido foram
extintas todas as distingoes sociais (Gl 3.28).

O seu valor espiritual. A carta de Paulo a Filemom nos
apresenta alguns simbolos notdveis da nossa salvagao:
Onésimo abandonando o seu amo. Paulo encontrando-o,
intercedendo em seu favor, identificando-se com ele. O seu
oferecimento de pagar a divida e a recep¢do de Onésimo
por Filemom por causa de Paulo; a restauragdo do escravo
solicitada “[...] em nome do amor” (v. 9). Todas essas figuras
lancam luz acerca da nossa grande salvagiao em Ciristo.
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Capitulo 2

Vidas
transformadas,
relacionamentos

restaurados
(Fm 1-25)

O CRISTIANISMO NAO E APENAS UM
sistema de doutrinas; é, sobretudo,
relacionamento, com Deus e com o
préximo. Essa carta é um manual de
relacionamento. Trata de amor, perdio,
restitui¢do e reconciliagio. Embora essa
tenha sido escrita hd quase vinte séculos,
seus ensinos continuam vivos, atuais e
absolutamente oportunos.

Paulo estava preso em Roma, quando
o escravo Onésimo, depois de furtar a
seu senhor (v. 18), fugiu para Roma, “o
esgoto comum de toda a miséria e vicio
do mundo antigo”.’"

Seu propdsito  possivelmente era
esconder-se no meio da multidio. Em
vez de ficar incégnito na capital do
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império, entrementes, foi parar exatamente na mesma
prisao onde estava o veterano apéstolo.

David Stern ¢ da opinido de que Onésimo, o escravo
fugitivo, tinha ido procurar refigio em Paulo, na cidade
de Roma, entretanto ndo se encontrava preso. Caso as
autoridades o tivessem capturado, ndo o teriam encarcerado,
mas o devolvido a seu senhor, conforme exigéneia da
lei.???

Entre algemas, Paulo o levou a Cristo (v. 10). Imediata-
mente, o problema pendente veio 4 tona. Na mesma prisio
com Paulo estava Epafras (v. 23), fundador da igreja de
Colossos (Cl 1.7), que se reunia na casa de Filemom (v.
2). Certamente, Epafras conhecia pessoalmente Onésimo e
sua situagdo. Embora Onésimo tenha se tornado uma pes-
soa muito util a Paulo na prisio (v. 11), servindo-o em suas
algemas por causa do evangelho (v. 13), o apéstolo resolve
envid-lo de volta a seu senhor (v. 12).

Por lei, o senhor tinha permissio de executar um escravo
que se rebelasse, mas Filemom era cristdo e, como tal, estava
diante de um dilema: Se perdoasse a Onésimo, o que os
outros senhores e escravos pensariam? E, se o castigasse, de
que maneira isso afetaria o seu testemunho?*'* Essa carta ¢
escrita para ajudar Filemom a resolver esse dilema.

Paulo expressa seu profundo afeto por Onésimo antes
de envid-lo a Colossos. Diz a Filemom que o escravo, agora
convertido, ¢ “[...] 0 meu préprio coragio” (v. 12) e um “[...]
irmao carissimo’ (v. 16). Filemom deveria recebé-lo com as
mesmas honras que receberia o préprio apéstolo (v. 17).

O remetente da carta (v. 1)

Paulo se apresenta como o autor dessa carta. H4 evidén-
cias externas e internas que comprovam a sua autoria.*'’
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Embora mencione Timdteo num gesto de fidalguia e con-
sideracio, a carta é pessoal. Timéteo ndo é coautor da carta.
Paulo escreveu toda a carta na primeira pessoa. Timéteo era
como um filho para o velho apéstolo. Tornou-se seu assis-
tente e emissdrio, viajando com ele e algumas vezes para
cle.’'® Paulo ndo precisa se apresentar como apéstolo, uma
vez que escreve para um filho na fé e colaborador.

Bem sabemos que no tempo de Paulo o nome do
remetente era colocado no comeco da carta ¢ ndo no
fim, como fazemos hoje. Paulo escreveu treze epfstolas.
Algumas delas foram escritas durante suas viagens e outras
ele escreveu da prisdo. Algumas cartas foram escritas para
resolver problemas existentes nas igrejas, enquanto outras
se destinavam a ensinar as doutrinas do glorioso evangelho.
Quando sua autoridade apostélica era questionada, Paulo
sempre se apresentava como apdstolo. Para seus amigos,
Paulo se identificava apenas como servo de Cristo. Nessa
carta a Filemom, Paulo apenas se denomina “[...] prisioneiro
de Cristo Jesus” (v. 1).

E importante enfatizar que Paulo se identifica como
prisioneiro de Cristo Jesus. Ele estd preso a Cristo por fé
e compromisso, e também preso numa prisao romana por
crer em Jesus Cristo e lhe ser leal (At 28.30). “Prisioneiro”
indica as condicoes adversas sob as quais ele trabalha.
Levando em conta o propdsito da carta — inspirar graga
e perdio em Filemom por Onésimo —, as circunstancias
deploréveis de Paulo tornam as dificuldades de Filemom
como nada.’"’

Lightfoot ¢ da opinido que Paulo omite a credencial do
seu apostolado propositadamente, uma vez que a finalidade
dessa carta ¢ solicitar em nome do amor, ¢ nao dar ordens
(v. 8,9). Como poderia, entdo, Filemom resistir aos rogos

145




Tito e FiLemom ~ doutrina e vida um binémio inseparavel

de seu pai espiritual, j4 velho e encerrado em uma
prisao??'®

Fritz Rienecker diz que a frase “de Cristo Jesus” expressa
a quem Paulo pertencia, ¢ indica que a sua carta nio
deveria ser considerada uma carta particular, mas uma
mensagem. Isto obrigaria as pessoas que a recebessem a
obedecer-lhe.??

Jodo Calvino ¢ da opinido que as cadeias a que Paulo foi
atado por causa do Evangelho eram os adornos ou insignias
dessa embaixada que ele desempenhava para Cristo. Por
conseguinte, o apdstolo as menciona com o fim de afirmar
sua autoridade, nao porque tivesse medo de ser desprezado,
mas porque ia defender a causa de um escravo fugitivo, e a
parte principal da carta era uma sdplica de perdio.??

Vale destacar que Paulo nio atribui sua prisio a perse-
gui¢do dos judeus ou romanos, nem mesmo A orquestragio
do diabo. O apéstolo entendia que a soberania de Cristo
governava plenamente sua vida. Por isso, olhava para a sua
prisio como uma agenda divina, e ndo como uma maqui-
nagdo dos homens ou agdo maligna. Paulo, de fato, era um
embaixador em cadeias. Durante algum tempo do seu mi-
nistério ficou preso e teve sua liberdade restringida, mas
jamais a Palavra de Deus esteve algemada.

Os destinatarios da carta (v. 1,2)

Embora essa carta seja pessoal e particular, nio ¢
enderecada exclusivamente a Filemom, mas também 2
irma Afia e a Arquipo, bem como a igreja que estava na
casa de Filemom (v. 1,2). A mencio de Afia nessa missiva
¢ importante porque naquela época as mulheres cuidavam
dos negdcios do lar, e era muito importante que ela soubesse

o que Paulo tinha a dizer acerca de Onésimo.?*!
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E importante destacar que havia uma igreja que se reunia
na casa de Filemom. A palavra grega ekklesia, “igreja”, usada
aqui, refere-se a um grupo de crentes que se reuniam na casa
de Filemom para adoracdo, oragdo, edificagdo, exortagio,
comunhio e comemoragio da morte de Cristo (a Ceia do
Senhor). Dali eles safam para servir a Cristo ¢ testemunhar
aos outros acerca do evangelho.”” Ao se reunirem na casa
de Filemom, os cristios eram todos #m em Cristo. Ricos
e pobres, homens e mulheres, senhores e servos. Nessa
assembleia dos santos, Filemom nio tinha preeminéncia
alguma sobre Onésimo.’*

Uma vez que o principal destinatdrio dessa carta €
Filemom, vamos destacar alguns aspectos da sua vida:

Em primeiro lugar, era um dono de escravos. Filemom era
um gentlo procedente de Colossos, cidade do vale do Lico,
na regido da Frigia, na provincia da Asia Menor. Era dono
de escravos. Devia ter uma condigio financeira abastada.

Em segundo lugar, era filho na fé do apdstolo Paulo.
Embora Paulo nio tenha estado em Colossos, exerceu
grande influéncia sobre toda a Asia Menor por ocasido da
sua terceira viagem missiondria (At 19.10). Durante seus
trés anos em Ffeso, capital da provincia da Asia Menor,
muitas pessoas foram alcancadas pelo evangelho naquela
regido, dentre elas Filemom.

Esse rico senhor de escravos era filho na fé do apéstolo
Paulo (v. 19). Filemom era um cristio exemplar. Ele
tinha fé em Jesus (v. 5) e amor para com todos os santos
(v. 7). Calvino ¢ da opiniio de que esse clogio que Paulo
faz a Filemom inclui de forma breve toda a perfei¢ao de um
cristao. Esta consiste de duas partes: f¢ em Cristo e amor ao
préximo. A essas duas coisas se relacionam todos os atos e
obriga¢oes de nossa vida.***
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Em terceiro lugar, era um colaborador do apdstolo Paulo.
Filemom era um colaborador do apéstolo Paulo (v. 1). A
palavra grega usada por Paulo, synergos, “cooperador”, era
com frequéncia enpregada para indicar seus companheiros
na obra do evangeho.’”” O amor de Filemom era demons-
trado a todos os santos (v. 5). O préprio Paulo era alvo do
seu abnegado amer (v. 7). Filemom era um bilsamo na
vida dos crentes. He reanimava o coracgio dos santos (v. 7).
Filemom era um tomem hospitaleiro (v. 22). Nio apenas
seu coragao estava aberto para amar os irmos, mas tam-
bém sua casa estavt a servigo das pessoas.

Em quarto luga;, era um homem que tinha toda a familia
comprometida como evangelho. Paulo dirige-se ndo somente
a ele, mas tambén a Afia, sua mulher, e a Arquipo, seu
filho. William MadDonald diz que a maioria dos estudiosos
afirma que Afia er: esposa de Filemom. O fato de que essa
carta foi enderecada também a uma mulher nos relembra
que o cristianismoexalta o género feminino.?

Devido 4 auséicia de Epafras, preso com Paulo em
Roma (v. 23), Arquipo desempenhava a fun¢ao de pastor
da igreja de Colosss (Cl 4.17). Toda a familia de Filemom
estava envolvida eengajada na obra de Deus. Arquipo era
um cossoldado de¢ apdstolo Paulo, ou seja, uma pessoa
engajada nas mesnas lutas e conflitos, que enfrentava os
mesmos perigos e buscava os mesmos objetivos.>?”

Em quinto luge, era um homem que hospedava a igreja
em sua casa. Filemom entregou seu coragdo a Jesus e sua
casa para a igreja de Jesus. A igreja se reunia em sua casa.
As portas do seu ar estavam abertas para outras pessoas
conhecerem a Crigo e serem edificadas na Palavra. Até o
terceiro século as izrejas nio tinham templos e se reuniam
nos lares.
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Na casa de Filemom os crentes de Colossos se reuniam
para adorar a Deus, orar ao Senhor, estudar sua Palavra e ter
comunhzo uns com os outros. Dali é que eles safam para
anunciar o evangelho em Colossos e irradiar sua luz por
todo o mundo. O préprio apéstolo Paulo dd testemunho
da pujanga dessa igreja de Colossos:

Damos sempre gracas a Deus, Pai de nosso Senhor Jesus Cristo,
quando oramos por vés, desde que ouvimos da vossa fé em Cristo
]esus‘e do amor que tendes para com todos os santos; por causa da
esperanga que vos estd preservada nos céus, da qual antes ouvistes
pela palavra da verdade do evangelho, que chegou até vés; como
também, em todo o mundo, estd produzindo fruto e crescendo,
tal acontece entre vés, desde o dia em que ouvistes e entendestes a
graca de Deus na verdade; segundo fostes instruidos por Epafras,
nosso amado conservo e, quanto a v6s outros, fiel ministro de
Crista, o qual também nos relatou do vosso amor no Espirito

(Cl 1.3-8).

A saudacao apostoélica (v. 3)

Usando seu estilo comum, Paulo invoca a graca e a paz
para Filemom, sua familia e a igreja que se retine em sua
casa. A graca € a causa da salvagdo. A paz ¢ o resultado. A
graga € a raiz, e a paz é o fruto. Matthew Henry diz que
a graca ¢ a fonte de todas as béngaos; e a paz ¢ a sintese
dessas béncios, concedida a ndés como fruto e efeito da
graga.*?® A graca é o dom imerecido de Deus. E seu amor
redentor demonstrado a pecadores culpados. A paz se re-
fere tanto 2 paz que Cristo fez entre pecadores e Deus por
meio de sua morte na cruz como aquele profundo senti-
mento de seguranga mesmo no meio das turbuléncias da
vida.*” Nio hd paz sem a graca, e ndo hd graga desprovida
da paz.
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A fonte tanto da graga quanto da paz ¢ o préprio Deus,
Pai e Filho. Nio produzimos a graca nem a paz; nds a
recebemos tanto do Pai quanto do Filho.

Hans Burki faz uma preciosa sintese dessa carta como
SCguC:

Ap6s a saudagio (v. 1-3) Paulo transita para as agoes de gragas e a
intercessao, nas quais j4 indica o contetdo da carta (v. 8-20). O bloco
principal ¢ estruturado em quatro partes: recordacio de uma boa
agdo de Filemom (v. 7-9); apresentagio da condicdo transformada de
Onésimo (v. 10-12); retrospecto e nova interpretagio do acontecido
(v. 13-16); pedido a Filemom, para que torne a praticar uma boa
agdo (v. 17-20). A carta encerra com uma perspectiva confiante para
o futuro (v. 21,22), bem como com os votos de saudacio e béncio

(v. 23-25).%%0

Algumas li¢oes de grande importancia devem ser extrai-
das dessa preciosa carta.

Nunca perca uma oportunidade para elogiar
sinceramente as pessoas (v.4-7)

Paulo ¢ prédigo nos elogios. Era um encorajador ele
tinha habilidade no trato com as pessoas. Vamos evidenciar
aqui trés pontos.

Em primeiro lugar, Paulo destaca o relacionamento de
Filemom com Deus e com os irmdos (v. 4,5). Paulo agradece
a Deus em oragdo pelo relacionamento de Filemom com
Jesus e com os irmios. Filemom tem fé em Jesus e amor
pelos irmdos. Seu relacionamento vertical e horizontal
estava correto. Qual foi a ultima vez que vocé agradeceu a
Deus pela vida de uma pessoa e disse isso para ela? As vezes,
nés s6 falamos para os irmios quais sio os seus pontos
negativos. Devemos ser prédigos no encorajamento!
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Em segundo lugar, Paulo destaca que a fé que Filemom
tinha era demonstrada pelas obras (v. 6). Filemom tinha uma
fé operante. Sua fé atuava pelo amor (Gl 5.6). Podemos
mostrar nossa fé nio apenas pela pregaciao do evangelho,
mas também alimentando os famintos, vestindo os
nus, confortando os aflitos, libertando os oprimidos.
Filemom deveria demonstrar sua fé perdoando ao escravo
fugitivo.®”!

Em terceiro lugar, Paulo enaltece os efeitos do amor de
Filemom na vida das pessoas (v. 7). Paulo ndo era daquele
tipo de crente que acha que ¢ perigoso fazer elogios
sinceros. Diga para as pessoas que elas sdo uma béngdo.
Diga que vocé tem sido abengoado por intermédio da vida
delas. Diga que muitos sio consolados por intermédio do
ministério delas. A casa de Filemom era um odsis.

Sua vida tem sido um refrigério para as pessoas que
vivem ao seu redor? Quando as pessoas oram por Voce,
podem fazé-lo com alegria ou sempre com ldgrimas?

O amor cristio sempre abengoa as pessoas: demonstra
gratidio pelos outros (v. 4); procura o bem dos outros
(v. 10); lida honestamente com eles (v. 12); leva o fardo dos
outros (v. 18) e cré no melhor das outras pessoas (v. 21).7%*

Nunca vocé é tao grande como quando vocé é humilde
(v.1,8,9,14,19)

Dois pontos merecem destaque:

Em primeiro lugar, Paulo nio se apresenta como apdstolo,
mas como prisioneiro de Cristo. Quando Paulo vai interceder
por um escravo, coloca-se no nivel dele e, em vez de usar
sua autoridade de apdstolo, apresenta-se como prisioneiro
de Cristo (v. 1) e o velho (v. 9). Quando vai defender a causa
de alguém, que o mundo considerava apenas um objeto do
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seu dono, chama-o de “meu filho” (v. 10), “o meu préprio
coragao” (v. 12).

Em segundo lugar, Paulo pede como favor aquilo que
poderia ordenar como direito (v. 8,9). Paulo nio usa a
autoridade de apéstolo para impor sua vontade a Filemom,
mas faz uma solicitagio em nome do amor. Se Paulo nio
tivesse ganhado o coragio de Filemom, Onésimo poderia
ter tido uma recepgao gelada.

Paulo prefere apelar em nome do amor do que ordenar
(v. 8,9). Muitas vezes podemos fechar portas em vez de
abri-las quando assumimos uma posi¢io autoritdria, em
vez de uma postura humilde.

Nunca perca a oportunidade de ser um pacificador (v.7-16)

Paulo usou seis fortes argumentos para apelar a Filemom,
a fim de que recebesse com bom grado a Onésimo de volta.
Paulo foi um intercessor, um mediador e um pacificador.
Foi um construtor de pontes. Temos construido pontes ou
cavado abismos entre as pessoas? Vejamos os argumentos
usados por Paulo.

Em primeiro lugar, ele comecou com a reputagio de Filemom
como um homem que abengoava as pessoas (v. 7,8). As palavras
“pois bem” conectam-se com o fato de que Filemom era
um homem que reanimava o coragio dos santos. Agora,
Paulo estd lhe dando a oportunidade de refrigerar o préprio
coragao. Filemom tinha sido uma bén¢io para muitos
crentes, agora deveria ser também para um escravo fugitivo
que havia se convertido.

Em segundo lugar, ele usou a linguagem do amor em vez
da autoridade apostélica para sensibilizar Filemom (v. 9).
Paulo era apdstolo, idoso e ainda estava preso. Mas, em
vez de ordenar, pede e suplica. N2o usa sua autoridade, sua
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condi¢do nem sua idade para pressionar Filemom. A forca
da suplica ¢ mais cloquente do que o grito da imposigio.
A humildade abre mais portas do que a arrogincia. A
sensibilidade ¢ mais eficaz do que a imposi¢ao. Um ditado
chinés diz que “pegamos mais moscas com uma gota de
mel do que com um barril de fel”.

Em terceiro lugar, ele usou o fato da conversio de Onésimo
para mover o cora¢do de Filemom (v. 10). Onésimo era
apenas um escravo ladrio e fugitivo; mas, agora, convertido
a Ciristo, ¢ filho de Paulo na fé e na mesma fé irmio de
Filemom. Em Ciristo niao hd escravo nem livre (Gl 3.28).
Isso ndo significa que, quando uma pessoa é convertida,
sua condi¢do social muda; ou que suas dividas ndo devam
mais ser pagas. O argumento de Paulo ¢ que Onésimo tem
uma nova posi¢io diante de Deus e do povo de Deus, e
Filemom tem de levar isso em consideracio.

A vida de Onésimo pode ser dividida em cinco partes:
1) Na casa de Filemom — sua desonestidade; 2) Em Roma
— uma grande cidade de liberdades sem limites e muitas
tentacoes; 3) Sob a influéncia da pregacio de Paulo — um
ouvinte e um convertido; 4) Na prisdo, como um ajudante
de Paulo — sua conversio se prova pelo fato de deixar as
mds companhias, servir a Paulo ¢ estar pronto a voltar ao
seu senhor; 5) Na casa do seu senhor novamente — retorno,
reconcilia¢io e alegria.

Em quarto lugar, ele usou o argumento da mudanca na
vida de Onésimo (v. 11-14). Onésimo havia se tornado
um escravo inttil para o seu senhor. Além de initil, ainda
furtara seu senhor e fugira, deixando um exemplo negativo
para os outros servos. Porém, o evangelho chegou a vida
desse escravo e seu coragio foi transformado. Seu nome
significa “atil” e agora Onésimo jd estava a altura desse
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nome. Agora Onésimo ¢ util de nome e de cardter.’” O
nome Filemom significa afeicoado ou aquele que é gentil. Se
0 escravo que se tornara indtil agora é Wtil, nio deveria o
nome do patrdo também fazer jus ao seu significado?

Ralph Martin diz que Onésimo eraum nome comum para
escravos, achado muitas vezes nas inscri¢des, parcialmente
porque um escravo sem nome receberia esse nome de
identificacdo, na esperanca de que vivesse a altura do seu
nome adotivo no servico do seu dono.***

Paulo poderia ter mantido Onésimo consigo em Roma,
mas resolveu devolvé-lo ao seu senhor como alguém util.
O dever vem antes do prazer (v. 13,14). Paulo bem que
poderia conservar Onésimo consigo, mas resolveu fazer a
coisa certa, mandando-o de volta ao seu senhor. Ser leal a
Deus pode, as vezes, exigir que resolvamos fazer aquilo que
nio desejamos e, pela forca da vontade, o que no é nossa
inclinagio.*

O evangelho transforma as pessoas: um inttl numa
pessoa util. Um escravo, num irmio; um ladrio em uma
pessoa honesta; um fugitivo em alguém que volta para
pedir perdao. Os escravos frigios tinham a md reputacio
de serem preguicosos ¢ imprestdveis. De uma maneira,
especialmente, Onésimo fora infiel ao seu nome, mas agora
¢ um homem transformado e 1til.?*

A transformagao operada em Onésimo lhe dava agora
nova inspiragio para as antigas tarefas. Sua conversio
nio o isentou de suas responsabilidades, mas o ajudou a
cumprir suas tarefas com uma nova motiva¢io e um novo
espirito.*”’

Em quinto lugar, ele usou o argumento da providéncia
divina (v. 15,16). Paulo compreende que as circunstincias
podem estar fora do nosso controle, mas nao do controle
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de Deus. Ele demonstra isso de duas maneiras eloquentes.
Primeiro, ele mesmo ndo se considerava prisioneiro de
Roma ou de César, mas de Cristo (v. 1). E Cristo quem
estd no controle da sua vida. Segundo, a fuga de Onésimo
estava fora da previsdo de Filemom, mas nao fora da agenda
de Deus (v. 15,16).

Como crentes, devemos crer que Deus estd no controle
das situacoes e circunstincias mais dificeis (Rm 8.28). A
fuga de Onésimo nao apanhou Deus de surpresa. Deus o
levou a Roma para salvd-lo e devolvé-lo como um irmao ao
seu senhor. Onésimo foi para Roma como um escravo, mas
voltou para a casa de Filemom como um irmio; ele partiu
como um homem desonesto e voltou como um homem
salvo. Ele se ausentou por pouco tempo e retornou para
estar com Filemom o tempo todo e por toda a eternidade.”®
Os planos de Deus no podem ser frustrados.

Em sexto lugar, ele usou o argumento de seu profundo afeto
por Onésimo (v. 12). “Eu to envio de volta em pessoa, quero
dizer, o meu préprio cora¢do.” Paulo pede que Onésimo
scja recebido como se fosse seu filho (v. 10). Paulo nao vé
Onésimo como um escravo, mas como um irmao carissimo
(v. 16). Receber Onésimo era a mesma coisa que receber o
préprio Paulo (v. 17). O termo “receber” (v. 17) significa
“receber no seu circulo familiar”. Imagine um escravo ser
aceito na famflia de seu senhor! Mais maravilhoso ainda é
um pecador perdido ser aceito na familia de Deus.™

Nunca desista de ver o poder do evangelho prevalecendo
na vida das pessoas (v. 17-25)

Neste aspecto, destacamos cinco pontos:

Em primeiro lugar, precisamos aprender que nio existem
pessoas mais importantes que outras (v. 17). Paulo, o apéstolo
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de Cristo, roga para que Filemom receba o escravo con-
vertido como se fosse ele mesmo. Isso quer dizer que nao
existe uma pessoa mais importante do que outra na igreja
de Deus. Somos todos iguais. Somos todos companheiros
de jornada.

Erlo Stegen, missiondrio entre os zulus, na Africa do
Sul, relata uma experiéncia vivida numa cultura marcada
pelo preconceito racial. Ao receber algumas autoridades
sul-africanas na sede de sua misao, ficou com vergonha de
reunir-se aquelas ilustres personalidades perto dos negros
zulus.

Furtivamente, fechou a janela para que as autoridades
nao vissem os negros associados a ele. Imediatamente
o Espirito de Deus gerou em seu cora¢io uma profunda
convicgdo de pecado e ele entendeu que, se fechasse aquela
janela, o préprio Deus ficaria do lado de fora. Foi somente
depois que as barreiras do racismo cairam por terra que
a Missao Kwa Sizabantu experimentou um poderoso
avivamento espiritual.

Em segundo lugar, precisamos aprender a nos identificar
com as falhas das pessoas (v. 18,19). Paulo pediu a Filemom
para receber a Onésimo como “[...] o meu [Paulo] préprio
coracao” (v. 12).

Onésimo possivelmente havia furtado ou desviado
dinheiro ou bens do seu senhor. Paulo estava pronto a
colocar a dfvida de Onésimo em sua conta (v. 18,19).

Paulo estava assumindo a responsabilidade por tudo
quanto Onésimo devia. A suposi¢io subjacente é que
Paulo conhecia a lei mediante a qual uma pessoa que d4
guarida a um escravo fugitivo ficava devendo ao dono
o valor da perda de trabalho envolvida na desercio do
escravo.>*
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Isso € profunda identificacio. Precisamos ter compaixio
pelos que erram. O cristianismo transforma o pior escravo
no melhor dos homens livres.

Essa identificagdo ¢ uma ilustra¢do do que Jesus fez por
nés. Lutero disse que todos nds somos Onésimos. Jesus se
identificou de tal forma conosco que o Pai nos recebe como
ao préprio Filho. Somos aceitos no Amado (Ef 2.6). Fomos
vestidos com sua justica (2Co 5.21). A palavra “recebe-o”
no versiculo 17 é receber dentro do circulo familiar.

Imagine um escravo entrando dentro do circulo familiar
do seu senhor. Imagine um pecador entrando na familia de
Deus!

Paulo ‘nao sugere que Filemom ignore os crimes de
Onésimo. Mas se oferece para pagar suadivida. A linguagem
do versiculo 19 soa como uma nota promisséria legal. Nao
bastou o amor de Deus para nos salvar. Ele nos salvou por
sua graga. E graca é amor que paga um preco! Ele pagou a
nossa divida. Isso ¢ a doutrina da imputagzo.

Cristo morreu na cruz e nossos pecados foram langados
sobre ele (1Pe 2.24). Quando confiamos nele, sua justica é
langada sobre nés. Entiao, Deus nos recebe como recebe ao
seu Filho.**!

Em terceiro lugar, Precisamos exercitar tanto a vestitui¢do
quanto o perddo (v. 12,17-20). Uma pessoa convertida
tem uma profunda transformagio no seu cardter. Uma
pessoa convertida ndo pode mais ser caloteira. Ela assume
suas responsabilidades. Ela faz restituicdo. Paulo restitui
Onésimo e estd pronto a restituir o dinheiro que Onésimo
furtou. Concordo com Myer Pearlman quando diz que a
conversio ¢ motivo forte para pagar as dividas, guardar
as promessas, ser diligente nas suas ocupagdes e fazer
restitui¢io por quaisquer maus atos praticados antes.**
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Contudo, embora Paulo esteja pronto a pagar a divida,
encoraja Filemom a perdoar. O perdio ¢ a marca de um
verdadeiro cristdo. Perdoar € cancelar a divida, é nio cobrd-la
mais. E deixar a outra pessoa livre ¢ ficar livre.

Aqui temos também um exemplo vivo de uma das
grandes doutrinas do cristianismo, a doutrina da imputagio
(v. 18). Nossa divida nio foi colocada em nossa conta
(2Co 5.19). Em vez disso, foi colocada na conta de Cristo
(2Co 5.21). O Filho de Deus, entio, como nosso fiador e
representante, pagou nossa divida com o préprio sangue
(Cl 2.14). Imediatamente, foi creditada em nossa conta
a infinita justica de Cristo (2Co 5.21b). Cristo pagou o
preco da nossa reden¢do. Fomos justificados e nenhuma
condenagio pesa mais sobre nés (Rm 8.1). E como se
jamais tivéssemos pecado. Ficamos completamente quites
diante da lei e da justica divina.

Em quarto lugar, precisamos aprender sobre o glorioso
poder de Jesus para salvar (v. 10). Jesus apanha um escravo
fugitivo e faz dele um homem livre, santo, salvo, util. Nao
hd caso perdido para Jesus. N4o devemos desistir de pregar
nem de esperar a transforma¢io das pessoas. Jesus ainda
continua transformando escravos em homens livres. O
evangelho transforma um ladrao em um irmao.

Em quinto lugar, precisamos compreender que uma pessoa
convertida se torna wma pessoa vitil nas mdaos de Deus (v. 11).
Uma pessoa convertida precisa ser uma béngio. Ela tem uma
transformacio radical na vida. Ela no é mais a mesma. Suas
palavras mudam. Sua conduta muda. Suas atitudes mudam.
Antes era um problema, agora ¢ uma bén¢io. Uma pessoa
convertida é uma béngao permanente (v. 15).

Paulo termina a carta com ensinos ainda mui preciosos:

Quando se faz as coisas do jeito de Deus, os resultados
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sempre transcendem as expectativas (v. 21). Embora Paulo
nio tenha combatido frontalmente o regime da escravidio,
admoestou tanto os servos quanto os seus senhores a serem
integros (Ef 6.5-9; Cl 3.22-4.1; 1Tm 6.1,2; Tt 2.9,10).
Paulo, outrossim, encorajou os escravos cristios a obter
sua liberdade quando possivel (1Co 7.21-24). Mesmo nio
conseguindo a alforria, em Cristo eram livres.

Nessa carta Paulo solicita a Filemom mais do que sim-
plesmente perdoar Onésimo; pede que ele receba Onésimo
como um irmio carfssimo. E consenso quase uninime que
Paulo rogou a Filemom para alforriar Onésimo. A tradiggo
declara que Onésimo recebeu a sua liberta¢io e mais tarde
veio a ser bispo da igreja de Bereja.>®

Warren Wiersbe diz que, se os primeiros cristaos tivessem
comegado campanhas contra a escravidio, teriam sido
exterminados pela oposi¢io, e a mensagem do evangelho se
confundiria com uma plataforma social e politica.**

Alexander Maclaren nos oferece uma oportuna
explicagdo para essa delicada questao:

Em primeiro lugar, a mensagem do cristianismo ¢ dirigida, principal-
mente, a individuos e, apenas de modo secunddrio, & sociedade. Dei-
xa ao encargo das unidades que influenciou o trabalho de influenciar
as massas. Em segundo lugar, atua sobre atitudes espirituais e morais
e, somente depois disso e em decorréncia de tais atitudes, sobre atos
ou institui¢bes. Em terceiro lugar, essa mensagem abomina a violén-
cia e confla inteiramente na consciéncia esclarecida. Assim, nio se
envolve diretamente com nenhuma estrutura politica ou social, mas
declara principios que afetam profundamente tais estruturas e instila

seus principios na consciéncia geral.**

Tudo o que Deus faz, o faz por meio da intercessio do seu
povo (v. 22). Paulo entende que s6 Deus pode liberté-lo da
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prisdo, mas o Senhor fard isso por intermédio das oracdes
da igreja. O altar estd conectado com o trono. Quando a
igreja ora, ela move o brago daquele que governa o mundo.
Quando o homem trabalha, o homem trabalha; mas
quando o homem ora, Deus trabalha!

Jamais deixe de valorizar as pessoas que estdo ao seu lado (v.
23,24). Paulo destaca na conclusio dessa carta vdrios irmaos:

Epafras. Paulo envia a Filemom as saudagées de Epafras,
que estava preso com ele em Roma. O apéstolo destaca esse
homem por sua dedica¢io a Ciristo, a Paulo e ao evangelho.
Nas horas mais dificeis do apdstolo Paulo, Epafras estava
do seu lado.

Marcos. Joao Marcos, que estava com Paulo (Cl1 4.10), era
o rapaz que o abandonara na primeira viagem missiondria
(At 12.12,25; 15.36-41). Paulo havia perdoado a Marcos e
era grato pelo seu ministério fiel (2Tm 4.11). Esse Marcos ¢
o primo de Barnabé e escritor do segundo evangelho.

Aristarco. Aristarco era de Tessalonica e acompanhou
Paulo a Jerusalém e, depois, a Roma (At 19.29; 27.2).

Demas. Demas é mencionado trés vezes nas cartas de
Paulo: “Demas e Lucas, meus cooperadores” (Fm 24);
“Satda-vos [...] Demas” (Cl 4.14); “Porque Demas, tendo
amado o presente século, me abandonou” (2Tm 4.10). Jodo
Marcos falhou, mas foi restaurado. Demas parecia ir bem,
mas caiu.?

Lucas. Certamente € o “[...] médico amado” (Cl 4.14)
que acompanhou Paulo, ministrou ao apéstolo e, por fim,
escreveu o Evangelho de Lucas e o livro de Atos.

A graga deve estar presente desde o comeco até o fim da
nossa vida (v. 3,25). Paulo termina a carta como comegou,
com a graga do Senhor Jesus Cristo. Por ela fomos salvos,
por ela vivemos e por ela entraremos no céu.
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